ازخ4 


كتاج الرت علي المبقدعة لابن البنا 


١‏ -(/ ولا تزال عصابة من المسلمين [يقاتلون على الق“ [۱آب] 

ظاهرين على من ناوأهم إلى يوم [القيامة]) [ ] 7 ف رواية 
| الفضل بن زياد": إن [ م یکونوا أصحاب] الحديث فلا أدري من هم(؟. 
-١*‏ جزء من حديث معاوية بن أبي سفيان و قال: قال رسول الله يك : (من يرد الله به حيرا يفقهه في ` 
الدين» ولاتزال عصابة من المسلمين يقاتلون على الحق ظاهرين على من ناوأهم إلى يوم القيامة.) 

آحرجه البخاري في كتاب العلم-ح(۷۱): .53/١‏ وفي كتاب الجهاد -ح(5348): .)١١84/8(‏ وني 
كتاب المناقب - ح(54547): .1١551/9‏ وفي كتاب الاعتصام بالسنة - ح(5887): ۰۲۲۷/5 وي 
كتاب التوحيد -ح (۷۰۲۲): 14/5 771. 

وأخرجه مسلم في كتاب الإمارة - ح(۱۰۳۷) - ١574/8‏ واللفظ له. 

كما صحت البشارة عن النبي يي باستمرار وحود الطائفة المنصورة من هذه الأمة إلى أن ياتي أمر الله 
لايضرهم خلاف المخالف» ولاخذلان الخاذل» في أحاديث كثيرة عن جمع من الصحابة:- 

منهم: المغيرة بن شعبة ف . 

أخرحه البخاري ح (55151): ۰۱۳۳۱/۳ وح :)1۸۸١(‏ ۲۹ وح 17071 1/5 الاك 

. ۱٥۲۳/۳ :)١97١(ح ومسلم‎ 

ومنهم ثوبان الحاشمي مولى رسول الله . أخرجه مسلم ح(۱۹۲۰): .۱١۹۲۳/۲۳‏ 

وحابر بن سمرة #5 . آحرجه مسلم ح (۱۹۲۳) ۱5۹۲/۲ 

وجابر بن عبد الله يه . أخرحه مسلم ح(4 6۱۹۲ ٠١۲٤/۳‏ . 

وعقبة بن عامر نه . أخرجه مسلم ح (4 0۱۹۲ 15714/9. 

وسعد بن أبي وقاص 5ه . أخرحه مسلم ح (۱۹۲۰) ٠١۲١/۳‏ . 

وعمران بن حصين ڪه . أخرحه أبو داود ح (۲4۸4): ۱۱/۳. وأحمد ف مسنده: ۲۹/6 /45107. 

وقرة بن إياس المزني 5ه . أخرحه الترزمذي ح (۲۱۹۲): 485/5. وابن ماجه ح (1): .4/١‏ وأحمد في 
Tes Und‏ 

وأبو هريرة #5 أخر حه ابن ماحه ح (۷) : .5/١‏ وأحمد في المسند: ۳۲۱/۲ .۳۷۹۰۳٤۰‏ 

وسلمة بن نفيل الكندي 5ه . أخحرجه النسائي -كتاب الخيل-: ۱۷۸/۰ وأحمد قي السند: 4/4 .٠١‏ 


وغيرهم من الأصحاب رضي الله عنهم أجمعين. ج 
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شتاب الوح علي المبتدغة لابن الینا 


باليهود والنصارى: (وقد كان يِل ينهى عن التشبه بهولاء وهؤلاء » ولیس هذا إخباراً عن جميع الأمةء بل قد 
تواتر عنه ((أنه لاتزال طائفة من أمته ظاهرة على الحق حتى تقوم الساعة) ) اقتضاء الصراط الستقیم: .53/١‏ 
كما ذكره عدد من العلماء ضمن كتبهم الي صنفوها في الأحاديث المتواترة. 

منهم السيوطي في قطف الأزهار المتناثرة ۱ 

والزبيدي. في لقط اللآليء المتناثرة في الأحاديث التواترة/ ص 1۸ . 

والكتاني في نظم المتناثر في الحديث التواتراص 1۸. 

(۱) مابين المعقوفتين بياض في الأصل » وكل ماکان كذلك فهو بياض بالأصل. وقد حاولت إكماله حسب 
الوسع والاستطاعة بالرجوع إلى مصادر الأحاديث والآثار. وإذا استعملت المعقوفتين لسبب آحر فإني أشير 
إلى ذلك . 


يؤدي هذا المعنى من الكلمات. 

(۳) هو أبو العباس الفضل بن زياد القطان البغدادي. من أحلاء أصحاب الإمام أحمد» ومن المتقدمين عنده 
وكان أبو عبد الله يعرف قدره ویکرمه وكان يصلي بأبي عبد الله فوقع له عنه مسائل كثيرة جياد. 
طبقات الحنابلة لأبي يعلى: 4551/١‏ تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: ۳۰۳/۱۲ المقصد الأرشد ثي ذكر 
أصحاب الإمام أحمد لابن مفلح: ۳۱۲/۲. 

(1) حرج الخطيب البغدادي عن الفضل بن زياد أنه قال: معت هد بن حنبل وذكر حديث: رلاتزال 
طائفة من أمیق ظاهرين على الحق» فقال: (إن لم يكونوا أصحاب الحديث فلا أدري من هم). 

شرف أصحاب الحديث ص۲۷ وانظر ص75. وأحرحه عن هد الحاكم في معرفة علوم الحديث/ ص" 
وذكر الحافظ ابن حجر ذلك فقال: (وأخرج الحاكم في علوم الحديث بسند صحيح عن أحمد: ررإن لم يكونرا 
أصحاب امدیث فلا آدري من هم) فتح الباري: ۰۲۹۳/۱۳ 

وقد ورد عن عدد من أئمة السلف مثل قول الامام هد في تفسير الطائفة النصورة. منهم: 

عبد الله بن المبارك قال: (هم عندي أصحاب الحديث). 

آحرجه الخطيب في شرف أصحاب الحديث/ ص75 . 

ويزيد بن هارون قال: (إن لم يكونوا أصحاب الحديث فلاأدري من هم). 

أخحرحه الخطيب في شرف أصحاب الحديث/ ص۰۱۰ ص۰۲ وقوام السنة الأصبهاني ثي الحجة ثي بیان احجة 
TEVÎ :‏ 


وعلي بن المديئ قال: (هم أصحاب الحديث). 3 





كنات الوك علي اه ین 


= أخرحه الترمذي عن محمد بن إسماعيل البخاري عنه» سنن الترمذي: مه .واحرجه ی شرف 
أصحاب الحديث ص/77. 
وأبو عبد الله البخاري قال: (باب قول البي يك : ررلاتزال طائفه من آأمی ظاهرين على الحق» وهم أمل 
العلم) . 
صحیح البخاري - کتاب الاعتصام بالسنة- ۰۲۰۷/5 وقال: (يعن أصحاب الحديث). أخرحه الخطيب في 
شرف أصحاب الحديث/ ص۰۲۷ وقوام السنة في الحجة: ۰/۱ ۲. 
وأحمد بن سنان بن أسد الواسطي قال: (هم أهل العلم وأصحاب الآثار). 
آحرحه الخطيب في شرف أصحاب الحديث/ ص۲۷. وقوام السنة في الحجة: ۰/۱ ۲. 
وأبو حاتم محمد بن حبان البسی. قال: (ذ کر ثبات النصرة لأصحاب اخدیت إلى قیام الساعة). ثم ساق 
الحديث: (لاتزال طائفة....). صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان: ۲۶۱/۱ . 
وهبة الله بن الحسن اللالكائي. حيث ذکر کلاما طزيلاً نی مدح أهل الحديث وفيه (أنهم هم الطائفة 
المنصورة والفرقة الناحية» والعصبة الحادية والجماعة العادلة المتمسكة بالسنة) انظر شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة والجماعة: 5/١‏ 7. 
قال النووي رحمه ا لله: (قال القاضي عياض: ((إنما أراد أحمد: أهل السنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل 
الحديث)) قلت: ويحتمل أن هذه الطائفة مفرقة بين أنواع المؤمنين» منهم شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاى 
ومنهم محدئون» ومنهم زهاد» وآمرون بالعروف وناهون عن المنكر» ومنهم أهل أنراع أخرى من اخی 
ولايلزم أن يكونوا جتمعین» بل قد يكونون متفرقين ني أنماء الأرض) شرح النووي على مسلم: 7۷/۱۲۳ 
وبهذا يعلم خطأ من قصر أهل الحديث على المشتغلين بعلم الحديث صناعة: من علم الصطلح والتخريج؛ 
والتصحيح دون غيرهم. بل الأمر أعم من ذلك فأهل الحديث كما تقدم من قول القاضي عياض يشمل كل 
من يعتقد مذهب أهل الحديث» وأهل السنة والجماعة » وان كان من عوام الناس لايقرأ ولايكتب: فقد يكون 
من الفقهاء » وقد يكون من الأمراء» وقد يكون من الأجناد» وقد يكون من المشتغلين بعلم الحديت. ورعا 
یکون الرحل مشتغلاً بعلم الحديث ولايكون من أهله» كحال كثير من يشتغل بالحديث وهو لايعتقد 
مذهبهم وإنما يعتقد مذهب مخالفيهم ولعل أقرب مثال لذلك في عصرنا الحاضر الجهمي المحترق زاهد 
الكوثري وأبو رية وأمتالهما . ۱ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: (ونحن لانعین بأهل الحديث: القتصرین على سماعه» أو کتابته أو 
روايته» بل نعي بهم كل من كان أحق بحفظه. ومعرفته» وفهمه ظاهرا وباطناء واتباعه ظاهرا وباطضاء 
وكذلك أهل القرآن. وأدنى حصلة في هؤلاء محبة القرآن والحديث» والبحث عنهما وعن معانيهما والعمل بما 


علموه من موجبهما. ففقهاء الحديث آخبر بالرسول من فقهاء غيرهم» وصوفيتهم آتبع للرسول من صوفية سب 











شقامبه الرت علي المبتدعة لابن الينا 


؟- وق ال في رواية نقیسم] بن طريف"" في حديث النبي صلی [الله 
عليه وسلم: رلایزال ١‏ لله] يغرس ٤‏ هذا الدين غر سا“ قال: هم 
اما ليت الل 


س غيرهم وأمراؤهم أحق بالسياسة النبوية من غيرهم» وعامتهم أحق عوالاة الرسول من غيرهم) حمر 
الفتاوي: TT‏ النطق/ ص ۰۸۱ 
0 تحسم بن طروت قال ابن أبي يعلى في ترجمته: (نقل عن إمامنا أشياء). ثم ساق باسناده إليه عن أحمد بن 
حنبل هذا القول في أصحاب الحديث وليس فيه وصفهم بأنهم الأبدال. 
انظر طبقات الحنابلة لذبن ابي يعلى : ۱ والمقصد الأرشد في ذکر أصحاب الامام أحمد لابن مفلح: 
۳ والنهج الأحمد في تراحم أصحاب الامام أحمد للعليمي:4/۱ 45 . 
. كما ورد مثل هذا التفسير للحديث عن ابن ارك ركاه فقد أحرج الخطيب بسنده إلى المسيب بن 
واضح أنه قال: كان ابن البارك رحمه الله ذا ر أى صبيان أصحاب الحديث وفي أيديهم الحابر يقربهم ويقول: 
(مولاء غرس الدین: آحبرنا اد رسول ال E‏ "لایزال الله یخرس نی هذا الدین غرسا يشد الدين بهم" 
هم الیوم أصاغركم؛ ويوشك أن یکونوا کبارا من بعد کم). 
شرف أصحاب الحديث/ ص55. 
(۲) جزء من حديث أبي عنبّة الخولاني 5ه وكان قد صلی القبلتين مع رسول الله يه - قال ععت رسول 
الله يك يقول:(لأيزال الله يغرس في هذا الدين غرساً يستعملهم في طاعته). 
احرجه أبن ماحه -القدمةت ح(۸): ۵/۱ وأحد ف مسنده: ۲۰۰/۶ وابن حبان في صحيحه. انظر صحیح 
ابن حبان بترتیب ابن بلبان (تحقيق شعیب الأرناؤط): ۳۲/۲ 
وها انی انظسر السلسلة الصحيحة - ح(۲44۲): ٩۷۱/۶‏ وصحيح اض‌امع > ج 
)۹۲ :۱۲۷۲/۲ ۰ 
(۳) ورد وصف الإمام أحمد لأصحاب الحديث بأنهم الأبدال في رواية عمر بن بكار القافلاني قال: ععت 
أحمد بن حنبل ڪه يقول: (إن لم يكن أصحاب الحديث الأبدال» فمن؟) انظر طبقات الحنابلة (ترجمة عمر بن 
بكار): ۰۲۲۰/۱ وانظر المقصد الأرشد: ۳۹۷/۲ » والمنهج الأحمد: 1۲۳/۱ . 
وأخرجه القطیب أيضاً عن عمر بن بكار» وعن صالح بن محمد الرازي وذكر عنه أنه قال: (هذا كلام يزيد بن 
هارون ذكره عن سفيان الثوري). 
انظر شرف أصحاب الحديث -"من قال إن الأبدال والأولياء أصحاب الحديت"/ ص ۰ 5. 











شتام الوح علي المبتدغة لابن الينا 


۲- آخبرنا أبو الفتح [محمد بن أحمد الحافظ]" رحمه الله قال حدثنا 
أحمد [بن جعفر بن سلم] حدثنا يحيى بن عبد الباقي قال معت النضر بن 


ملع شادان ر ل كال ها زیر امتاعيز :عيبت فيل بسن عیاض 


سب وقد ورد اطلاق هن الفظ من بعض السلف علی بعض الائمة کقول شهاب بن معتاللصي: (کان اد 
بن سلمة يعد من الأبدال) ذکره الذهي في السیر: ۰1۷/۷ 
وقول أبي بكر عبد الرهن بن عفان :(سمعت ابن البارك یقول لأبي مریم القاضي: "مابقي في الحجاز أحد من 
الأبدال الا فضيل بن عياض وابنه علي» وعلي مقدم في الخوف» ومابقي أحد في بلاد الشام إلا يوسف بن 
أسباط» وأبو معاوية الأسود» ومابقي أحد بخراسان إلا شيخ حائك يقال له: معدان). 
السير: ۲۵/۸ وانظر: .۲۷٤/۷‏ 
قال شيخ الاسلام E‏ مراد أهل العلم من إطلاق هذه اللفظة وذلك في معرض كلامه عن أهل اخدیت: 
(وأمًا أهل العلم فكانوا يقولون هم الأبدال لأنهم أبدال الأنبياء» وقائمون مقامهم حقيقة ليسوا من المحدثين 
الذين لايعرف لهم حقيقة. كل منهم يقوم مقام الأنبياء تي القدر الذي ناب عنهم فيه : هذا ني العلم 
والقال:وهذا في العبادة والحال» را اق جا وكانوا يقولون: هم الطائفة المنصورة إلى قيام الساعة 
الظاهرون على الحقء لأن الهدى ودين اخق الذي بعث الله به رسله معهم . وهو الذي وعد الله بظهوره على 
الدين کله وكفى با لله شهيداً). بحمو الفتاوي :237/5 ونقض النطق/ ص ۸۳. 
وأا ما يذكر من الأحاديث في عدة الأولياء والأبدال والنقباء وأن الله بهم يحيي وعیت» وعطر وينبت» ويدفم 
البلاء فإنها إما أحاديث ضعيفة» أو باطلة موضوعة» من اختلاق أهل الدع من الصوفية وأمثالهم» قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رمه الله: (كل حديث يروى عن البي 6 في عدة الأولیای والابدال والنقباء والنجبای 
والأوتادء والأقطاب مثل: أربعة» أو سبعة» أو اي عشرء أو أربعين» أو سبعین, أو ثلاثمائة وثلاثة عشرء أر 
القطب الواحد فليس في ذلك شيء صحيح عن البي يك ولم ينطق السلف بشيء من هذه الألفاظ الا بلفظ 
"الأبدال" وروي فيهم حديث "أنهم أربعون وجل وأنهم بالشام" وهو في المسند من حديث علي #ه » وهر 
حديث منقطع ليس بثابت) مجموع الفتاوی: ۱5۷/۱۱ وانظر/ ص1717) 
وانظر: الوضوعات لابن اخوزی:۸/۳؟ 3 واللآليء المصنوعة 2 الأحاديث الوضوعة للسيوطي ۳۲( 
وتنزيه الشريعة عن الأخبار الشنيعة الوضوعة لابن عراق: ۰۳۰/۲ 
والأسرار الرفوعة في الأخبار الوضوعة للاعلي قاري /ص۱۰۱ وسلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة 
للألباني. z=‏ (۳۱۹۳۵): ۳۳۹/۲ راح NEVE)‏ 1:51 الال خلا 13111 “TY )١‏ 


۷۱ 5 
هت 











تایه الرتٌ علي المرتدعة لابن الينا 


= *۳- أبو الفتح: محمد بن أحمد بن محمد بن فارس بن سهل البغدادي المعروف بابن أبي الفوارس لأن حده 
سهلاً كان يكتى بأبي الفوارس قال المخطيب البغدادي عنه: (كتب الكثير وجمعء وكان ذا حفظ ومعرفة 
وأمانة وئقق تيور بالصلاح). ت:1۱۲. 
تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: ۰۳۹۲/۱ سير أعلام النبلاء للذهبي :۷ العِبر في حبر من غبر ۱ 
للذهبي: ۲۲۲/۲ . 
تاد بن تند رک کن عقون سلم بن راشند اخعلی ثم اوی قال اقطیب غنه : رو ا 
صالاً دنا مكثرا ثقة ثبتا) وقال الذهمي في العبر (وكان ثقة- ثبت صااع. ت: ۳>۰. 
تاريخ بغداد للخطیب: ۷۱/4 » السیر للذهي: ۸۲/۱۲ العبر للنمي: ۰۱۲۰/۲ 
-یحیی: هو ابو القاسم ابن عبد الباقي بن جين بن يزيد'الأذني قال اخطیب عنه: (کتسب عنه الساس فأكتروا 
لثقته وضبطه). ت:۲۹۲. 
تاريخ بغداد : ۲۲۷/۱6 السیر: 45/۱4 ختصر تاريخ دمشق لابن منظور: ۲۷/۲۷ 
رآ عمد تيه + پارووی الک الب د O‏ اسان ایس فده 
ال وو كان يتل نايك بد لم يكن بصدوق )). و سمعته يقول : رر معت إسماعيل بن أبي أويس یذ کر 
شاذان بذكر سوء »). 
الجرح و التعديل : 4۸۰/۸ و انظر الميزان : 7867/4 . 
- موّمّل: (على وزن محمد) أبو عبد الرحمن ابن إسماعيل العُمّري العدوي مولاهم البصري قال في التقريب: 
(صدوق سيء الحفظ). ت: ۲١١‏ . 
السير: ۱۱۰/۱۰ تهذيب التهذيب لابن حجر: ۲۸۰/۱۰ تقريب التهذيب /صه هه 
- الفضيل: أبو علي ابن عياض بن سعود بن بشر التميمي مولاهم اللكي خراساني الأصل- ولد تبرق 
ونشأ بأبيورد- الزاهد المشهور وكان شاطراً يقطع الطريق ثم تاب بعد ماسمع قوله تعالى: «إألم يأن للذين 
آمنوا أن تخشع قلوبهم لذکر ا لله ومانزل من الحق» (الحديد/1١)‏ وارتحل لطلب العلم. قال تي التقريب: 
(ثقة عابد إمام). ت: ۱۸۷ وقيل قبلها. 
السير: 4۲۱/۸ التهذيب: ۰۲۹/۸ التقريب/ ص48 4 . 





كتاج الرت علي المبتدعة لابن الينا 
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س وورد مثله عن الشافعي رحمه الله. آحرحه أبو نعيم ف الحلية: .٠١3/4‏ كما أخرجه الذهبي بإسناده إلى 
الشافعي في ترجمة الشافعي في السير: 54/٠١‏ وانظر ص9 ۵. 
وأخرجه الخطیب عن الشافعي بلفظ أبلغ حيث قال: (إذا رأيت رجلاً من أصحاب الحديث فكأني رأيت الني 
eA‏ لخديف a‏ 
(۱) آثبت (محمد بن أحمد الحافظ) في البياض الأول » مع وحود شيخ آخر لابن البنا كنيته: أبو الفتح وهو 
(هلال بن محمد الحفار) . -ستأتي ترجمته-لأن محمد بن أحمد الحافظ هو الذي يروي عن أحمد بن حعفر بن 
وأمّا بقية البياض فأكملته من الحلية لأبي نعيم لأنه روى هذا الأثر عن الفضيل من نفس طريق أحمد بن 


حعفر عن يحيى بن عبد الباقي به كما تقدم. 





تا الرت علي الميقدغة لابن الينا 


١‏ - باب وصف السنة وكيفي[تها]. 





ENE IEE EEE ET E E 0 

[سلم قالع حدثنا أحمد بن إسحاق بن بهلول قال حدثنا اق قال حدثنا 

بن ق ن عن [أ]بى و عن [عمراك بن 

حسعهمصين: أنهم كانوايتذاكررون الحديث [فقال 

(DM : : ۱‏ راد 

رجسل: د]عونا من مصداوحشونا بکتاب [الله! فقال له 

سان انك اق ادق کتاب الل [الصلاة مفسپرة؟ امد فق 
57 و اي انا اسان ۰ #9 5( 
كتاب الله الصيام [مفسرا؟ القرآن] أحكم ذلك والسنة تفسره . 


* السنة في اللغة : هي الطريقة والسيرة ولو غير مرضية وهي مأخوذة من (السّنن): وهو الطريقء يُقال: 
حدعلک من الطریق وسنته. آي: نهجه وجهته. و حاعت الريح سنائن. إذا حاءت على طريقة واحدة. 
ویقال: سن الطریق سنا وسناً. ۱ 

انظر معجم مقاییس اللغة: ۰۰/۳ لسان العرب: ۳۹5/۲ الکلیات/ ص4۹۷ . 

ومنه قوله 88 : (من سن في الاسلام سنة حسنة فله آحرها وأحر من عمل بها بعده» من غير أن ینقص من 
آحورهم شيء؛ ومن سن في الاسلام سنه سيئه كان عليه وزرها ووزر من عمل بها من بعده» من غير أن 
ينقص من أوزارهم شيء) آحرحه مسلم في كتاب الزكاة- ح(۱۰۱۷)- ۰۷۰۹/۲ 

وأمّا تعريف السنة ثي الاصطلاح فإنه يختلف باختلاف الأغراض الي يعني بها كل فئه من أهل العلم فهي بي 
اصطلاح الحدثين: ماثر عن البي © : من قول» أو فعل» أو تقرير» أو صفة خلقية أو خلقية» أو سيرة» سواءً 
كان قبل البعثة أو بعدها. وهي بهذا ترادف الحديث عند بعضهم. 

فهم عنوا بكل مايتصل بالبي ع8 من أقوال وأفعال وسيرة وأخلاق وشمائل» سواءً ثبت ذلك حکما شرعياً أم 
لا. ۱ 

وني اصطلاح الأصوليين: مانقل عن البي ## من قول» أو فعل» أو تقرير. 

فهم عنوا بأقواله» وأفعاله» وتقريراته الي تثبت الأحكام وتقررها. 

فیقولون: أدلة الشر ع: الکتاب» والسنة والإجماع» والقیاس. 


|| 


ام 











تاي الرت علي الميتدهة لابن البنا 


س وفي اصطلاح الفقهاء : ماثبت عن البي و من غير افتراض ولا وحوب. أو : مایثاب فاعله ولایعاقب تا رکه. 
فهی .ععنی الستحب الذي هو آحد أقسام الأحكام التكليفية الخمسة. 


فهي آحص من الأول والثاني. 
وقد تأتي السنة عند من یولفون في الاعتقاد .ما يقابل البدعة. أي مادل عليه دلیل شرعي - كما هو مراد 
الصنف هنا - ومنه قوطم: طلاق السنة كذاء وطلاق البدعة كذا. أو فعل كذا من السنة» وفعل كذا ليس من 
السنة. ورعا موا بعض أسماء کتبهم بهذا الاسم كالسنة لعبد الله بن آهمد والستة للخلال والستة 
للمروزي. 

انظر السنة ومکانتها في التشریم الاسلامي للسباعي /ص 4۹-4۷ . والکلیات للكفوي/ص ۹۷ 4. 

٤ *#*‏ - محمد الحافظ: تقدمت ترهته. 

-أحمد بن حعفر: تقدمت ت رجمته. 

- أحمد بن إسحاق: أبو حعفر ابن اسحاق بن بهلول بن حسان ين سنان التنوحي الأنباري الحنفي قال 
الخطيب: (وكان ثقة). وقال الذهبي في السير : (كان إماما ثقة)» ت: ۳۱۸. 

تاريخ بغداد: ۳۰/4 السير: ۰4۹۷/۱4 

- أبو يعقوب إسحاق بن بهلول بن سنان التنوحي الأنباري قال الخطيب عنه (وكان ثقة» صنف المسند) 
ت: ۲۰۲ .تاريخ بغداد: ۲۹۳/۲ السير: ۰4۸۹/۱۲ 

-موسی : ا ال این داود الضي الخلقاني الکو البغدادي قاضي طرسوس وعالها. 

قال في التقریب: (صدوق فقیه زاهد له آوهام ) ت: ۲۱۷ وقیل سنة ۲۱۲. 

تاریخ بغداد: ۰۱۳/۱۲ ميزان الاعتدال: ۲۰٤/٤‏ التهذيب: ۰۳4۲/۱۰ التقريب ا 

- ابن المبارك: أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي مولاهم التزكي الروزي قال في التقريب 
(ثقة فقيه عالم حواد بجاهد. جمعت فيه حصال الخير) ت:۱۸۱. 

السير: ۰۳۷۸/۸ التهذيب: ۳۸۲/۵ التقریب اص ۳۲۰. 

- معمر: آبو عروة ارق راشد الأزدي مولاهم الیمن البصري قال ي اتقریب (قة ثبت فاضل» إلا آن ی 
روايته عن ثابت والاعمش وهشام بن عروة شیثاء وكذا فیما حدث به بالبصرة). 

وقال الذهبي في الیزان (له آوهام معروفت احتملت له في سعة مااتقن). 

الیزان: ٠١٤/٤‏ التهذيب: ۰۲۳/۱۰ التقريب/ ص 4١‏ 5. 

- علي: أبو الحسن ابن زيد بن عبد اله بن زهير بن عبد الله بن جدعان الأعمى التيمي القرشي البصري. 
قال في التقريب: (ضعیف). ت: ۱۳۱ وقيل قبلها. 
السير: ۰۲۰/۵ التهذيب: ۰۳۲۲/۷ التقريب/ ص١١٠٤‏ . 

















تایه الرت على المرتدعة لابن الينا 


*- حدثنا [ EE ET‏ ی 
٠ 1‏ ]ل آبو الحسن علي بن هد البوسنجي لسن تیا 

- آبو نضرة: المنذر بن مالك بن قطعة العبدي المَرقي -بطن من قيس- البصري. قال في التقریب (ثقة). ت: 
۸ ۱۰۹ 


السیر: 6۲۹/6 التهذیب: ۲۰۲/۱۰ التقریب/ ص "1 5. 
عمران: هو الصحابي الحليل آبو نجيّدْ ابن حُصیّن بن عبيد بن خلف الخزاعي البصري. أسلم عام خيير سنة 


< 


سبع» وقضى بالكوفة ت:57. 

السير: ۵۰۸/۲ الاصابة: 55/7 التقريب/ ص4۲۹ . 

والأثر أخرجه المؤلف في المختار/ ص47 » والآحري في الشريعة ص۰۰۷ وابن في الابانة بسیاق أتم: 
۱ ۲۳۰ وابن عبد البر في التمهيد:١/‏ ۰۱5۱ 

(۱) أكملت البیاض من کتاب: الختار في أصول السنة للمصنف حيث ذکر الأثر بنفس السند والتن. انظر: 
المختار | ص5 ؟ . 

(۲) في الأصل [نظرة] » وهو تصحیف. 

(۳) في الأصل [حیبونا] » وهو تصحيف. 

(4) ونحن نقول أيضاً لكل من يقول دعونا من السنة وجيئونا بكتاب الله من الخوارج قديماً وحدیشا وحاصة 
الفرقة المسماة ب (القرآنيين) الق نشأت ف الهند نقول هم كما قاله هذا الصحابي الجليل: (إنكم مقی؛ 
أتحدون في كتاب ا لله الصلاة خا أتجمدون في كتاب الله الصيام را القرآن أحكم ذلك والسنة 





#- مد بن عبد الله اليسابوري. 1 أعرفه لوحود عدد ضخم من اسه د بن عبد اله رب 
نیسابور (وهو من هذه الطبقة) ثم إن البیاض قد حرمنا من معرفة اسم شیخه وتلمیله. 

-أبو الحسن: علي بن أحمد بن سهل رویقال: علي بن إبراهيم) النيسابوري البوسنجي- أو "البوشنجي" - 
الصوق » شيخ رة اور . قال ابن عساكر عنه: (وكان متکلما عالماً بعلوم القوم. وانقطعت بعده 
طريقة الفتوة والاعلاق عن نیسابور عوته) . وقال اي : (قال السلمي : «هو أحد فتيان خراسان » بل 
واحدها » له شأنٌ عظیم في الخلق والفتوّة » وله معرفة بعلوم عدّة » وكان أكثر اظراسانیین تلامذة » و کان 
عارفا بعلوم القوم ))) . 

حلية الأولياء : ۳۷۹/۱۰ > ختصر تاريخ دمشق لابن منظور: ۱۷۸/۱۷ > تأريخ الاسلام للذهبي : (۳۳۱- 


۰ ) | ص۲۸۲ . سے 


ات 





شتایه الرت علي المبتدعة :لابن الینا سس 


سنة الله تعالى» [وسنة لرسوله) ”© وسنة لابي بكر وعمن وسنة 
[للخلفاء» وسهنة للصحابة وسنة میم المؤمنين. [فأما التي ۵ عز 
وجل نقزلة: «مستة الله في الذين [خلوا من قبل ولن تجسد لسستة الله 
تبديلاً©”" وهي فريضة» والسنة الي لرسول الله وله فقوله: «من رغب عن 
سنتي فليس مني ».۲۳ وأما الي لأبي بكر وعمر رضي الله عنهما فقوله: 


1 : دم ۶ ۲ب 
راقتدوا / باللذین من بعدي» وأما ال للخلفناء فتول»: رعلیکم [۲ اب] 


= ملاحظة : قال الذمي في ترجمة محمد بن إبراهيم البوشنجي: (بوشنج: بجيم معجمة. قيده آبو سعد السمعاني 
وقال: "بلدة على سبعة فراسخ من هراة". قلت: وبعضهم يقولها بسين مهملة) السير: 583/17. وانظر 
انات اسان ۱ وان كان ياقوت وابن ناصر الدين ذكرا "بوسنج" وقالا : "من قرى ترمذ" م 
ذکرا "بوشنج" وهي هذه اخاضرة ال حرج منها کثیر من العلماء والي ذکرها السمعاني والذمي. 

انظر معجم البلدان: “۲/١‏ » وتوضيح المشتبه : "4/١‏ . 

والأثر لم أحد تخريجه . 


(۱) أكملت البياض لدلالة سياق الكلام عليه. 





(۲) في الأصل: [الله]. 

(۲) الأحزاب /(57). 

(4) حزء من حديث أنس بن مالك 5ه : أن نفرا من أصحاب النبي يل سألوا أزواج النبي ل عن عمله في 
السر؟ فقال بعضهم: لاأتزوج النساء! وقال بعضهم: لاآكل اللحم ! وقال بعضهم: لاأنام على فراش! فحمد 
الله وأثنى عليه فقال: (مابال آقوام قالوا کذا و کذا؟ لک صلي وأنام» وأصوم وأفطرء وأتزوج النسای فمن 
رغب عن سني فليس ميٰ). 

آحرجه البعاري في كتاب النكاح ح(4۷۷۲)- ۱۹6۹/۰ ومسلم في کتاب النكاح -(۱6۰۱) - 
۲ واللفظ له. 

(©) حزء من حديث حذيفة بن اليمان ذه قال: قال رسول الله عليه : (اقتدوا باللذين من بعدي: ا کر 
وعمر) أخرجه التزمذي آي كتاب المناقب ح(07771 ۳55۳)- 2304/0 وأخرحه من حديث عبد الله بن 


مسعود -ح(ه ۳۸۰) - ۰1۷۲/۵ سم 








شتا لر علي المرتدعة لابن الينا 





بسنتي وسنة] الخلفاء الراشدين المهديين من [بعدي»,” ؛ وأا الي] لجميع 
الصحابة فقوله: راصحازيي كالنجوم بأيهم] اقتديدم اهعديحم»" وأما الي 
لجميع الومنین [فقوله: «من] سن سنة حسنة فله آجزها وأجر من عمل 
ڊ[سھا] ). 
س كما أخرج حديث حذيفة أحمد في مسنده: ۰۳۸۵/۰ 1۰۲ وابن أبي اوی السنة وقال الألباني: 
(حديث صحيح) ثم بين أنه صححه لشواهده. السته: 4/7 5. وذكر هذه الشواهد تي السلسلة الصحيحه 
(۱۲۳۳) - ۰۲۳۲/۲ 
(۱) جزء من حدیث العرباض بن ساريةه قال: صلی بنا رسول الله ذات یوم ثم أقبل علینا فوعظنا مورعظة 
بليغة ذرفت منها العیون» ووحلت منها القلوب. فقال قائل: یارسول الله كأن هذه موعظة مودع فماذا تعهد 
إلينا؟ قال: (أوصيكم بتقوی الله والسمع والطاعة وإن عبدا حبشیا فإنه من يعش منكم فسيرى اختلافا كثيراء 
فعليكم بسني وسنة الخلفاء المهديين الراشديين» تمسكرا بها ا عليها بالنواحذ وءاياكم ومحدثات 
الأمور, فان كل محدثة بدعة» و کل بدعة ضلالة). 
أخرجه أبو داود في كتاب السنة ح(45017) : .٠١/١‏ 
والترمذي في كتاب العلم ح(۲۰۷۲) وقال عقبه: (هذا حديث حسن صحيح) : 4/9 4. 
وابن ماحه في المقدمة ح(55:47:417): ٠١/١‏ وأحمد في السند: VA‏ 
وقال الألباني : (صحيح). انظر إرواء الغليل ح(152١)‏ ۸ والسنة لابن أبي عاصم: ۰۲۹/۱ 
(۲) حديث موضوع أخرجه ابن عبد البر من حديث جابر» وذكره معلقاً من حديث ابن عمر رضي الله 
عنهم أجمعين» ریین آنه لایصح من حدیث الني كل دا ولا متنا. 
انظر :ذ جامع بیان العلم وفضله لابن عبد البر: ٩۲١-۹۲۳/۲‏ . وذکره الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة 
من حديث جابر ح(08)» وابن عباس ح(54)» وعمر بن اخطاب ح(1۰) وابن عمر ح(١1)‏ رضي الله 
وقال عنها جميعاً: (موضوع) سلسلة الأحاديث الضعيفه .۸٤-۷۸/۱:‏ 
وسیذ کر الصنف ا بت » انظر: ص۳۹۹ . 
(۲) جزء من حدیت جرير بن عبد الله بن حابر البجلي نه أن رسول الله ب قال: (من سن في الاسلام سنة 
حسنة فله آحرها وأحر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من آحورهم شيء) وتقدم ذکره ترجه اص۸. 
وتقدم أن الراد هو إحياء سنة قد سنها البي ب ولکنها آمیتت. فسنة المؤمنين يجب أن تکون مبنية على سنته 





تاي الوط علي الميتدعة لابن الينا 


۲- باب التحذير من البد ع0*: 


(##) 


7 *- آخبرنا آبو ال قاسم]()عبید الله بن عمر بن البقال الغربي ابن 
إسماعيل] قال حدثنا ابن أبي أويس قال حدئي كثير بن ع[با] الله 
عن أبينه عن حده قال سمعت [رسول الله ] ل وهو يقول : (من [أحيا سنة 
من] سنتي قد أميتت بعدي فإن له من [الأجر مشل أجر] من عمل بها من 
الناس لاينقص ذلك م[سن أجور] الناس شيئا ومن ابتدع بدعة» لايرضاها 


الارر هرا كاد اده ول ع م مدل واس و لقص الك 
من آثام الناس شیتا/(. 


۷ البدع جمع بدعة: والبدعة لغة: من (بد ع) ا مادتها تدل على الاحتراع والابتداء على غير مثال سابق. 

ومنه قوله تعالى بدیع السموات والأرض» -البقر:/۱۱۷- أي مخترعهما على غير مثال سابق وقوله تعالی: 

«إقل ماکنت بدعاً من الرسل» أ ي ماکنت أول من جاء بالرسالة من الله للعباد» بل تقدمئ کثیر من الرسل. 

ویقال: هذا أمر بديع إذا كان مستحسناً لامثال له في الحسن» فكأنه لم یتقدمه شيء یشبهه. 

انظر معجم مقاییس اللغة: ۲۰۹/۱ والاعتصام للشاطبي: 1۹/۱ . | 

البدعة شرعا: عرفها الشاطي بقوله: (طريقة في الدین مخترعة» تضاهي الشرعية؛ یقصد بالسلوك علیها المبالغة 

في التعبد لله سبحانه) . الاعتصام: ۵۰۰/۱ ثم شرح هذا التعریف باسهاب من ص ۰ ۵-ص۵۷. 

** ب اب بن البقال: 1 بو القاسم عبید الله بن عمر بن علي بن محمد بن إسماعيل المقريء الفقیه ابن البقال 

الشافعي المغربي . قال الخطيب عنه: (وكان نقة) ت ٤٠١:‏ . 

تاريخ بغداد: ۰۳۸۲/۱۰ طبقات الشافعية لابن الصلاح: 9۸۷/۲. 

ملاحظة: أحرج عنه المؤلف ني الختار وقال: المصريء فلعله: الغربي ثم المصري أو العكس. أنظر 

للختاراص ۲ 1 . ۱ ۱ 

-ابن أبي أويس: أبو عبد الله إسماعيل بن عبد الله بن عبد الله بن أويس الأصبحي الدني. 

قال ثي التقريب: (صدوق أحطأ في أحاديث من حفظه). ت: 7١5‏ وقيل: ۲۲۷. 

الد ۳۹/۲۰ دیب ۳۱۰/۱ 6 ار 

ملاحظة: یلاحظ أن هناك ۰ سنة تقریبا بين وفاة ابن البقال وابن آبي آویس مع وجود كلمة (حدشا) 
في المخطوط فلعله حدث سقط من الناسخ. ت 
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س والذين سقطوا إن لم يكونوا ثلائة رحال فهما رحلان على أقل تقدير. 


والدلیل على ذلك -إضافة إلى الفارق الکبیر في الطبقات بینهما - أن ابن ماحه التويي سنة ۲۷۰ اعرج هذا 
الحديث عن ابن أبي أويس بواسطة محمد بن يحيى. فكيف بابن البقال المتوفى سنة 4١5‏ وكذلك ابن أبي 
عاصم المتوفى سنة ۲۸۷ + ترج اديت عن ابن ن أبي أويس بواسطة يعقوب بن حميد. 
ار ا (ضعيف أفرط من نسبه إلى 
الكذب) ت: مابين ۰ ۱۹۰ 

الکاشف: 55/7 ١‏ (وانظر الحاشية حيث حقق المحقق القول فيه» وحاصل کلامه یعود إلى ماذ کره عنه اخافظ 
ابن حجر قي التقريب)» التهذيب: e‏ 

عنه سوى ابنه كثير أحد التلفى). 

الميزان: 517/7 4» الكاشف: ۰۸۰/۱ التهذيب: ۳۳۹/۰ التقریب اص۳۱. 

لؤى» من مولدي مک شهد بدرا. مات في خلافة الفاروق وصلى عليه الفاروق كه 

الکاشف: ۸۰/۲ الاصابة: ۹/۳ ۰ التقریب اصه 1۲ . 

والحديث أخرحه الترمذي من طریق مروان بن معاوية الفزاري عن كثير به وقال: (هذا حدیث حسن). 

سنن الترمذي -كتاب العلم ح(۲۶۷۷) 45/۰ . 

وابن ماحه: قال حدئنا محمد بن يحبى ثنا إسماعيل بن أبي أويس حدئْیي كثير به. 

سنن | بن ماحة -المقدمة- حديث (۲۱) .۷٦/١‏ وذكره الألباني في ضعيف ابن ماجه/صه ١‏ 

ار وه المتناهية من طريق زيد بن عبد الخبار عن كثير به ثم قال: (هذا حديث لایصح؛ 
والمنهم به كثير بن عبد الله. قال أحمد بن حنبل: ليس بشيء . وضرب على حدیثه ف المسند» ولم ندث به. 
aE‏ قرف ل a‏ 52 

العلل المتناهيه: ۰۱۶۲/۱ 

وقال الألباني: (إسناده ضعيف جدأء كثير بن عبد الله وهو ابن عمرو بن عرف متروك) . 

السنة لابن أبي عاصم: 77/١‏ . 

كما ذکر الحديث في ضعیف الجامع وقال: (ضعيف جدا) ح(9۳۰۹)/ص ۰۷۷۳ 


و اما تحسين الترمذي للحديث فقد اعترض عليه. 


1 
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قال الألباني : (وأما قول الترمذي عقبه:رر هذا حديث حسن)) فمردود» كيف لا وقد قال الشافعي وأبو داود 
في كثير هذا: رر ركن من أركان الكذب) وقال ابن حبان: ررله عن أبيه عن حده نسخة موضوعة) وهذا 
لايعتمد العلماء على تصحيح الترمذي كما قال الذهبي) حاشيه مشكاة المصابيح: ۰1۰/۱ 

وتقدم قول ابن احوزي الشابه لهذا الكلام في هذا الحديث كما تقدم قول الحافظ ابن حجر في كثير (ضعيف» 
أفرط من نسبه إلى الكذب) ولذلك ۸ يحكم الألباني عليه بالوضع هنا في تفریج المشكاة, ولا في السنة لابن 
أبي عاصم» ولا ي 2 ضعيم ٠‏ اخامم. 

وانظر حاشية الکاشف: ۱5/۲ في ترجمة كثير ففيه زيادة إيضاح وبيان ذه المسألة. 

(۱) مابين الأقواس مسح وبياض قي الأصل وقد أكملته من الكتب الى ذكرتها آنفا في تخريج الحديث. 

(۲) كان هذا الحديث الواهى مثار شبهة لكثير من أصحاب البدع لإضفاء الشرعية على بدعهم بحجة أنها 
بدعة حسنة!! وأن النبي يك قال (ومن ابتدع بدعة لايرضاها الله ورسوله) وهذه بدعة حسنة يرضاها الله 
ورسوله!! ويتركون الأحاديث الصحيحة في أن (كل بدعة ضلالة) وماأشبه قول هؤلاء بقول من يقول لحن 
نكذب للرسول لا عليه! فيضعون الأحاديث قي فضائل الأعمال والسور وغيرها. 

ورضی ال عن ابن عمر عندما قال (كل بدعة ضلالة وان رآها الناس حسنة) أحرجه ابن بطة: ۲۳۹/۱ ثم 
إنه لو سلمنا حدلاً بصحة الحديث فانه لامفهوم له کقوله تعال: لإلاتأكلوا الربا آضعافا مضاعفة» - آل 
عمران/۱۳۰ - و کقوله تعال : فإ ومن يدع مع الله إها آخر لابرهان له به فانما حسابه عند رنه که - 
المنون/۱۱۷ - فقوله: # لا برهان له به.© وصف لازم لكل شرك › كما أن قوله: (لا يرضاها الله 
ورسوله) وصف لازم لكل بدعة. وانظر تفصيل ذلك في الاعتصام للشاطبي: من ۲۷۹-۲۲۸/۱ . 

وهذا هو شأن أهل البدع دائماً كما قال الشاطي في معرض سياقه لمآخذ أهل البدع في الاستدلال: أنهم 
يستدلون بالأحاديث الضعيفة والواهية والموضوعة إذا كانت تؤيد مذهبهم» في نفس الوقت الذي يردون فيه 
الأحاديث الصحيحة الغابتة إذا م توافق أغراضهم ومذاهبهم : الاعتصام: ص ۲۸۷/۱ وص ١31‏ 

فاموی يعمي ويصم والعياذ بالله. 

ولاشك أن من أحيا سنة ميتة أو ابتدع بدعة ضالة فانه یدحل في عموم قوله يك : (من سن في الاسلام سنة 
حسنة فله أحرهاء وأحر من عمل بها بعده» من غير أن ينقص من أحورهم شيء ومن سن في الإسلام سنة 
سيئة» كان عليه وزرهاء ووزرٌ من عمل بها مِن بعده » من غير أن ينقص من أوزارهم شيء) أخرحه مسلم 


وتقدم ذكره ص۸ . 


- 1١ : 
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۷*- حدئنا محمد بن أحمد الحافظ قال شا أحمد بن يعقوب قال حدثنا 
١ ۱ 2‏ 1 
عد تن ختم ان كال شتا اه[ ب تا یسیع [1/۳] 


*#- محمد اخافظ : تقدمت ترهته. 

-أحمد بن یعقوب: لم أحد له ترجمة. 

-محمد بن عثمان: لم آحد له ترجمة. 

-أحمد: م أعرفه. 

-محمد التيمي: أبو بكر محمد بن عبد العزیز بن آبي رجاء التيمي. قال الخطيب: (وذكره الدارقطين» وقال: 
ضعيف). قال الذهبي في الميزان: (ضعفه الدارقطي. وقال عثمان الدارمي: : 

تاريخ بغداد: ۳۵۲/۰ الميزان: ۰۰۲۸/۳ 

-العلاء: هو ابن السیّب بن رافع الأسدي الكاهلي الكوفي قال في التقریب : (ثقة» رعا وهم). 

السیر: ۲۳۹/۰ الیزان: ۱۰۵/۳ التهذیب: ۰۱۹۲/۸ التقریب | ص" ۳ . 

- المسيب: أبو العلاء ابن رافع الأعمى الأسدي الک‌اهلي الكوفي قال في التفریب: (ثقة. روایته عن ابن 
مسعود مرسلة). ت :۰.۱۰6 ۱ 

السير: ۱۰۲/۰ التهذیب: ۱5۳/۱ التقریب | ص۵۳۲. 

-والأثر أخرجه ابن وضاح في البدع والنهي عنها/ ص۰۱۷ وابن بطة في الابانة: ۳۲۸-۳۲۷/۱. والدارمي 
في سننه 274/١‏ واللالكائي في شرح أصول أهل السنة .85/١‏ 

(۱) أكملت ماقدرت عليه من البياض من الکتب الي ذكرتها آنفا عند تفریج الأثر. 

(۲) وضعت (العلاء بن المسيب) ثي البياض لقرينتين: 

أولاً: ماأحرجه اللالكائي من طريق أبي جعفر الرازي عن العلاء بن المسيب عن أبيه قال: قال عبد الله: (إنا 
نقتدي ولانبتدي, ونتبع ولانبتدع» ولن نضل ماتمسكنا بالأثر) شرح أصول أهل السنة: ۰۸7/۱ 

ا زد ثلث الكلمة في الأصل هكذا: [عن یب عن أبيه]. 








تان الر علي الميتدعة لان البنا 
1-۸ م 9 تاو ال تیه تسیر بحو ار ادن 


[البدعة] 


*۹- آخبرنا أبو علي الحسن بن أحمد التاز زقالم نم ا انو اضر 
أحمد بن نصر بن محمد بن [أش كاب الزعفراني البخاري قال حدثنا 
اتسن[ ] قال حدثنا عبد الرحيم بن حبيب قال حدشا [إسماعيل بن 
يحيى بن] عبيد الله التيممي قال حدثنا سفيان [عن ليث عن طاووس عن 
ابن عباس قال: قال وول E‏ روس (من أدى e‏ 
[يقيم] به سنة أو يفلم به بدعة فله الجنة). 


(۱) لعل الحملة في هذا البياض هي: (وعن ابن مسعود أو قال ابن مسعود أو نحو ذلك من الألفاظ). 

(۲) أخرحه الدارمي في سننه: ۰۷۷/۱ وابن بطة في الابانه:۲۲۰/۱ وانظر 
ص8 6177751713317 55/87. واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۰۸۸/۱ كليم من قول عبد الله 
بق مسعود كك . وقد روي عن .ابن مسعود مایفسر هذا فقال رخمة الله: (عمل قلیل في ستة عير من عمل 
كثير ثي بدعة) أخرجه ابن بطة في الإبانة: ۳۰۷/۱ وهو مروي عن مطر الوراق وعن الفضيل بن عياض انظر 
الابانة: ۹۹۳۸/۱ ۳. 

كما رُوي مرفوعا إلى البي يك . آحرحه ابن بطة : ۳6۷/۱.وقال الألباني عنه (ضعیف) انظر ضعیف الجامع 
ح(۳۸۱۱) /ص5-ه. وأحاله إلى الضعيفة ح(۳۹۱۷). ۱ 

*- أبو علي الحسن بن أحمد بن إبراهيم بن شاذان البزاز البغدادي. قال الخطيب: (كان موقا صحیح 
الكتاب» وكان يفهم الكلام على مذهب الأشعري ). ت: >۲١‏ 

تاريخ بغداد: ۰۲۷۹/۷ السير : ۰4۱5/۱۷ تذكرة الحفاظ: .٠١١١/٣‏ 

-أبو نصر: أحمد بن نصر بن محمد بن أشكاب الزعفراني البخاري القاضي قال اخطیب: (وكان ثقة). 

تاريخ بغداد : ۰۱۸۳/۰ 

- الحسن لم أعرفه. 

- عبد الرحيم: ابن حبيب الفاريابي قال ابن معين: (ليس بشيء)» وقال ابن حبان: (لعله وضع أكثر من 
خمسائة حديث) على رسول الله لله . وقال أبو نعيم الأصبهاني: (روى عن ابن عيينة وبقية الموضوعات) 
الميزان: ۰1۰۳/۲ واللسان: 8/5 . - 
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= - إسماعيل: آبو يحيى إسماعيل بن يحيى بن عبيد الله بن طلحة التيمي. قال ابن عدي: يدث عن الثقات 
بالبواطيل. يحدث عن شعبة» وعن الثوري» ومسعر» وابن حريج» وغيرهم) ثم ساق له عدة أحاديث باطلة 
موضوعة حدث بها عن هؤلاء وغيرهم. 
وقال الذهي: (قال صاخ بن محمد حزرة: كان يضع الحديث» وقال الأزدي: ركن من أركان الکذب لاتعل 
الرواية عنه ... وقال أبو علي التيسابوري اخافظ والدارقطی» والحاكم: كذاب. قلت: بجمع على تركه). 
الکامل في الضعفاء لابن عدي: ۳۰۲/۱ الیزان: ۰۲۰۳/۱ اللسان: ۰۶8۱/۱ 
سفیان: أبو عبد الله سفیان ابن سعيد بن مسروق بن حبيب الثوري الكوثي. 

قال في التقريب: (ثقة حافظ فقیه عابد زمام حملة من رووس الطبقة السابعة. وکان را دلس) ران 

السير (هو شيخ الإسلام؛ إمام الحفاظ سيد العلماء ثي زمانه). 

السیر: ۲۲۹/۷ التهذیب: ۱۱۱/6 التقريب /4 ۰۲ 

- ليث: آبو بكر ویقال: آبو یکی بن آبي سليم بن زیم (واسم أبيه: أعن» وقيل: آنس؛ وقیل: غير ذلك). 

الأموي مولاهم الكوتي.قال في التقريب: (صدوق اختلط جداء ولم یتمیز حدیثه فترك) ت: ۰۱۸ 

السير: 2175/5 التهذيب: 455/8» التقريب / ص٤٦٤‏ . 

طاووس: آبو عبد الرحمن ابن كق رغال :أشنت ذكواة» وطاووس: لقب اليماني احميري ابندي 

مولاهم الفارسي» وقيل: هو مولى همدان. قال في التقريب (ثقة فقيه فاضل) ت: ٠١5‏ وقيل بعد ذلك. 

السير: ۳۸/۵ التهذيب: ۸/۰ التقريب ص۲۸۱ . 

والأثر احرجه أبو نعيم في الحلية من طريق عبد الرحیم بن حبیب به: ۰44/۱۰ 

والخطيب في شرف أصحاب الحديث/ ص ۸۰. 

وقال عنه الألباني : (موضوع). انظر السلسلة الضعيفة ح (9173): 4۱۰/۲ حيث أفاض الألباني في تخرييه 

والكلام عليه. 


(۳) أكملت البياض من مصادر التخريج السابقة. 








شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۳- [با]ب التحذیر من آهل البدع ۱ ٠‏ 
بادتنا [علی] بن محمد العدل قال: آنبا مان بن آهد ربن 
الس] ماك قال: حدثنا إبراهيم بن دنوقا اما ف EE‏ ۱ 
بقية بن الوليد قال ثنا شعبة / عن بجالد عن الشعبي عن ش[سریح عن عمر 9 
بين الخطاب أن النبي ي قال لعائشة : ان الذين فرقوا دينهم وكانوا 
*۱۰- المعدل: أبو الحسين علي بن محمد بن عبد الله بن بشران المعدّل الأموي البغدادي . قال الخطيب: 
رو کان وا تا حسن الأحلاق تام المروءة» ظاهر الديانة). 
وقال الذهبي (روى شيئاً كثيراً على سداد وصدق» وصحة رواية» وكان عدلاً مورا ت 2 41 
تاريخ بغداد: ۰4۸/۱۲ السير: ۰۳۱۱/۱۷ 
- عثمان: آیو عمرو انه مد بن عبد الّه الدقاق البغدادي العروف ب (ابن السماك) قال الطب وو کان 
ثقة بتا) ونقل توثيقه عن الدارقطئ وقال الذهبي في الیزان: (صدوق في نفسه) ثم ذكر عنه أنه روى حديشاً 
موضوعاً من أسمج الكذب ثم قال: (وينبغي أن يغمز ابن السماك لروايته هذه الفضائح) ت: 1 ۳. 
تاريخ بغداد: ۰۳۰۲/۱۱ السير: 4644/۱ ميزان الاعتدال: ۳۱/۳. 
- إبراهيم بن دنوقا: لم أحد له ترجمة. 
-محمد: أبو عبد الله ابن مصفى بن بهلول الحمصي القرشي قال في التقريب: (صدوق له أوهام وكان يدلس) 
NEE,‏ 
التهذيب : ٤٦۰/۹‏ التقريب ص۰۰۷ السير: ۰۹۶/۱۲ 
- بقيه: أبو يخود ابن الوليد بن صائد بن كعب الكلائي الحميري الحمصي قال ي التقریب: (صدوقء كثير 
التدليس عن الضعفاء). ت: .١91‏ 
التهذيب: 4۷۳/۱ التقريب/ص175. السير: .5١8/4‏ 
-شعبة: أبو بسطام 5 الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم الواسطي ثم البصري. قال في التقريب: 
مق حاقط من و اع ال ال رذب عن امه و ا 
التهذیب: ۳۳۸/4 التقریب ص۰۲ السیر : ۲۰۷۲/۷ . 
- جالد: آبو عمرو (وقيل: أبو عميرء وقیل: آبو سعید) ابن سعيد بن عمير بن بسطام الممداني» الكوئٍ قال 
في التقريب: (ليس بالقوي» وقد تغير في آخر عمرة) ت 
التهذيب: ۳۹/۱۰ التقريب/ ص۰۲۰ السير: 785/5. 


|| 











تام الر علي الميتدعة لابن الينا 
شيعاك:0) (أنهم أصحاب البدع» وأصحاب الأهواء وأصحاب الضلالة 
من هذه الأمة ف احذریهم ياعائشة. إن لكل صاحب ذنب توبة غر 
أصحاب البد ع ليس شم توبة. آنا منهم بريء وهم مني براء). 
"ات آخبرنا هلال ین حمد EN EL EEE‏ 
إسحاق بن يعقوب العطار قال ثنا عمارٌ بن نصر قال أحبرني بقية بن الولید 
(T)_f‏ 5 95 ع ۳ ع 3 EE‏ 3-27 

-الشعبي: ابو عمرو عامر بن شراحيل بن عبك برد بن ذي كبار الهمداني ثم الشعي الكوثي وقیل: عامر بن عبد 
ا . قال في التقريب: (ثقة مشهور فقيه فاضل) ت: ٠ ٠‏ وقيل قبلها وقيل بعدها 
التهذيب: ۰/۰ التقريب/ ص ۰۲۷۸ السير: .۲۹٤/٤‏ 
- شريح: : أبو أمية شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم الكندي الكوق. ویقال: شريح بن شرحبیل» ويقال: 
ابن شراحيل. استقضاه عمر على الكوفة» وأقره علي» وأقام على القضاء بها ستين سنةء قال ب التقريب: 
۱ (مخضرم ثقة) وقيل له صحبة) قال في السير (يقال: له صحبة» ولم یصح» بل هو من أسلم في حياة النبي 6 
وانتقل من اليمن رمن الصديق. توق قبل الثمانين أوبعدهاء وله مائة وتمان سنن أو أكثر). ش 
التهذيب: جع /ص ۳۲ التقریب/ ص ۵ السير: ١٠6٠.0:‏ 
أخرحه ابن أبي عاصم في السنة : ۸/۱ قال: (إحدثنا ان فشن وه وقال الألباني (وإسناده ضعيف» رحاله | 
موثوقون غير بحالد وهو ابن سعيد وليس بالقوي) وأخرجه ابن الجوزي في العلل المتناهية: ۰۱86/۱ وقوام 
السنة الأصبهانى في الحجة: ۱ وقال امینسی في مجمع الزوائد: (رواه الطبراني في الصغير وفيه بقية 
ومجالد بن سعید» وكلاهما ضعيف): مكو وأحرجه ابن بطة في الابانة: 5١‏ 
(1) الأنعام / )١59(‏ والآية بتمامها ان الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء انا آمرهم 
إلى الله ثم ينبعهم بما کانوا يفعلون©. 
الس ا ا مد 

۱ الحفار: بر لفتح هلال بن عمد بن جعفر بن سعدان الکكري ثم البغدادي اطفار. . قال الخطيب: 
ركان صدوقا). ت: ٤‏ 
تاریخ بغداد: 4 السير: ۲۹۳/۱۷. 


- ابن الاك تقدمت ترجه 
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مایم الرتٌ علي المرةدغة لاين البنا 


- العطار: أبو العباس إسحاق بن يعقوب العطار الأحول. قال اخطیب: (قال الدارقطی: كان ثقة). 
ت:۲۷۷ . ۱ 

تاريخ بغداد: 5175/5 . 

- عمار: آبو یاسر ابن نصر السعدي الروزي نزیل بغداد الخراساني قال في التقریب: (صدوق). ت:۲۲۹. 
تاريخ بغداد: ۰۲۰/۱۲ ميزان الاعتدال: ۲۳ التهذيب: ۷ التقریب اص1۰۸. 

- بقیة: تقدمت ترهته. 

- آبو عبد الرهن القرشي: لم احد له ترجمة. 

- آبو غالب: قیل: امه حَرَوّر» وقیل: سعيد بن اخرَوّره وقیل: نافع» بصري نزیل أصبهان» مول خالد بن 
عبد الله القسري (وقيل: مولى باهلة» وقيل: مولى بني راسب. وقيل مولى بني أمية» وقیل غير ذلك.) قال في 
التقریب: (صدوق يخطيء من اخامست) . ۱ 

الیزان: 50/5 2» التهذیب: ۱۹۷/۱۲ التقریب/ ص4 55. 

-أبو أمامة: صّدَيَ بن عجلان بن وهب بن عريب الباهلي الحمصي» صحابي مشهور بكنيته ه . ت:۸۰ 
السير: ۳۰۹/۳ الإصابة: ۱۸۲/۲ التقريب/ص775. 

والحديث أخرجه ابن الجوزي في العلل التناهية من طريق الأعمش عن أبي غالب به: ۰۱5۹/۱ وقال الألباني 
عنه: (ضعيف). ضعيف الحامع/ص75١.‏ 

إلا أنه قد ورد عن جماعة من الثقات عن أبي غالب عن أبي أمامة أنه قال بعد أن رأى رؤوس اخوارج معلقة 
على درج مسجد دمشق زمن عبد الملك: (كلاب النار» كلاب النار » ثلاث مرات) . ثم سثل هل هذا 
شيء قاله برأيه أو معه من رسول الله ي؟ فقال: (بل سمعته من رسول الله يك غير مرة» ولاثنيتين» ولاثلاث» 
فعد مرارا). 

آحر حه هد 52 السند: ۰۲۵۳/۵ والترمذي (وحسنه)» في كاب تفس القرآن ۱۱۹۵ ۹/۵ 
وابن ماحه: القدمة ح (۱۷): ۰1۲/۱ 

وقال عنه الألباني: (وإسناده حسن) مشكاة المصابيح (To )z>‏ ۲ |۵۵ 

كما صح حديث: (الخوارج كلاب النار) من حديث ابن أبي أوفى أيضاً. أخرجه ابن ماحه ثي المقدمة - 
(۱۷۳)- ۰۱/۱ وابن أبي عاصم في السنة وقال الألباني فيه: (حديث صحيح). انظر السنة لابن أبي 
عاصم: ۰1۳۸/۱ ۱ 

(۲) سقطت من الأصل. 














شتا الرتْ على المبتدعة لابن الينا 


۲ أخبرنا على بن [محمد المعدل] قال ثناأبو جعفر محمد بن 
عمرو بن البختري قال حدثنا] محمد بن عبد الملك الدقيقي قال حدتنا 


+؟١-‏ المعدل: تقدمت ترجمته. 

- أبو حعفر : محمد بن عمرو بن النختري بن مدرك الرزاز البغدادي قال الخطيب: وک ت 
۳۳۹ 

تاريخ بغداد: ۰۱۳۲/۳ السیر: ۲۸۵/۱۵ . 

- الدقيقي: أبو حعفر محمد بن عبد اللك بن مروان بن الحكم الدقيقي الواسطي قال في التقريب: (صدوق). 
ت :۲۲۱ ۰۲ 

السیر : ۲ التهذیب :۳۱۷/۹ التقریب اص 4 55 . 

- هشام: أبو المنذر ابن عروة بن الزبير بن العوام بن خویلد الأسدي القرشي الدني. قال في التقریب: (ثقة 
فقيه» رعا دلس). ت:45١.‏ 

السير: ۲۹/۶ التهذيب:١١48/1»‏ التقریب/ ص٣۷٠‏ . 

والحديث: أحرجه ابن الحوزي من طريق الحسن بن يى اش عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
مرفوعاً. ثم قال رما حديث عائشة ففيه الخشي . قال ابن عدي: هذا حديث باطل موضوع» اخشي يروي 
عن الثقات مالا أصل له . وقال يحيى : ليس بشيء). الموضوعات لابن الجوزي: .7171/١‏ 

وأخرحه اللالكائي عن إبراهيم بن ميسرة موقوفا عليه: شرح أصول أهل السنة: ٠5/١‏ . 

وقال الألباني: (ورواه ابن الأعرابي ني المعجم (۲/۱۹۳) عن الحسن موقوفاء لکن فيه داود بن احبر وهو 
کذاب). السلسلة الضعيفة: ۳/6 ۳. 

وقد روي الحديث مرفوعا إلى النبي يك من طرق كثيرة. فروي مرفوعا من حديث معاذ بن جبل» وابن عمرء 
وابن عباس» وعبد الله بن بسر» وعائشة من طريق هشام بن عروة عن أبيه عنها مرفوعا ولایخلو طريق منها 
من مقال» بل وبعضها منکر جدا. 

انظر بعض هذه الطرق في : الحلية لأبي نعيم : ۷/٦‏ . والوضوعات لابن الجوزي : ۰۲۷۰/۱ 

واللالی الصنوعة للسيوطي: ۱ وثنزيه الشريعة لابن عراق ۰۳۱۹/۱ 

وقال الشوكاني: (إسناده ضعیف. وقال ابن اخوزي:موضوع) الفوائد المجموعة/ ص۱۹۰ . 

وقال الألباني: (ضعیف) السلسلة الضعيفة ح (۱۸5۲): ۳۶۰/6 وأطال الفس في تخریج اخدیت وتتبع 
طرقه, وتکلم عن بعض هذه الطرق کلاما يفهم منه أن الشیخ كأنه يريد تسین الحديث وقد فعل هذا -دون 
حزم- في تنریجه لأحاديث المشكاة. فقال عند تنریجه لهذا الحديث : ۳ 





كيه الرت غلي المرحعة لابن البنا 
هشام بن عر[وه]» ورواه(؟ عن غیره قال: من وقر صاحب بدعة فقدأعان 


يب (وقد روي موصولاء ومرفوعا من طرق كثيرة» يطول الکلام بإيرادهاء وقد يرتقي الحديث عجموعها إلى 
درحة الحسن) مشكاة المصابيح: 11/۱ . 














تایه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۳ ضورق ع اند الحافظ / [قال حدثنا أحمد بن جع ]فر 
این سلم قال ثنا هد بن علي ,این مسلم E ENE‏ كاد 
عبد الرحمن بن نافع قال شا الحسين [بن]() خالا [عن]( عبد العزیز بن 
اا رواد عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله : (من أعرض 
بوجهه عن صاحب بدعة بغضاً له في الله ملاً الله قلبه غنى وإعاناء ومن 
انتهر صاحب بدعة أمّنه الله يوم الفزع الأكبرء ومن سلم على صاحب 
بدعة ولقيه بالبشرى”"؛ واستقبله بما يسر [فقد اس]ستخف با أنزل على 
تحمل اظية). 


۴ - محمك: ديت هه 
- آهد بن حعفر تقدمت ترهته . 
- الأبار: هو أحمد بن علي بن مسلم الأبّار البغدادي النخشبي . قال اخطیب کات نف حافظاً متقدا؛ 
حسن المذهب) وقال الذهي في السير (الحافظ المتقن» الإمام الرباني) . ت: ۰۲۹۰ 

| تاريخ بغداد: ۳۰/6 السير ۰14۳/۱۳ تذكرة الحفاظ: ۰1۳۹/۲ 

- أبو زياد: عبد الرحمن بن نافع المخرمي » مولى المهدي أمير الومنین. العروف ب (درعت) أسند الخطيب 
إلى عبد الله بن أحمد الدورقي أنه قال عنه: (وكان ثقة). 

تاريخ بغداد ۰۲۳/۱۰ نزهة الألباب في الألقاب ۰۲۱۰/۱ 

- اخسین: آبو الحئيد الحسين بن خالد الضرير قال الخطيب: (قال یی بن معين : ليس بثقة» وقال عبد الله 
بن عدى: عامة حديثه عن الضعفاء أو عن قوم لایعرفون). ولم يذكر الذهبي عنه في الميزان سوى هذين 
القولين . 

تاريخ بغداد 4۰/۸ الميزان: .675/1١‏ 

- عبد العزیز : أبو عبد الرحمن ابن أبي رواد میمون» (وقيل: أيمن بن بدر) موی الأمير الهلب بن أبي صفرة 
الأزديء الکي. قال في التقریب: (صدوق عابد رعا وهی ورمي بالإرحاء). ت: ۰۱9٩‏ 
السیر: ۱۸6/۷ الیزان: ۰۲۸/۲ التهذیب: ۳۳۸/۹ التقریب/ ص۳۹۷. 


1 


]1/5[ 





قاي الر علي الميتدعة لابن الينا 


78 


- نافع: أبو عبد الله نافع العمري العدوي القرشي مولاهم المدني مولى عبد الله بن عمر وراويته . (قيل هو 
بربري» وقيل ديلمي» وقيل غير ذلك. ورجح الذهبي أنه فارسي الأصل ثي ابخملة) . قال ف التقريب :(ثقة» 
ثبت» فقيه» مشهور) ت: ۱۱۷ . 

السير: ۵ التهذیب : 4٠‏ التقریب اص 4 ۵ ه. 

بن خالد. وهو آبو ابخنید» وغیره أوثق منه) تاريخ بغداد: ۰۲6/۱۰ وأخرحه الديلمي ی فردوس الأخبار : 
۶ أبو نعيم في اخلیة: ۲۰۰/۸ وابن ابحوزي في الوضوعات من طریق أحمد بن حعفر به: ۲۷۰/۱ 
حك EET‏ طي ف اللآلى وذکر طرق أخرى للحدیت. انظر اللالى: ۱ و کذلك فعل 
ابن عراق في تنزيه الشريعة» فقد أحرج اخدیت في الفصل الثاني من الباب. انظر تنزیه الشریعة: ۳:/۱. 


5 
2 


وقد خص الشوكاني القول في هذا الحديث وطرقه بقوله: (قال ابن الجوزي» والصغاني: موضرع ورواه ابن 
عساكر بنحوه» در بالفاظ لايصح منها شيء) ۰ الفوائد احموعة | ص۳۳؟ 3 

(۱) سقطت من الاأصل ۲ 

(۲) مکذا قي الأصل ولعله خطأ من الناسخ » إذ أن جميع من حرج احدیت خرحه بلفظ (آمنا) والسیاق 


يدل عليه والله أعلم . 
(0) في الأصل: [ ببسر ] . 


هم اا 














شتا الر علي الميتدعة لابن البنا 


سيت 

8 ]خيرنا زاب و د لد وی ات ان 
آحب رن أحمد بن سلمان النجاد قال حدثنا أحمد بن ملاعب قال ثنا 
03 5 3 ۱ 
ابت بن محمد الزاهد [قال حدتهنا سفیان الثوري عن عبد الرهن اع 

0 2 ۳ ۲ ۳ 

زياد [عبن عبد الله بن يزيد" عن عبد الله بن عمرو [ق] ال قال رسول 
ل و ل ا 
وان هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين ملة-" ب يعني: الأهوا [ء ]- 
4 ۲ 5 
* و کلها في النار(" الا واحدة, وهي الجماعة) 
ار نيك ویر 
- النجاد: آبو بكر آهد بن سلمان بن الحسن بن اسرائیل التجاد البغدادء ي الحنبلي الفقیه. قال اخطیب 
رو کان صدوتا عارفاً). وقال الذهي (هو صدوق) . ت:۲۸ . 
تاريخ بغداد : ۱۸۹/6 السیر:۵ ۵۰۲/۱ الیزان: ۰۱/۱ 
- أحمد: أبو الفضل أحمد بن ملاعب بن حيان اف در . نقل الخطيب توثيقه عن الدارقطي» و< 
من أهل الحديث . ت: ۷۵ 
تاريخ بغداد: ۰۵ السير: 1۲/۱۳ . 
- ثابت: أبو محمد (ويقال: أبو إسماعيل) ابن محمد الزاهد» العابد الشيباني» (ويقال : الكناني)- الکو . 
قال في التقریب : (صدوق زاهد ینطی و ق أحاديث) ا ت: ۳۱۰ 
الیزان: ۳۹/۱ التهذیب: ۱4/۲ التقریب/ ص ۱۳۲ ۰ 
تاد فا وی ۱۲5 
e‏ 
السر :4۱۱/۱ الیزان: ۰1۱/۲ التهذيب: ۰۱۷۳/5 التقريب/ص٠715.‏ 
- عبد ال : وهو آبو عید الرهمن این بزید العافري ابلی الصري قال قي التقریب: (قة). ت 
لو تلف والمختلف للدارقطی: ۲ التهذيب:81/5» التقریب اص ۰۳۲۹ - 


[4 اب ] 
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سے والحديث أخرجه الصنف بنفس السند والمعن في الختار» وأشار إلى تفریج الآحري له. الختاراص۰ 4 
وأخرجه الؤمذي من طريق سفيان عبن عبد الرخمن بن زياد الأقريقي ي إلى عبد الله بن عمرو مرفوعاً به 
ولفظه:(ليأتين على أميٍ ماأتى على بي إسرائيل حَذو النعل بالنعل» حتى إن كان منهم من أتى أمه علانية 
لكان ني أمي من يصنع ذلك» وان بي إسرائيل تفرقت على ثنتین وسبعين ملة» وتفترق أمى على ثلاث 
وسبعين ملة» كلهم ف النار إلا ملة واحدة). قالوا: ومن هي يارسول الله؟ قال: (ماأنا عليه وأصحابي). قال 
الترمذي رحمه الله: (قال أبو عيسى: هذا حديث مفسّر غريب لانعرفه مثل هذا إلا من هذا الوحه) سنن 
الترمذي ح :)5511١(‏ ۲۱/۵ . 

و آحرجه الحاكم في الستدرك : ۲۱۸/۱. 
وابن بطة في الابانة بعدة آسانید: ۱ والآحري في الشریعة/ ص۰۲ وابن وضاح في البدع 
والتهي عنها/۸۰. واللالكائي ف شرح معتقد أهل السنهة: ۰٩5/۱‏ كليو من طریق عبد الرهمن بن وياد 
الأفريقي. وقال الحاكم: (وقد روي هذا الحديث عن عبد الله بن عمرو بن العاصء وعمرو بن عوف الزني 
بإسنادين» تفرد بأحدهما عبد الرحمن بن زياد الأفريقي» والآخر كثير بن.عبد الله المزني» ولاتقوم بهما الحجة) 
المستدرك: .۲٠۸/١‏ 
ملاحظة: كل من حرج الحديث عن عبد الله بن عمرو من ذكرته سابقاً خرجه باللفظ الذي ذكره الزمذيء 
أو مختصراً عنهء وألا اللفظ الذي ذكره الصتف هنا عن عبد الله بن عمرو فهو لفسظ حديث معاوية بن أبي 
سفيان ه: آحرحه أحمد في المسند: 2٠١7/4‏ بلفظ أ وأ بو داود في السنن ح(1897) - ١/ه»‏ والحاكم 
حيث ساقه عقب حدیت آبي هريرة في الافتراق -وسيأتي- ثم قال: (وهذه آسانید تقام بها الحجة في وت 
هذا الحديث) ووافقه الذبي قائلا: (هذه آسائید تقوم بها الحجة) المستدرك: ۱ وصحح الحديث ایضا 
الألباني في تخريجه لأحاديث السنة لابن أ بي عاصم. 
السنة: ۷/۱و۳۵۳۳. كما ذكره في السلسلة الصحيحة ح(۳۵۸/۱:)۲۰4. 
ولحديث عبد الله بن عمرو شواهد كثيرة منها 
۱- حديث معاوية المتقدم ذكره. 
۲- حديث أبي هريرة وفيه ذكر الافتراق فقط. ونصه كما عند أبي داود: 
(افترقت اليهود على إحدى أو ثنتين وسبعين فرقة » وتفرقت النصارى على إحدى أو ثنتين وسبعين فرقة» 
وتفترق أميّ على ثلاث وسبعين فرقة) سنن أبي داود - ح(4/9:)4۵۹1 وأخرجه أحمد -دون ذكر افتزاق 
النصارى - المسند: ۳۳۲/۲ . 

والرمذي -ح (5510) وقال عنه: (حدیث حسن صحيح): ۲۹/۰ وابن ماحه- ح (۳۹۹۱): 
TTY‏ - 








هتاه الرت علي المبتدعة لابن البنا 


5 





ی والحاكم في الستدرك: 8۷/۱. كلهم من طریق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعاً وقال 
الحاكم عقبه: (وقد احتج مسلم محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة ) وتعقبه الذهبي بقوله: 
(مااحتج مسلم محمد بن عمرو منفردا» بل بانضمامه إلى غيره) وأخرجه الحاكم أيضاً في موضع آخر من 
طريق محمد بن عمرو أيضاً ثم قال عقبه: (وهذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه وله شواهد) 
ووافقه الذهي مع أنه تعقبه قبل ذلك كما تقدم -ثم ساق الحاكم سندا آخر للحديث ولكنه يعود إلى محمد 
بن عمرو » ثم ساق حدیت ا ادر /۲۱۸ ۰ 
وصححه الشاطبي في الاعتصام انظر: 2۹۸/۲ وقال أحمد شاكر : (إسناده صحیح) انظر تحقيقه للمسند: 
۰ وحسن الألباني هذا السند ثم صححه لشواهده ثي تخریجه للسنة لابن أبي عاصم فقال عن محمد 
بن عمرو هذا (ثقة یس به في المرتبة الوسط أي الحسن فإذا توبع فهو صحيح الحديث قطعاً كما هو الشأن 
هنا وقد صححه الترمذي وابن حبان واحاکم) السنة لابن آبي عاصم : ۳-۳۳/۱. وذکره نی السلسلة 
الصحيحة ح (۲۰۳): ۰۳۹۶/۱ 

۳- حديث آنس بن مالك 5ه ونصه كما عند ابن ماحه ( إِنَّ بني إسرائيل افترقت على إحدى وسبعین فرقة؛ 


وإن أمي ستفترق على ثنتين وسبعين فرقة» كلها في النار الا واحدة» وهي الجماعة) . 


أحرجه ابن ماحه ح (51317) قال محققه (في الزوائد: إسناده صحيح؛ ورحاله ثقات): 17717/7. وأخرحه 
الإمام أحمد: ۲ ١٤١‏ والآحري بلفظ مغاير وفيه: (كلها في النار الا السواد الأعظم ) 
الشريعة/إص۲۷. وقال الألباني في تخريجه للسنة (والحديث صحيح قطعا لأن له ست طرق أخرى عن آنس؛ 
وشواهد عن جمع من الصحابة) ثم أشار إلى مكانه في السلسلة الصحيحة . 

السنة لابن آبي عاصم: ۱ . وانظر السلسلة الصحيحة حيث ذكر هذه الطرق بالتفصيل عند تخریجه 
لحديث معاوية ح(۲۰4): ۳۰۹/۱ 

وت حديث عوف بن مالك الأشجعي ونصه كما عند ابن ماجه: (افترقت الیهود على إحدى وسبعين 
فرقة فواحدة ‏ الحنة وسبعون في النار» وافترقت التصاری على ثنتين وسبعین فرقة فاحدی وسبعون ثي النارء 
وواحدة في الحنة» والذي نفس محمد بيده لتفترقن أميّ على ثلاث وسبعین فرقة واحدة في انة وننتان 
وسبعون ف النار) قيل يارسول الله من هم؟ قال: (الجماعة) . أحرحه ابن ماحه ح(۳۹۹۲): ۲ قال 
الألباني: (إسناده جید). 

السنة لابن آبي عاصم: ۱ وانظر السلسلة الصحيحة ح(۱4۹۲): ۰1۸۰/۳ 

و حدیث عمرو بن عوف بن زید الزني 45. أحرحه ابن آبي عاصم, واخاکم ي الستدرك. وقال الالباني 


عنه: (ٍستاده ضعیف هد الستة: ۲۵/۱ وتقدم قول اخاکم فیه روقد روي هذا احدیث عت عبد ال بن 
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= عمرو بن العاص وعمرو بن عوف المزني إسنادين تفرد بأحدهما عبد الرحمن بن زياد الأفريقي والأخر كثير 
بن عبد الله الزني» ولاتقوم بهما الحجة) انظر ص ۲۷. ۱ 
5- حدیث أبي آمامة الباهلي ه. آحرحه ابن عاصم في السنة وقال الألباني: (اسناده ضعیف السنة): ۳۶/۱ 
واللالكائي في شرح معتقد أهل السنة: ۱۰۳۰۱۰۲/۱ 
۷- حديث سعد بن أبي وقاص هه . أحرحه الآحري في الشريعة/إص۲۷ وابن بطة في الإبانة: 
۳-۰۵۸ 
۸- حديث عبد الله بن سلام 5 . أحرحه ابن بطة في الإبانة: ۳۷۳/۱. 
-٩‏ حديث علي بن أبي طالب ©#ه . آخرجه الآحري في الشسريعة اص۰۲ وابن بطة لي 
الإبانة: ۳۷۳/۱ ۳۷۵. 
-٠‏ حديث أبي أمامة وأ نس بن مالك ووائلة ب بن الأسقع وم قالوا: حرج علینا رسول الله 5 ومن نتماری 
5 ام ... ثم ذكروا الحديث بطوله وفيه إخبار البي کر بالافتراق. 
أخرحه ابن بطة: ۸۹/۲ والآحرى في الشریعة/ ص1۰ 
۱- حديث ابن مسعود . أخرحه ابن أبي عاصم في السنة. قال الألباني (اسناده ضعیف حدا) :۳5۹/۱۹ 
ولذلك أشار الحاكم إلى كثرة شواهده وأصوله فقال رحمه الله بعد أن ساق حديث أبي هريرة في كتاب 
الإبمان (هذا حديث كثر في الأصول» وقد روي عن سعد بن أبي وقاص» وعبد الله بن عمرو » وعوف بن 
مالك عن رسول الله يي مثله) : المستدرك 4۷/۱. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: (الحديث صحيح مشهور في 
السنن والمسانيد» کسنن أبي داود والترمذي والنسائي وغيرهم) بجموع الفتاوی: 4۶/۲ ۳. 
)١(‏ سقطت من الأصل. 
(۲) ثي الأصل : [بن زيد] وهو حطأ . 
(۲) اشتغل كثير من المصنفين في الفرق؛ بتعداد الفرق» وتقسيمهم على ثلاث وسبعين ومنهم الامام الملطي لي 
كتاب (التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع)؛ والشهرشتاني في (الملل والتحل» والبغدادي بي (الفرق بين 
الفرق)» وابن الجوزي في (تلبيس ابلیس)؛ والسكسكي الحنبلي في (البرهان في معرفة عقائد أهل الادیان)» 
وأبي محمد اليمئ في (عقائد الثلاث والسبعين فرقة)» وعبد الله اليافعي ف (ذکر مذاهب الفرق الثنتين وسبعين 
المخالفة للسنة والمبتدعين)» والاسفرائيئ في (التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناحية من المالكين) وغيرهم. 
فمنهم من عد أصول الفرق أربعة: (اخوارح, والشيعة والمعتزلة» والمرحئة) . 
وذکر أن کل فرقه انقسمت إلى ثمانية عشر فابحموع: اثنتان وسبعون فرفة» والناحية واحدة» ف ابجموع ثلاث 
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ومنهم من عد أصول الفرق ست: (اخوارج» والرافضة؛ والقدرية» والحبرية» والجهمية» والمرحئة.) وذكر أن 
كل فرقة منها انقسمت على اثنیي عشرة فرقة . فامجموع اثنتان وسبعون ماسح واو بارج لان 
و سیعی . 

ومنهم من عد أصوضا سبعة: 

(الخوارج» والشيعة» والمعتزلة» والمرحئة» والنجارية» واببرية» والشبهة.) فالخوارج عشرون» والشيعة انتان 
وعشرون» والعتزلة عشرون: والمرجعة خمسء والنجارية ثلاث وابرية واحدة» والمشبهة واحدة فاحمرغ 
اثنتان وسبعون فرقة. 

ومنهم من عد أصوفا عشر فرق» ومکذا. ويتجه على هذه الطرق ی العد عده اعتراضات: 

أولاً: عدم ورود الدلیل على هذا التعيين. قال شيخ الاسلام رحمه الله: (وأما تعيين هذه الفرق» فقد صنف 
الناس فيهم مصنفات» وذكروهم ی كتب المقالات» لكن ازم بأن هذه الفرقة الموصوفة هي إحدى الشنتين 
والسبعين لاد له من دليل فان الله حرّم القول بلا علم عموماًء وحرم القول عليه بلا علم حصوصا.) 
بحموع الفتاوى: ۳۶۹/۲ » وانظر الاعتصام للشاطبي: 771/7. 

ثانياً: أن أصحابها لاينفكون عن التکلف في عد الفرق من أجل موافقة العدد الوارد» فقد يجعلون من الفرقة 
الواحدة فرقاً عديدة بحسب اختلافها في بعض الحزئيات» وقد يقتصرون في تعداد بعض الفرق على بعض 
فاتها. ولذلك بد الاحتلاف بين هولاء في الفرق الي علژن بها العدد المذ كور.. 

لت أن من عد هذه الفرق إنما عدا إلى زمن عدّه لها في كتابه» ورعا ظهرت فرق كثيرة بعده. وهانحن الآن 
ید أذ عدداً كبيراً من الفرق يظهر بين المسلمين بين الفينة والأحرى بعد ماانتهى بعض العلماء من تعداد 
الفرق إل ان والسبعين؛ او تظهر انقسامات حديدة وحذرية داعل القرقة الواحدة توهلها لأن تعد فرقة 
بحد ذاتهاء فمثلاً ظهرت فرق كثيرة داحل الفکر الصوقٍ م توجد الا قریبا؛ ورد زیارة إلى بعض الدول اليّ 
ابتليت بهذا الفكر يرى العجب العجاب من كثرة هذه الفرق وتشعبها وبعضها رعا نم عض عليها سوى وقت 
يسير» وكذلك ظهرت فرق أخرى في هذا العصر کالاأحباش» والتحریر وغیرهما والّه اعلم . 

ولزيادة التفصیل انظر: الاعتصام للشاطي: ۷۱۸/۲ 

فيجب علينا الإبمان بصدق رسول الّه في خبره بانقسام هذه الأمة إلى ثلاث وسبعين فرقة كلها ني النار إل 
واحدت إجمالاً. مع العناية معرفة الفرقة الناحية وصفاتها وعقائدها وخصائصهاء فان الصحابة حين سمعوا هذا 
الخبر الوم عن تفرق الأمة» لم یبادروا بالسؤال عن الفرق الهالكة وتعدادها وتقسیمها ومکان وزمان 
الانقسام» بل آمنوا تخبر البي َل في ذكر الانقسام» وأمّا سوام فكان عن الفرق الناحية فقط » وبهذا يعرف 
الفرق ین فقه الصحابة وفقه من بعدهم من صنف ی تعداد الفرق. .وأا فرق الضلال فإنه يكفي معرفة 


أصوهاء وأسباب زيغها وضلاها والرد عليهاء وبيان سبب زیفها إعتمادا على نور الوحي؛ وشذا لاعرف 
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يت مولفاً لأحد من آئمة السنة التقدمین ق تعداد الفرق وحصرهاء ولا لأعد من أصحاب الكت الستة 
ولامشائخهم کالامام أحمد أو من سبقه من الأئمة الأربعة كتاباً في تعداد الفرق ومقالاتهم» فمصنناتهم ما في 
تبيين معتق أهل السنة وهو الا کش أو ف الرد على مقالات أهل البدع كالرد على الجهمية للإمام آهمد. والرد 
على بشر للدارمي وغيرهم» 
وكذلك من تأخر عنهم من سار على نهجهم كشيخ الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القيم» وابن كثيرء 
والذهبي» وشيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب وتلاميذه من أولاده وأحفاده وغيرهم لاأعرف لأحد منهم 
مؤلفاً ف تعداد الفرق وذكر مقالاتهم وإنما كل مؤلفاتهم في تبيين الحق أورد الباطل. والله أعلم. 
قال الشاطبي رحمه الله: (إن النبي يلك لم يعين من الفرق الا فرقة واحدة؛ وانما تعرض لعدّها خاصة» وأشار إلى 
الفرقة الناحية حين سئل عنهاء وإنما وقع ذلك كذلك وم يكن الأمر بالعكس لأمور: 
أحدها: أن تعيين الفرقة الناحية هو الآكد في البيان بالنسبة إلى تعبد المكلف» والأحق بالذكرء إذ لايلزم تعيين 
الفرق الباقية إذا عينت الواحدة.... 


والثانى: أن ذلك أوحزء لأنه إذا ذكرت نحلة الفرقة الناحيق علم على البديهة أن ماسواها مها يخالفها ليس 


والثالث: أن ذلك أحرى بالسترء كما تقدم بيانه في مسألة الفرق» ولو فسرت لناقض ذلك قصد الستر) 
الاعتصام: 758/7 (بتصرف واختصار). 

وقوله في الثالث: زان فللف لحري ا فل رهق مین هرق ملع کوب أنه 
يرى أن الأولى عدم تعيين أناس بعينهم بأنهم من الثنتين والسبعين لعدم قيام الدليل على هذا التعيين» وليكون 
ستراً على الأمة» كما سترت عليهم قبائحهم فلم يفضحوا بها في الدنيا في الغالب» يك آرت ا 
المذنيين» ليس كما ذكر عن بن إسرائيل أنهم كانوا إذا أذنب أحدهم ليلا أصبح على بابه معصيته مكتوبة . 
وأيضاً للستر حكمة أخرى وهي دفع الفرقة والاختلاف وحصول الألفة ال أمر الله بها رسوله السلمین إذ 
أن التعريف بهم يورث العداوة والبغضاء . 

واستثنى موطنيين يتعين فيهما التصريح بنسبة أناس بأنهم من أهل البدعة ونسبتهم إلى الفرق:- 

. من نبه الشرع على تعيينهم كالخوارج؛ فانه ظهر من استقرائه أنهم متمكنون تحت حديث الفرق‎ -١ 

۲- إذا كانت الفرقة تدعوا إلى ضلالتهاء وتزينها في قلوب الناس كعمرو بن عبيد وغيره. 

ثم قال رحمه الله : (فإذا فقد الأمران» فلا ينبغي أن يذكروا ولا أن يعينوا وان وُحدواء لأن ذلك أوَّل مشير 
للشر وإلقاء العداوة والبغضای ومتى حصل باليد منهم أحد ذاكره برفق» وم ير أنه حارج من السنة» بل يريه 
أنه خالف للدليل الشرعي, وأن الصواب الموافق للسنة كذا وكذاء فان فعل ذلك من غير تعصب ولا إظهار = 
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سب غلبة فهو أنحح وأنفع» وبهذه الطريقة دعي الخلق آولا إلى الله تعالى» حتی إذا عاندوا وأشاعوا الخلاف وأظهروا 
الفرقة » قوبلوا بحسب ذلك). الاعتصام: ۰۷۳۲۷۱۸/۲ ۱ 
)٤(‏ هذا التفسير موحود عند أحمد بنصهء وعند ابن أبي عاصم بلفظ: 
لا وإن هذه الأمة ستفيرق على ثلاث وسبعين فرقة في الأهواء) وهذا اللفظ يدل على أن الافتراق المذكو 
إنما هو بسبب الابتداع في الشرع على وجه اخصوص, الستلزم لتفرق القلوب والعداوة والبغضای ولايدحل 
فيه الافتراق والاحتلاف في مسائل الفروع . 
قال الشاطي رحمه الله في سياق كلامه عن هذا الحديث: (فلا يصح أن يراد مطلق الافتراق» لأنه يلزم أن 
يكون المختلفون في مسائل الفروع داحلین تحت إطلاق اللفظ وذلك باطل بالإجماع» فان اخلاف من زمان 
الصحابة إلى الآن واقع لي ى هذه السائل الاحتهادية» وأول ماوقع الخلاف قي زمان الخلفاء الراشدين المهديين» 
تاق سا ئر الصحابة ثم في التابعين» ونم يعب أحد ذلك منهم. .ع ال آن قال: (... ولا يواد افزاق مقید 
وإن لم يكن ف الحديث نص عليه ففي الآيات مايدل عليه : قوله تعال إولاتكونوا من المشركين من الذين 
فرقوا دينهم وكانوا شيعاً كل حزب با لديهم فرحون)» » وقوله تعال إن الذين فرقوا دينهم وکانوا شيعا 
لست منهم في شيء وماأشبه ذلك من الآيات الدالة على التفرق الذي باورا ديا .. وهذه الفرقة 
مشعرة بتفرق القلوب المشعر بالعداوة والبغضاء .. وإذا اثبت هذاء نزل عليه لفظ الحديث» واستقام معناه والله 
أعلم) الاعتصام: ۷۰۱-۷۰۰۲ (باختصار) . 
(5) ضعّف البعض هذه الزيادة بحجة أنها تقتضي تكفير جماهير الأمة والحكم عليها بالهلاك الا القليل منهاء 
ورعا ضعف البعض الحديث برمته لهذا السبب. 
والصواب أن الحديث بهذه الزيادة لايلزم منه تكفير هذه الفرق ناهيك عن تكفير الأمة. فالوعيد بالنار 

يقضي الخلود فيهاء وقد توعد ابي يك بالنار على كثير من الذنوب والمعاصي كشرب الخمر, والزناء وقتل 

e‏ وإسبال الإزار وغيرها كثير وهذه لايختلف أهل الحق على عدم تكفير مرتكبيها. 
فمذهب أهل السنة في أحاديث الوعيد هذه أن أصحاب الكبائر من هذه الأمة تحت المشيئة» فإن شاء الله 
عذبهم على قدر ذنوبهم ثم خرجهم من النار» وان شاء عفا عنهم ابتداءً عحض كرمه وعفوه. فهم قرو" 
بین عدله وفضله وقد تكون هم من الحسنات الماحيات» أو المصائب» أو دعاء الصالحين» أو شفاعة الشافعين 
مابمحوا الله به ذنوبهم هذه فلا ینفذ وعیده وعدم إنفاذ الوعید مدح بخلاف عدم انفاد الوعد - وسياتي 
تفصيل ذلك في باب الإبمان - بل إن في سياق الحديث مايدل على عدم تكفير هذه الفرق فکونه عد هذه 
الفرق بأنها من الأمة يدل على أنهم مسلمون لأن من دحل في الإسلام بيقين لافشرج منه الا بيقين قال 
الشاطي رحمه الله : = 








تایه الرت علي المبتدهة لابن الينا 





ب (وظاهر الحديث يقتضي أن ذلك الإفتراق ما هو مع كونهم من الأمة» وإلا فلو حرجوا من الأمة إلى الكفرء 


OR‏ کما تبین» وكذلك الظاهر في فرق اليهود والنصارى: أن التفرق فيهم حاصل مع كونهم 
هوداً ونصاری) الاعتصام : ۰۷۱6/۲ وقال شيخ الاسلام رحمه الله : (لایجعل أحد عجرد ذنب یذنبه أو بدعة 
ابتدعها ولو دعا الناس إليها كافراً في الباطن الا إذا كان منافقاء فأما من كان في قلبه الإيمان بالرسول؛ 
وماحاء به وقد غلظ:ق بعض ماتأوله من الیدع فهذا لیس یکافر اصلاً ... إل قوله- وكذلك سار النشين 
وسبعين فرقة: من كان منهم منافقاً فهو کافر ئي الباطن» ومن لم يكن منافقاء بل كان مزمنا بالله ورسوله في 
الباطن لم يكن كافراً قي الباطن» وان أخطأ في التأویل» كائناً ماکان حطزه وقد يكون في بعضهم شعبة من 
شعب النفاق ولايكون فيه النفاق الذي يكون صاحبه في الدرك الأسفل من النار . ومن قال : إن الثنشين 
وسبعين فرقة» كل واحد منهم يكفر کفرا ينقل عن الملة فقد حالف الكتاب والسنة وإجماع الصحابة رضوان 
الله عليهم» بل وإجماع الأئمة الأربعة وغير الأربعة» فليس فیهم من کفر كل واحد من الثنتين وسبعين فرقة 
وإنما يكفر بعضهم بعضاً ببعض المقالات ). مجموع الفتاوى ۲۱۸-۲۱۷/۷ وانظر ۳۵۸-۲۳۸/۳. 

ومع عدم القول بتكفير هذه الفرق من حيث الحملة فانه قد يكون من أقوالهم ماهو كفر» کاخادهم في أسماء 
لله وصفاته» أو نفيهم للقدرء أو قوهم بخلق القرآن أو إنكارهم ماهو معلوم من الدين بالضرورة» أو وقوعهم 
في ألران من الشرك ومع ذلك لايحكم بكفرهم لعدم تحقق شروط الكفر أو انتفاء موانعه كما هو مذهب أهمل 
السنة والجماعة في مسألة التكفير. 

قال شيخ الاسلام رهه الله : (المقالة تکون کفرا: کجحد وحوب الصلاة والزكاة والصيام والحج وتحليل 
الزنا والخمر والميسر ونكاح ذوات احارم» ثم القائل بها قد يكون بحيث لم يبلغه الخطاب» وكذا لايكفر به 
حاحده کمن هو حديث عهد باسلای أو نشأ ببادية بعيدة لم تبلغه شرائع الاسلام؛ فهذا لايكم بكفره بجحد 
شيء ما أنزل على الرسول» إذا لم يعلم أنه أنزل على الرسول). مجموع الفتاوى: 4/7 58. 

وانظر كلام الألباني في تصحيح هذه الزيادة والرد على من أنكرها في السلسلة الصحيحة -ح(۲۰4): 
۳3۸/۱ 

وهذا لايعي التهوين من حطر الافتراق والابتداع ني الدين وأنه من کباثر الذنوب. 

قال الشاطي رحمه الله عند کلامه في هذه الزيادة (كلها في النار): (وهذا وعيد يدل على أن تلك الفرق قد 
ارتکبت کل واحدة منها معطية كور و ذنبا عظیماً.. الا انه ینظر ی هذا الوعید هل هو آبدي ام لا؟ واذا 
قلنا أنه غير أبدي هل هو نافذ أم في الشيعة ..) انظر الاعتصام: ۷۵۲/۲ حيث ذکر تفصیلا جیدا للمسألة . 


-۳۳- 











شتا الرتّ على المبتدعة لابن ألینا 


۳-۵ وأخبرنا أبو الفتح قال ثنا النجاد قال تا ا عو د ييه اال 
انن سلیمان بن الاش كم نیاق تماق عاضا الهف جى واضعع تفال 


میت يو سف بن أسباط يقول: ا البدع أربعة ۱ الوا 


. أبو الفتح: هو هلال بن محمد الحفار تقدمت تر مته‎ -١ ١# 

-النجاد: هو أحمد بن سلمان تقدمت ترجه . 

- آبو بكر »عبد الله اين الامام آبي داود (صاحب السنن) سليمان بن الأشعث بن إسحاق السجستاني قال 
الخطيب عنه: (وكان فهماً عالا حافظا) . وقال الذهبي: (وكان من بحور العلم بحيث أن بعضهم فضله على 
أبيه) . 

تاريخ بغداد: 478/٩‏ السیر : ۲۲۱/۱۳ 

- المسيّب: هو ابن واضح بن سرحان ف سني رد ال قرية من قرى جض) قال 
الدارقطئ عنه: (ضعيف)» وقال أبو حاتم: (صدوق يخطيء كثيرا) ت: ۲۹۲ 

السیر: ۰۳/۱۱ الیزان 335/47 اللسان: 1۰/5 ۰ 

- یوسف بن أسباط الزاهد الشيباني. من سادات المشائخ» له مواعظ وحکم. قال في الیزان: (وثقه ابن معین 
وقال ابو جاتم: لايحتج به» وقال البخاري: دفن کتبه» فکان حدیثه لايجيء كما ينبغي). 

حلية ال ولیاء: ۲۳۷/۸ السیر: ۱۹۹/۹ الیزان: ۰41۲/6 

والأثر آحرجه المصنف بنفس السند وا لمعن في الختار / ص٠ ٤‏ والآحري في الشريعة/ص 255 وابن بطة بي 
الابانة بهذا السیاق ثم حرحه بسیاق تم الابانة: ۰۳۷۰/۱ و۰۳۷۷ 

كما حرج عن ابن ع البارك أنه ذکر أن أصل الفرق هي هذه الأربع مع احتلاف ف في ذکر عدد كل فرفة حیث 
ذکر افتراق الشيعة على ائنتین وعشرين» والحرورية على إحدى وعشرين» والقدرية على ست عشرة؛ 
والمرحئة على ثلاث عشرة فرقة الابانة : .51/3/1١‏ 

(۱) الروافض: أو الرافضة» مو بذلك لرفضهم زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب عندما حرج 
على هشام بن عبد الك وكانوا قد عَرَفوا أنه لايتيرأ من الشيخين بل يثني عليهما خيرأء فلما كشفت الحرب 
عن ساقها بينه وبين عامل العراق شام - يوسف بن عمر الثقفي سألوه عن رأيه في الشيخين - كما هو 
شأنهم دائماً في توريط آل البيت» ثم عذلانهم في مثل هذه الظروف الحرحة - فقال: وزيا اعدف رن 
فیهما الا حيرأ» وسمعت آبي لايقول فيهما لا خيرا. ففارقوه عند ذلك . فقال لهم: رفضتموني فسموا رافضة 
من يومئذ. 


وقيل: موا رافضة لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر. وقيل: اما موا بذلك لرفضهم الدين. - 











تاه الرت علي الميتدعة لاين الينا 


۴ 


ب والصحیح أنه لاتعارض بين الأقوال السابقة في سبب تسمیتهم بذلك فهم قد رفضوا الدین بضلالات وبدع 
مغلظة كثيرة» وحم E‏ تن تایه AN‏ توص رید لعدم رفضه للشیخین. فانتشر 
هذا الاسم عنهم بعد هذه الحادثة. 


ومن الأسماء الي تطلق عليهم: الإمامية لأن الإمامة ركن أساسي من أركان الدين عندهم ولأنهم یقولون 


بعصمة أئمتهم. 

۱ ومنها: الشيعة . - وإن كان يدحل معهم تحت هذا الاسم طوائف كثيرة غيرهم- لأنهم يزعمون أنهم أشياع 
وأنصار آل البیت - كما زعموا - 

والرافضة فرق كثيرة» أوصلها بعض من عد الفرق إلى آکثر من عشرين فرقة فمنها: (الكيسانية) القائلون 
بإمامة محمد بن الحنفية بعد علي بن أبي طالب » ومنهم من يجعله !ماما بعد الحسن والحسين وهم فرق كثيرة. 
ومنها: (القطعية» والمغيرية» والناووسية) وأشهرها (الجعفرية -الإثنا عشرية)» وهم جمهور الرافضة اليوم و مرا 
حعفرية نسبة إلى حعفر الصادق لأنهم یسوقون الإمامة إليه بعد والده موسى الکاظم.- وان كان هو بريء 
منهم براءة الذئب من دم يوسف- 

وسمُوا اثنا عشرية لاعتقادهم باثي عشر إماماً معصوماً آخرهم الهدي (محمد بن الحسن العسكري) الذي دخل 
فی غيبة صغرى ثم كبرى في سرداب (بسرمن رأى) -كما زعموا-. 

ومن أهم عقائد الرافضة: القول بأن البي ی قد نص على إمامة علي بن أبي. طالب من بعده؛ وأن الصحابة 
قد كفروا وضلوا بت کهم لوصية النبي يك إلا القليل منهم» ومنها اعتقاد عصمة آلمتهم الاثنا عشر وأنهم 
لايخطئون» بل يغلون فيهم حتى يدعون فيهم بعض خصائص الربوبية: من علم للغيب وتصرف في الكون» 
وأنهم أئمة بالنص» ومنها القول بتحريف القرآن» والقول بالتقية وهو الكذب والنفاق» وتقديس القبور 
والأضرحة وعبادتهاء والتقرب إلى الله بشتم الصحابة وتكفيرهم» وقذف عائشة زوج النبي يو إلى غير ذلك 
من الضلالات. 

ومقالاتهم من شر مقالات أهل الأهواء والبدع وأخبثها ولذلك يكثر فيهم الكذب والنفاق الاعتقادي 
والزندقة فهم أحهل الناس بالمنقولات» وأهقهم في المعقولات. وقد رد عليهم كثير من علماء المسلمين في 
مصنفات شتى لعل من أفضلها كتاب منهاج السنة لابن تيمية رحمه الله. 

انظر: مقالات الإسلاميين للأشعري: ۰۸۸/۱ والفرق بين الفرق للبغدادي ص۳۰ واللل والنحل 


للشهرستاني: ١55/١‏ » والفصل لابن حزم: 5/5". وانظر: ص۳۹۱. 


نم ۳ 











خياب الرت علي المرقدغة لابن الينا 


والضوارج»"" والقدریت,") والمرجئة.2؟ ثم تتشعب كل فرقة ثماني عشرة 

طائفة» فذلك اثنان(*) وسبعون فرقة » والثالشة والسبعون الجماعة ال قال 

رسول الله ع: (آنها الناجية). 
)١(‏ التوارج: سمّوا بذلك روجهم على علي بن أبي طالب #ه » والأئمة الحق من بعده الذين اتفقت 
الجماعة عليهم. وكان ابتداء و ولاه که سفن تو ا عل السك ار ثم اعترضوا عليه 
بعد ذلك وقالوا له: لم حكمت الرحال؟ لاحكم إلا لله !! ثم تخطوا هذه التخطبة إلى التکفیر ولعتوا عا 
وطعنوا ی عنمان وأصحاب الحمل وصفين. ثم بلغ الغلو بهم أن أشهروا السيف على رقاب المسلمين بعد 
حروحهم على علي بقرية (حروراء) بالقرب من الكوفة» وبايعوا عبد الله بن وهب الراسبي بالإمامة» وكان 
معه من رؤوسهم (عبد الله بن الکوای وحرقوص بن زهير البجلي العروف بذي الثدية -الذي صحت 
الأحاديث ی وصفه بأنه أسود اللون» وأنه مخدج اليد في طرفها عند العضد قطعة لحم كهيئة الشدي عليها 
شعرات» وقد التمسه على رضي الله عنه ني قتلى النهروان فوحده كما أخبر به صلى الله عليه وسلم انظر: 
السنة لابن أبي عاصم ص47 ؟ - ص1۰۳ . وقتلوا عبد الله بن حباب بن الأرت» وأم ولده الحامل وبقروا 
بطنهاء فسار إليهم علي حيتئذ وناظرهم وأرسل إليهم ابن عباس فناظرهم» فرحع كثير منهم » نم قاتل من 
أصر منهم في معركة النهروان» فلم فلت منهم إلا أقلّ من عشرة انتشروا في أنحاء الأرض ونشروا بدعتهم 
معهم. ۱ 
ومن آلقابهم الحرورية: لنزوهم بقرية حروراء. والنواصب: لأنهم نصبوا العداء لعلي وآتباعه. والارقة: لقوله 
يل : (مرقون من الدين كما عرق السهم من الرمیة) متفق علیه- وسيأتي تخريجه ص۱۱-. واحکمتة: 
لقرشم: لاحکم إلا لله. وهي کلمة حق منهم أريد بها باطل .والشراة: لقرهم: شرینا أنفسنا في طاعة الله. 
وبلغوا آکثر من عشرین فرقة یکفر بعضها بعضا ومن آشهرها: الحكمة الأول الذین خرجوا على علي؛ 
والأزارقة» والنجدات والصفرية والثعالبية» واليزيدية» والاباضية. 
ويجتمعرن ‏ | کفار علي وعثمان وأصحاب الحمل وصفين» وا محكمين» ومن رضي بالتحکیم وصربه. 
وق تكفير أصحاب الكبائر - ورعا حالف بعضهم في هذه المسألة كما هو شأن الاباضية الذین لا یکفرونهم 
- وف وجوب الخروج على الإمام الجائر وتغييره» كما مم مقالات في الاكتفاء بالقرآن كمصدر للتشريع 
دون السنة. انظر مقالات الإسلاميين: ۱ الفرق بين الفرق: ۷۲/۱ والملل والنحل: 2١١5/١‏ 


والفصل: ٥‏ (وانظر: ص ٩۵‏ ۰۳ ص۸1 ). د 


كا 5 





تام الرت علي الموتدعة لابن الينا 


(۲) القدرية: إذا أطلق هذا الاسم فإنه يراد به تفاة القدر» وهو لقب من ألقاب المعتزلة وأول من أخدثه في 
الأمة معبد اهي بالبصرة في أواخر عهد الصحابة فتبرأ منهم الصحابة وأوصوا بهجرهم وأن لایسلم عليهم 
ولا يصلى على میتهم ولايعاد مريضهم. 

آحرج مسلم بإسناده عن يحيى بن يَعْمّر قال: كان أول من قال في القدر بالبصرة معبدٌ الجهيْء فانطلقت أنا 
خد هد از ون ميري تاکن ار مرن فا لن فعا اجدا سن الحاب ریت رل ا 4 فالا 
عما یقول هولاء في القدر . فوفق لنا عبد اه بن عمر بن اخطاب داحلا السجد. فاكتنفته أنا وصاحي. أحدنا 
عن يمينه والآخر عن شاله. فظننت أن صاحي سیکل الکلام إلي؛ فقلت: یاآبا عبد الرهن! إنه قد ظهر قبلنا 
ناس يقرأون القرآن ويتقفرون العلم» وذكر من شأنهم. وأنه يزعمون أن لاقدر وان الأمر أنف! قال: (إذا 
لقيت أولئك فأخيرهم أني بريء منهم» وأنهم براءُ م والذي يحلف به عبد الله بن عمر لو أن لأحدهم مشل 
احد ذهبا فأنفقه» ماقبله الله منه حتى يؤمن بالقدر) ثم قال: (حدثئئ أبي عمر بن الخطاب» قال: ((بينما فحن 
عند رسول الله يع ذات يوم إذا طلع علينا رحل شديد بياض الثياب ...)) ثم ذكر حديث جبريل المشهور 
بتمامه . 

انظر صحيح مسلم -كتاب الایعان- ح (۱): ۰۳۰/۱ 

وقيل : إن معبدا أذ مقالته هذه عن رحل عراقي يقال له: (سوسن النصراني) الذي كان قد أسلم ثم ارتد 
وتنصر» ثم تقلد عن معبد, هذا المذهب الفاسد غيلان الدمشقي» وواصل بن عطاء رأس العترلة ثم أحذها 
عن واصل تلميذه عمرو بن عبيد بن باب ثم توارثت المعتزلة هذه امقالة الخبيثة الفاسدة وتواصوا بها حتى 
حعلوا العباد هم الخالقين لأفعاهم» فهم بحوس هذه الأمة » فان ابحوس الثنوية أثبتوا حالقين للكون: خالق 
للنور والخير» وخالق للظلمة والشر - انظر تعريف احوس ص54 -» وهؤلاء أثبتوا حالقين لاحصر لهم. 
وسيذكر الصنف بعض النصوص الي ورد فيها أنهم (بحوس هذه الأمة)» انظر: ص۱۱۳ - ص۰۱۱ 

انظر : مقالات الأشعري: ۰۲۳۸/۱ الفرق للبغدادي/ص۰۱۸ والملل للشهرستاني: »47/١‏ وشرح الطحاوية: 
4۲-۲ ومعارج القبول لحافظ حكمي: ٩٤۳/۳‏ . 

ملاحظة: قد تطلق لفظة (القدرية) ويراد بها البرية الذين غلوا ثي إثبات القدر حتى نفوا أفعال العباد» وقالوا: 
لافاعل على الحقيقة الا الله عز وحل» وأمًّا المخلوق فإنه بحبور على أفعاله مقصور عليها كالسعفة في مهب 
الريح مر کها يمنة وله وكالهاوي من أعلى إلى السفل. 

وهم القدرية الإبليسية الخاصمون لله عز وحل بالقدر» فهو أول من خاصم الله عز وجل واحتج عليه بالقدر 
فقال: عا أغويتني# ولم يعترف بالذنب ويبوء به 

وهم القدرية المشر کون المعارضون للشريعة بالقدر الذين قالوا: (لو شاء الله ماأشركنا). = 











شتاب الرح علي المرقدعة لابن البنا 


وقد (شرح[ته اق کتاب مفرد". 


ركلا التوعين من القدرية مذموم في السنة وعند السلف قال شيخ الاسلام رحمه الله في تائيته الشهورة في 


القدر: ويُدعى خصوم الله يوم معادهم إلى النار طرا فرقة القدرية 
سواء نفوه أو سعوا ليخاصموا به الله أو ماروا به للشريعة 


انظر مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية: ۲۹/۸ ۰ وشرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي/ س٤‏ 
ومعارج القبول للحکمي: 2/۳ 

() المرجعة: وا بذلك من الارجاء وهو التأحير» لأنهم أخروا الأعمال عن مسمی الإيمان» فلم یعتبروها 
و لكان 

وقيل: إنما موا بذلك من الرحاء » لأنهم عَلْوًا في باب الرحاء حتى قال بعضهم: لاتضر مع الإيمان معصية 
كما أنه لاينفع مع الكفر طاعة!! 

وقد قسمهم شيخ الإسلام ابن تيميّة إلى ثلاثة أصناف: 

الأول: الذين يقولون: إن الامان هو جرد ما في القلب. نم من هؤلاء من دحل أعمال القلوب وهم أكثر 
فرق المرحئة. زمنهم من لم يدخلها كجهم ومن اتبعه. 

الثاني : الذين یقولون: ان هو بحرد قول اللسان. وهذا یعرف لأحد قبل الكرامية. 

الغالث: الذين يقولون: إن الامان هو تصديق القلب» وقول اللسان.وهذا هو قول مرجكة الفقهاء من أصحاب 
الإمام أبي حنيفة رحمه الله. انظر: الإيمان لشيخ الاسلاماص۱ ۰۱۷۲۰۱۷ 

وأما الشهرستاني فذكر آنهم أربعة أصناف: مرجمة الخوارج» ومرحئة القدرية» ومرحثة الجبرية » والمرحئة 
الخالصة. انظر الملل والنحل: ۰۱۳۹/۱ 

ومن أشهر فرق المرحئة الخالصة: (اليونسية: والعبيدية» والغسانية» والثوبانية» والكرامية) ويجمعهم القول بان 
الأعمال ليست من الإبمان» وأن الاعان لايزيد ولا ينقص» ورا غلا بعضهم وقالوا: إن إعاني كإعان جبریل"" 
وان یمان أفجر من ثي الأمة كإيمان أبي بكر وعمر!!. 

انظر مقالات الأشعري: ۱ الفرق للبغدادي/ض ۰۲۰۲ والملل للشهرستاني: ۱۳۹/۱ والفصل لابن 
حزم: ۲۵/۲ ۰۷۳/۵ 

وشیا هريد بيان لهم والرد عليهم في باب الإيمان إن شاء الله تعالى . 

(4) كذا في الأصل وني كتابه المختار. وأما في الشريعة للآحري والإبانة لابن بطة (فتلك اننتان وسبعود 
فرقة) وهو الأصح لغوياً. 

* تقدم في الكلام عن مصنفاته ص ٤۸‏ . 











تا الرت علي الميتدعة لابن الينا 
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ه- باب النهي عبن الجدال والخص7ومات] 
۲-۱۰ آخبرنا هلال بن محمد بن جعفرالحفار قال شرن أبو جعفر 
سان رس ای دنو قال کت | عولد وت تن ان الخرمي قال 
2 د / 
حدئتا آبو الولید / حلف بن الولید قال نا شهاب ين حراش عن المجناج 1] 
ا ۲ )+ 1 ١ 0 EE‏ 
* ۱- الحفار تقدمت ترجمته. 
- أبو حعفر ابن البختري تقدمت تر جمته. 
- أحمد بن ملاعب تقدمت ترجمته. 
- أبو الوليد: حلف بن الوليد العتكي الأزدي البغدادي الجوهري . نقل ابن أبي حاتم توثيقه عن حيي بن 
معين و أبي زرعة الرازي . و ذكره ابن حبان في الثقات . 
انظر التاريخ الكبير للبخاري : ۱۹5/۳ > و الجرح و التعديل لابن أبي حاتم : ۳۷۱/۳ و الثقات لابن 
حبان : ۲۲۷/۸ . 
- شهاب بن خيراش: هو أبو الصلت ابن خراش بن خوشب بن يزيد الشيباني الواسطي 
قال في التقريب: (له ذكر في مقدمة مسلی صدوق يخطيع). ت:۱۸۰ 
السير: ۰۲۸۹/۸ التهذيب: ۳۹۳/6 التقريب/ ص۲۱۹ ۰ 
- حجاج بن دينار الواسطي الأشجعي (وقيل السلمي) مولاهم قال في التقريب: (لابأس به وله ذکر يي 
السير: ۰۷۷/۷ التهذیب: ۲۰۰/۲ التقریب اص ۰۱5۲ 
- آبو غالب: صاحب أبى آمامة تقدمت ترهمته. 
والحديث أحرحه المؤلف بنفس السند والمعن في الختار/ ص47 وآشار إلى تخریج الآحري له. 
وأخرحه الامام أحمد: ۰۲۰۲/۰ والترمذي ح(۳۲۰۳) وقال: (هذا حديث حسن صحیح إنما نعرفه من 
حديث حجاج بن دينار » وحجاج ثقة مقارب الحديث) ۳۸/۰ 
وابن ماحه: 1۸ ۱۹/۱ 5 والحاكم وقال: (وهذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يُخرحاه ) 
ووافقه الذهي. الستدرك: ۰4۸/۲ وابن أبي عاصم في السنة ۰4۷/۱ كلهم من طریق حجاج بن دینار به. 
وقال E‏ (سنده ب اا ح(۱۸۰): 7 
(۱) سقفت من الا صل . 
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تام الرت علي الميتدعة لابن البنا 


(ماضل قوم بعد [هندع( ای ک‌انوا عليه الا أوتوا الجدل" ثم تلا" 
«#ماضربوه لك الا جدلا بل هم قوم خصمونه)(. 

۷-(*وآخبرنا هلال بن محمد قال حدثنا أحمد بن سلمان النجاد قال 
حدثنا محمد ين عبد الله بن سليمان الحضرمي قال ثنا إسماعيل بن موسى 
قال ثنا هشيم عن العوام بن حوشب عن إياس بن معاوية'© قال: 
الخصومات فى الدين تحبط الأعمال. 


3 


(۱) سقطتمن الأصل. 

(؟) قال البا ركفوري رحمه الله: (والعنی: ماکان ضلالتهم ووقوعهم في الكفر الا بسبب ابخدال وهو 
الخصومة بالباطل مع بيهم وطلب العجزة منه عنادا أو ححودا. وقیل الراد مقابلة الحجة بالحجة. وقیل: الراد 
هنا العناد والمراء في القرآن وضرب بعضه ببعض لترويج مذاهبهم وآراء مشائخهم من غير أن يكرن همهم 
نصرة ماهو الحق وذلك محرم, لا المناظرة لغرض صحيح كإظهار الحق فإنه فرض كفاية) تحفة الأحوذي: 
2۳۹ ۱ 

(۲) عند الزمني: (ثم تلا رسول الله و ). قال المباركفوري ره الله عند قوله: (شم تلا رسول الله وق ): 
قال: (أي استشهادا على ماقرره) تحفة الأحوذي: ۰۱۳۰/۹ وانظر تفسير ابن كثير: 177-151/4. 

٠.٥۸ الزخرف/‎ )4( 

۷#- هلال بن محمد: هو الحفار تقدمت تر جمته. 

- أحمد بن سلمان النجاد تقدمت ترهته. 

- آبو جعفر محمد بن عبد اله ون سلیمان خضرت اللقب ب (مطین). قال في السیر (سئل عنه الدارقطي 
فقال: ثقة حبل). وقال ابن أبي یعلی: (أحد الحفاظ والأذكياء الأيقاظ صنف السانید ) ت: ۲۹۷ . 

طبقات الحنابلة: ۱۳۰۰/۱ السير: ۱/۱2 ۶ 

- إسماعيل بن موسى: أبو محمد (وقيل: آبو إسحق) إسماعيل بن موسی الفزاري الككوثي قريب السدي؛ 
(واشتهر بأنه ابن بنته» ولايصح ذلك ولكنه غلب عليه) قال في التقريب: (صدوق ينطيء» رمي بالرفض). 
ت: .٤)٥‏ 


السير: ۱۷۷/۱۱ التهذيب: ۲۳۰/۱ التقريب /ص١١١.‏ 


قال في التقريب: (ثقة ثبت كثير التدليس والارسال الخفي) ت: ۱۸۲ = 


تخ وات 











تاه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


.‌ 


[وقا ]ل عمر بن عبد العزیز: من حعل دينه غرضا للخصومات 
5 اكل ال 
كد الم ۷۸ التهذيب: ۱ التقريب/ ص7/4ه. 
- العوام: ابن حوشب بن يزيد بن اخارث الشيباني الواسطي. 
قال في التقريب: (ثقة ثبت فاضل) ت:۱۸. 
السير: 4/7 23 التهذيب: ۱۰۱۳/۸ التقريب/ص177. 
- أبو إياس معاوية بن قرة بن إياس بن هلال الزني البصري قال في التقريب: (ثقة). ت: ۰۱۱۳ 
السير: 5/5 »١‏ التهذيب: ۲۱۲/۱۰ التقریب/ ص78ه. 
والأثر أخرحه الآحري في الشريعة/ ص١5‏ من طريق عثمان بن أبي شيبة عن هشیم به» وابن بطة في الابانة: 
۰۲-۲ واللآلكائي في أصول إعتقاد أهل السنة: ۰۱۲۹/۱ 
كلهم من طريق العوام بن حوشب عن معاوية بن قرة. كما ذكره عن معاوية بن قرة دون إسناد الإمام عبد 
الله بن الإمام أحمد ف السنة: ۱۳۷/۱ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة: 455/۲ 
ره) هكذا في الأصل. والأثر مروي عن أبي إياس معاوية بن قرة بن إياس المزني» وم أجد أحداً أخرحه عن 
ابنه إياس (القاضي المشهور) بل كل من رحعت إليه في التخريج وجدته قد خرّحه عن معاوية. ولعلها كانت: 
[عن آبي یاس معاويق او عن معاوية بن [یاس] فحدث التصحیف واه آعلم. 
- عمر بن عبد العزیز : هو الخليفة الزاهد العابد العادل. آبو حفص ابن عبد العزیز بن مروان بن الحكم 
بن أبي العاص بن أمية. (وأمه أم عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب #ه) قال في التقريب (ولي إمرة 
المدينة للولید» وكان مع سليمان كالوزير » وولي الخلافة بعده » فعد من الخلفاء الراشدین). وقال الذمبي بي 
السیر (الامام الحافظ العلامة ابحتهد, الزاهد العابدء السید أمير المؤمنين ی حفص القرشي الأموي المدني 
ثم الصري, الخليفة الزاهد الراشد » أشج بي أمية). ولي الخلافة سنتان ونصف» وتوقٍ سنة ۱۰۱ وله أربعون 
سنة. السیر: ۰۱۱4/۰ التقریب اص5 ۰4۱ 
والأثر آحرجه الامام عبد الله ابن الامام أحمد في السنة: ۱۳۸/۱ والأحري ‏ الشريعة/ص 1۲ وابن بطة في 
الابانة ۰۰۷-۰۰۲/۲. واللالكائي في معتقد أهل السنة: ۱۲۸/۱ وفیه (اکثر الشك -أو قال- يكثر 
التحول) . 
(۱) لكثرة الشكوك والشبه عليه» فتاه كالذي استهوته الشیاطین في الأرض حیران بين قيل وقال وبدعة 
وبدعة» فكل یوم له لون وحلة. وقد قال حذيفة #5 : (إياك والتلون في دين الله» فان دين الله واحد) أخرحه 


ابن بطة في الإبانة: .٠٠ ٤/١‏ 














شتاب الرت علي الميتدغة لابن البنا 


۳-۹ وال مروت الک ي : إذا أراد [الله بب ار حيرا قح له 
باب العمل وغلق عنه باب e‏ وإذا د فبخلافه. 


۱#- معروف : هو أبو محفوظ معروف بن فیروز (وقيل: فیرزان) وهو من الصابئة (وقیل: كان أبواه 
' نصرانيان) البغدادي الكرحي قال ابن أبي یعلی: ركان أحد المشهورين بالزهد» والعزوف عن الدنياء يغشاه 
الصالحون) وأثنى عليه الإمام أحمد عندما انتقص منه بقلة علمه فقال: إن معه رأس العلم حشية الله) ت 
۰ 

تاریخ بغداد: ۱۹۹/۱۳ طبقات الحنابلة: ۲۸۱/۱ » السیر: ۰۳۳۹/۹ 

والأثر أحرحه ابن بطه ثي الابانة +۷۰ والخطيب في اقتضاء العلم العملاص٩۷۹.‏ وأبو نعيم في الحلية : 
۸ وذكروه بسياق أتم: (وإذا أراد بعبد بعبدٍ شرا فتح عليه باب الجدل وأغلق عنه باب العمل ) -نعوذ بالله 


من الخذلان- وأحرج اللالكائي عن الأوزاعي مثله في شرح اعتقاد أهل السنة: ۰۱45/۱ 





شتا الرت علي المرتدعة لابن الينا 


5- باب [التحبذير من الكلام والأهواء والمراء. 

بود الع اس باعل رس لا ادل قال ابا متا ين غر 
الو سا ۲ هی عا لے كال خا سلیمان يسع 
زياد الواسطي قال حدثنا عاصم بن رجاء [بن] حيوة قال حدئنا القاسم 
بن عبد الرهن عن آبي آمامة قال: کال تیوه كو (النا وع لسن 
ترك المراء" وهو محق» ببيت في ربسض الجسة؛ وببيت في وسط الجنة, 
وت في أعلا الجسة)20. 
۴ ۰- علي المعدل تقدمت ترجمته. 
- البختري: تقدمت ترهته. 
- الدقيقي: تقدمت ترجمته. 
-سلیمان بن زیاد: لعله سلیمان بن زياد الثقفي الواسطي قال الذهبي في الیزان : (عن شیبان النحويء 
لایدرزی من ذاء وأتى بحدیث باطل» رواه عنه الفضل الغلابي) ولم أحد له ترجمة غير هذه بعد طول مث 
فلعله هو أو غيره. 
الیزان: ۰۲۰۷/۲ 
- عاصم بن رجاء بن حَيّوَة الكندي (ویقال الأزدي) الفلسطيي قال في التقریب: (صدوق يهم من الشامنة) 
الیزان: ۳۵۰/۲ التهذیب: 1۱/۵ ۰ التقریب اص ۸۵ ۲. 
- آبو عبد الرحمن القاسم بن أبي القاسم عبد الرحمن الدمشقي الأموي مولاهم قال ثي التقریب: (صدوق 
رف کر به ۲ .-. 
السير: ۱۹6/۰ الميزان: ۳۷۳/۳ التهذيب: ۳۲۲/۸ التقريب /ص٠٥٤.‏ 
والحديث آخرجه ابن بطة من طريق محمد بن عبد الملك الدقيقي به وبنفس هذا اللفظ. الإبانة: 4/۲ 
وأخحرحه أبو داود بلفظ مغاير حيث ذكر فيه توزيع هذه النازل بين ثلاث أشخاص ونصه: (أنا زعيم ببيت في 
روشق لت امامو ان كاسنا بيك فوسك ستاو ا زا كناف مارفا بت 3 
أعلى الحنة لمن حسن خلقه) سنن أبي داود -كتاب الأدب- ح(4۸۰۰)- 0/6 16. 
وللحديث شاهد عن أنس بن مالك ه وفيه احتلاف في توزيع هذه المنازل على الأشخاص الثلاشة عما ورد 
في حديث أبي أمامة. 


أخرحه الترمذي - كتاب البر والصلة ح(331١)-‏ 5//ه. وابن ماحة- المقدمة- ح(01) -219/1 = 
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شاب الرت على الميتدعة لابن الينا 





© وحدثنا علي بن فوته العذل قال یر تا الصفار قال: حدثنا 
الرمادي قال: حدثنا عبد الرزاق قال: آخبرنا معمر قال: کان ابن ا 
تب وحسن الألباني حديث أبن أمامة لوحود شواهد له ذكرهاقي السلسلة الصحيحة. انظر )> 


۱ كما ذكره قي صحیح الجامع وقال عنه (حسن)- ح(۱6۳4)-۰۲۰۹/۱ 


(۲) قال الخطابي رحمه الله: (ررالزعيم»: الضامن والكفيل» والزعامة: الكفالة ومنه قول الله سبحانه إوأنا به 
زعيم»» والبيت ههنا القصر). 


ستن أبي داود مع معام السنن للخطابي: ۵ 

(۲) الراء: بکسر الیم هو ابحدال والنازعة. 

(4) قال ابن الأثير في النهاية: (هو بفتح الباء: ماحوضا ی a‏ بالأبنية ال تکون حول الدن 
وتحت القلاع). النهاية في غريب الحديث: ۱۸۹/۲ 

وقال ابن فارس رحمه الله (والربض ماحول الدینه» ومسكن كل قوم ربض) معجم مقاييس اللغة: ۰8۷۷/۲ 
والسياق يدل على أن المراد أدنى الجنة حيث قال بعدها: (وبيت في وسط الحنة» وبيت في أعلا الجنة) 

قال المباركفوري رحمه الله عند شرحه لهذه الكلمة: (الصواب أن الراد أدناها) تحفة الأحوذي: ۰۱۲۹/۹ 

ره) إذا كان الشرع قد حث على ترك الراء والجدال ولو كان الماري واحادل والحاصم ا متکلما 
بالصدق» فکیف ,كن عاري ويجادل لامح و 00 سب 
الحذر منها وتركها قال تعالى: (ومانرسل المرسلين الا مبشرين ومنذرين؛ ويجادل الذين كفروا بالباطل 
ليدحضوا به الحق واتخذوا آياتي وما أنذروا هزوا) الكهف/55. 

#- المعدل: تقدمت ترجمته. 

- الصفار: أبو علي إسماعيل بن محمد بن إسماعيل اااي الصفار رراللحي: نسبة إلى لح والنوادر) قال 
الدارقطي: رکان فة متعصباً للسنة) الك وك 





تاريخ بغداد: ۰۲۰۲/۹ السیر: ۰14۰/۱۵ 

- الرمادي: أبو بكر هد بن منصور بن سيّار بن معارك الرمادي البغدادي قال في التقریب: (ثقة حافظ› 
طعن فيه أبو داود لمذهبه في الوقف ف في القرآن) ت:55؟. 

وطعَنَ أبو داود فيه لأنه رآه يصحب الواقفة» ولايدل هذا على أن مذهبه هو مذهبهم. فقد أحرج الخطيب 
بسنده في ترجمة الرمادي إلى أبي العباس محمد بن رحاء البصري قال: (قلت لأبي داود السجستاني: لم أرك 


تحدث عن الرمادي؟ قال: رأيته یصحب الواقفة فلم أحدث عنه). تاريخ بغداد: ۱/۵ کف 


عم 





كاب الرت علي الميتدعة لابن اليا 


س وذكر هذه القصة الحافظ ابن حجر في التهذيب: ۰۸۳/۱ 8 

ووثقه: أبو حاتم» والدارقطیی وساواه إبراهيم الأصبهاني بأبي بكر بن أبي شيبة» بل ذكر أن بعض امحدئین 
تدده عفر برها رفوي تايه من عنعن الراقفة ا كان هناها وا لاس سين ف رصق وكاوان مین 
يجله ويذكره بكنيته. فلو خفي أمره على من تقدم ذكرهم جمیعا فإنه يستبعد أن يُنفى عن صاحبه ورفيقه في 
السفرء وكما قيل : الأسفار تسفر. وخاصة ابن معين المعروف بشدته وغلظته على المبتدعة والكذابين على . 
رسول الله يع ولم أحد من اتهمه بأنه يقول بقول الواقفة في القرآن. وتهمة أبي داود له لها كانت لصحبته 
شم فقط ولذلك كرر الحافظ لفظ التعديل له وذكر موقف أبي داود منه دون تعليق. وهذا من شوم صحبة 
المبتدعة فإنه مع حلالة الرمادي وحفظه حرحه إمام حلیل لمصاحبته للمبتدعة فهم كنافخ الكير إن لم يحرقوا 
تاباك خرف و رركا کک 

تاريخ بغداد: ۱۵۱/۰ السير: ۳۸۹/۱۲ التهذیب: ۸۳/۱ التقريب/ ص ۸۵. 

ومن اللطائف أن يأتي ذکر الرمادي في سياق سند قصة طاووس وابنه» وعبد الرزاق مع العتزلة» حتی یعلم 
أن السلف کانوا على حق ني عدم السماح بسماع ولا كلمة واحدة من البتدعة لأن ذلك قد يؤثر على 
الإنسان» ولو بجرحه من الناس . 

- عبد الرزاق: أبو بكر ابن همام بن نافع الصنعاني الحميري مولاهم قال في التقريب: (ثقة حافظ » مصنف 
" شهير» عمي نی آخر عمره فتغير» وكان يتشيع) . وغاية مافيه من تشيع هو السكوت بعد أبي بكر وعمر في 
الفضل» وم يكن يقدم علياً عليهماء وروايته لأحاديث في فضائل أهل البيت يوافق عليهاء وكان يعرض 
بمعاوية رضي الله عن الصحابة أجمعين. ت:۲۲۱. 

انظر السير: 6۰۳/۹ والتهذيب: /۲۱۰ التقريب/.ص ۳۹۶ . 

قال ابن حجر رحمه الله: (فالتشيع في عرف التقدمین هو اعتقاد تفضيل علي على عثمان» وأن علیا كان 
یبا ا وان وأن مخالفه مخطئع مع تقديم الشيخين وتفضيلهماء ورا اعتقد بعضهم أن علياً أفضل الخلق 
بعد رسول ال 24 و(ذا کان معتقد ذلك ورعا دینا صادقاً تهداء فلا ترد روایته بهذا لاسیما إن کان شير 
داعية» وأمّا التشيع في عرف المتأحرين فهو الرفض احض. فلا تقبل رواية الرافضي الغالي ولاكرامة) التهذیب: 
0 . وانظر مزيد تفصيل هذه الساألةاص ۰۲۸۱ 

- معمر: تقدم ترهته. 

- ابن طاووس: أبو محمد عبد الله بن الامام الفقيه الحافظ طاووس بن كيسان اليماني الأبناوي الحميرى 
مولاهم (وقيل: كان ولاژه همدان.) قال في التقريب: (ثقة» فاضل» عابد) ت:۱۳۲. 

ار التهذيب: ۰۲۰۷/۰ التقريب اص۳۰۸. 

والأثر آخحرحه ابن بطة في الابانة: 47/7 5. واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۰۱۳4/۱ 


تم کت 














تایه الرتّ علي المبتدعة لابن الينا 





أصبعيه في آذنیه» قال: وقال لابنه: أي بي أدحل ات ادها 
ولاتسمح من کلامه شيئا. قال معمر: یعی: أن القلب ضعیف. 


(۱) العترلة: ویسمون بأهل العدل والتوحيد» ویلقبون بالقدرية لنفيهم القدر. كما تقدم ص۰۳۷ 

فتنة الأزارقة وكفروا أصحاب الذنوب» وكثر الاختلاف في أصحاب الكبائر» دحل رحل مجلس الحسن وسأله 
عن حكم صاحب الكبيرة؟ حيث كفره الخوارج كفراً خرحا من الملة! وأرجأنه الرحشة فقالوا: لا يضر مع 
الاعان ذنب كما لاتنفع مع الكفر طاعة! . فتفكر الحسن» وقبل أن يجيب قال واصل- وهذا من سوء أدبه-: 
آنا لاأقول إن صاحب الكبيرة مومن مطلقا؛ ولاکافر مطلقا؛ بل هو في منزلة بين المنزلتين» لامومن ولا ک‌افر!؛ 
ثم قام واعتزل حلقة احسن إلى اسطوانة من اسطوانات السجد یقرر ماأحاب به. (وقيل : إن احسن طرده 
من مجلسه). ثم تابعه على ذلك عمرو بن عبيد بعد أن كان مرافقاً له في نفي القدر وانکار الصفات. فسموا 
وأتباعهما يومئذ بالمعتزلة» لاعتزاهم حلقة الحسن وقول الأمة. 

وهم فرق كثيرة تصل إلى مايقارب من عشرين فرقة تقريياء کل فرقة تكفر سائرهاء ومن أشهر فرقهم: 
الخمسة وهى: 

. العدل : ويريدون به نفي القدر‎ -١ 

۲- والتوحيد : ويريدون به نفي الصفات. ومن فروعه القول بخلق القرآن - وقد امتحنوا الناس بها أيام 
المأمون ثم المعتصم ثم الوائق ونصر الله أهل السنة. بإمامهم أحمد بن حنبل بعد أن ابتلى بلاءٌ شدیدا. 

۳- والمنزلة بين النزلتین: أي أن الفاسق يخرج من الاسلام ولايدحل في الكفر وتحري عليه أحكام الإسلام ي 
الدنيا!! 

٤‏ - والوعد والوعيد: ويريدون به تخليد الفاسق في النار في الآخرة كما يخلد المؤمن الطائع في اخنة وذلك 
لأن الله لايخلف وعده ولاوعيده. فلا يغفر لمن یشای ولايعفو لمن يشاء -عندهم-. انظز: ص7117. 

ه- والأمر بالعروف والنهي عن المنكر: ويريدون به الخروج على الحكام وإشهار السيف عليهم. 

انظر رسائل العدل والتوحيد (كتاب أصول العدل والتوحيد للقاسم الرسي/.ص ۰۱۲۳ والأصول اة 
ص57 ۰)۱ والملل والتحل للشهرستاني: قف 7 والفرق بين الفرق للبغدادي ص۱۱۷ وشرح 
الطحاوية لابن أبي العز اص ۰ ۱۲ . 





شتام الرت علي المبتدهة لابن البنا 


۲- #*وبالاس[سناد 10907" عن عبد الرزاق قال: قال لي ابراهیم بين 
محمد بن إا نحيى ]: أرى المعتزلة عندكم كثيراً. قال: قلت: نعم» وهم 
يزعمون أنك منهم! قال: أفلا تدحل معي هذا الحانوت حتى أكلمك؟ 
قلت: لا. فال: ۶ قلت: لأن القلب ضعیف / والدین ليس لمن غلب. ۱ 3 

* ۲۲- عبد الرزاق: تقدمت ترهته 

-إبراهيم: هو آبو (سحاق إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى معان الأسلمي مولاهم الدني. قال في التقریب: 
(مروك). وهو قدري» معتزي جهمي کذاب رافضي» قال الامام أحمد عنه: (قدري جهمي» كل بلاء فيه» 
تر کوا حدیثه) وقال عنه: (ترکوا حدیثه قدري معتزلی يروي أحاديث لاأصل لا) وقال عنه ابن معین: (فیه 
ثلاث حصال: كان كذاباء و کان قدرياء وكان رافضیا) وقال البخاري: (قدري جهميء ترکه ابن البارك 
والناس) . وقال أبو داود: (كان رافضياً شتاماً). وقال العجلي: (كان قدرياًء معتزلياًء رافضیا). وقال عبد 
الرزاق -صاحب القصة-: (ناظرته فإذا هو معتزلي فلم أكتب عنه)» وذكر عنه ابن المبارك أنه كان تجاهر 
بالكذب» وقال مالك: (أنه لايوثق في حديثه ولا دينه)» ورماه بالكذب يحيى بن سعيد القطان» وابن معين- 
وقد تقدم قوله -وأبو داود» وابن البرقي» والبزار» ويزيد بن هارون» وابن حبان» وغیرهم» وت رکه النسائي 
وعيسى ابن يونس» وابن مهدي» والدارقطئ وغيرهم . ت: ١84‏ وقيل ۰۱۹۱ 

السير: 46۰/۸ الیزان: ۰6۷/۱۰ التهذيب: ٠١۸/١‏ التقریب اص ٩۳‏ 

والأثر أخرجه ابن بطة في الابانة: 45/7 .٤‏ واللالكائي : ۰۱۳۰/۱ 

(۱) أي وبالاسناد السابق. آحرحه اللالكائي : ۱۳۰/۱ . 








تایب الرت علي الميتدعة لابن الينا 


ا 0 


وأمروا باجانبة لمن خالطهم . 

۲-۳ حدثنا علي بن محمد المعدل قال: ثنا حمزة بن محمد الدهقان 
قال: ثنا العباس بن محمد قال: حدثنا حجاج قال: حدت] کا ”ريد 
قال: شا آیوب قال: كيان آبو قلابة یقول: لاتحالس وا أف الأهواء 
ولاتحادلوهم فإني لاآمن أن يغفمسوكم في ضلالتهم أو یلبس وا علیکم 
ماتعرفون . 

* ۲۳ - المعدل : تقدمت ترهته. 

- جمزة: ابو هد ابن محمد بن العباس بن الفضل الدّهقان البغدادي العَقبي . 

قال الخطيب:(وكان ثقة)» وقال الذهي: (و کان مونقا). ت: ۲۶۷ 

تاریخ بغداد: ۱۳۸/۸ السیر: ٩۱٩/۱۰١‏ . 

- العباس: أبو الفضل ابن محمد بن حاتم بن واقد الدوري ثم البغدادي المهاشمي مولاهم . قال في التقريب: 
(ثقة حافظ). ت :۰۲۷۱ 

تاريخ بغداد: ۰۱46/۱۲ السیر: ۰۲۲/۱۲ التهذیب: ۰۱۲۹/۰ التقریب ص۰۲۹ 

- حجاج: آبو حمد این عمد العيصي ترمذي الاصل؛ سکن بخداد قال ي اتقریب: ره تست لكنه 
احتلط في آخر عمره لا قدم بغداد قبل موته). ت: ۰۲۰۲ 

تاريخ بغداد: ۰۲۳۹/۸ السیر: 6۷/۹ التهذیب: ۲۰۰/۲ التقریب/ ص۱5۳ . 

- حماد: أبو إسماعيل ابن زيد بن درهم الأزرق الضرير البصري الأزدي مولاهم. وهو أثبت الناس في أيوب 
السختياني قال في التقريب: (ثقة ثبت فقيه» قيل: إنه كان ضریرا ولعله طرأ عليه لأنه صح أنه كان یکتب) 
ت: ۰.۱۷٩‏ ۰ 

حلية الأولياء: 0 السير :5/17 4» التهذیب: ۰۹/۳ التقريب ص۱۷۸ . 

- أيوب: ابو بكر (ویقال: أبو عثمان) ابن أبي تميم كيسان البصري السختياني العنزي مولاهم» (وفیل: 
ولاژه لجهينة» وقیل: لغیرهم.) قال في التقریب: (ثقة بت حجة» من کبار الفقهاء العباد ) ت:١١١.‏ 
وقیل:۵ ۰۱۲ 

السير: 6/5 1ء التهذيب: ۰۳۹۷/۱ التقريب/ ص7١١.‏ 3 











نامب الرتْ علي المرتدعة لابن الينا 


224 وعن أبى العالية قال: آيتان فی كتاب الله از هه لسن 
الذين يُجادلون في القرآن: «9مايجه ادل في آيات الله إلا الذين 
OT ۰ 0) :‏ 1 ۳ ۱ و2 فم 
کفرواه( إروإن] الذين اختلفوا في الكتاب لفي شقاق [بعید] 40 

اليم EES‏ ا ا ا A AE‏ 

وفیهم(۲ أنزلت: «إوإذا رأيت الذين يخوضون [في] آياتنا فاعرض عنهم 
ع 5 و 3 

حتى يخوضوا ي حديث [غابيره" 0 

۲-۵ حدثنا محمد بن أحمد الحافظ قال: حدثنا على بن عمر قال: 
حا عتمان كم ای ج بکر: | المنكري ال معت أبا داود 
- آبو قلابة: عبد الله بن زيد بن عمرو (أو عامر) بن نائل البصري ال رمي قال في التقریب: (ثقة فاضل» كثير 

الإرسال» قال العجلي: فيه نصب یسیر). ت:4 ٠١‏ وقيل بعدها. 

السير: ٤٦۸/٤‏ التهذيب: 6 ۲۲ التقريب/ ص٤٠٠‏ . 

والأثر آحرجه الصنف بنفس السند والمعن في الختار: ص4۷ وأشار إلى تخریج الأبحري له ق الشريعة و أحرحه 
الدارمي في سننه -القدمة- ١١4/١‏ والآحري في الشریعة: ص۰1۱ وابن وضاح في البدع/ صهه وفیه زيادة 
بعد ذكر الأثر وهي: (قال آیسوب: وکان والله من الفقهاء ذوي الألباب). وابن بطة في الابانة 
:۷۰ واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۱ وأبو نعيم في الحلية : ۰۲۸۷/۱ 

. سقطت من الأصل‎ )١( 


زر 
٤#‏ ۲ - أبو العالية : رفيع بن مهران الرياحي التميمي مولاهم البصري قال في التقريب: (ثقة» كثير الارسال) 


ت:۰٩‏ وقیل ۰٩۳‏ وقیل بعد ذلك . 

السیر: ۲۰۷/6 التهذیب: ۲۸/۳ التقريب/ ص ۰۲۱۰ 

والأثر تحرحه ابن بطة من طريقين عن آبي العالية» ولیس فیهما قوله (وفیهم آنزلت): ۰4۹4/۲ واشروي لي 
ذم الکلام. / ص1۸ 

(1) غافر/ (4) . 

(۲) البقرة/ (<۱۷) . 

(۳) في الأصل : (وفيهما) وهو خطأ . 

5 الأنعام‎ )٤( 


٥#‏ ۲- محمد الحافظ : تقدمت ترهته. 


[ /ب] 











تایه الرت على الميقدغة لابن البنا 


السجستاني يقول لأبي عبد الله أحمد بن حتبل هه : أرى رحلا من أهل 
السنة مع أهل البدع أترك كلامه؟ قال: لا أو تَعلِسُهُ أن الرحل الذي رأيته 
معه صاحب بدعة فإن ترك كلامه فكلمه وإلا فألحقه به. قال ابن مسعود: 
المرء نوا 
۲۰- قال أحمد: من تعاطي الكلام لم يفلح'". 
- علي : أبو الحسن ابن عمر بن محمد بن الحسن بن شاذان الحميري البغدادي السكري» ويعرف بالصبری؛ 
وبالکیال . قال الخطيب: ركان ثقة مأموناً)» وقال الذي في الميزان: (وهو صدوق في نفسه). ت: ۰۳۸5 
تاريخ بغداد: ۰/۱۲ السير: 6۳۸/۱ الیزان: ۰۱۸/۳ 
- عنمان: أبو القاسم عثمان بن إسماعيل بن بكر السكري قال الخطيب: (وكان ثقة). كما نقل ترئيق 
الدارقطئ له . تاريخ بغداد: ۲۹5/۱۱ . 
(1) قال في لسان العرب: (الجَدية؛ وامجَديّة : القطعة من الكساء احشوة تحت دفي السرج وظلفة الرحل» 
وهما حدیتان . قال الجوهري: والجمع جداً وحَدّیات بالتحريك) لسان العرب ۰۲۱5/۲ 
والمراد أن الرء يُعرف ويحكم عليه ببطانته وحاشیته» فان الرحل إنما عاشي ويصاحب من هو مثله. 
وقد ورد من كلام ابن مسعود مايفسر عبارته هذه. فأحرج ابن بطة بسنده إلى ابن مسعود #ه قال : (إنما 
عاشي الرحل ويصاحب من يحبه ومن هو مثله)» وبسنده إليه قال: (اعتبروا الرحل بمن يصاحبء فإنما 
یصاحب الرحل من يحب)» وبسنده إليه قال: (اعتبروا الناس بأخدانهم فإن الرحل لایضادن الا من يعجبه 
شوه)» وبسنده إليه قال (اعتبروا الناس بأخدانهم: السلم یتبع السلم والفاجر يتبع الفاحر) . انظر الابانة: 
۲ ۷۷-۵ . وهذا الذي ذکره ابن مسعود معروف ومشاهد في الواقع فإنك تری طلبة العلم مع طلبة 
العلم» والعلماء مع العلمای والعباد مع العباد» وشارب الخمر يجلس مع من يشربهاء والزاني لاینکح الا زانية» 
والزانية لاينكحها إلا زان» واللصوص مع اللصوص, والصوفية مع بعضهم » والرافضة مع بعضهم والتاحر 
مع التاحر» والمزارع 500 وهكذاء كما قال مالك بن دينار رهه الله: (الناس أجناس كأجناس الطير: 
الحمام مع الحمام» والغراب مع الغراب» والبط مع البط والصعو مع الصعو وكل إنسان مع شكله) . الإبانة 
لابن بطة: ٤۸۰/۲‏ . 
(۲) أخرجه ابن بطة في الإبانة بلفظ أتم ونصه : (من أحب الكلام لم يخرج من قلبه» ولاترى صاحب کلام 
یفلح). الابانة: ۳۹۲ 


كدج كب 





تاي الرت علي الميتدغة لابن البنا 


۷- وقال أيضا: من أحب الكلام لم يخرج من قلبه ولايؤول آمره إلى 


CD 
.  ریح‎ 


vq‏ وقال اف یوسف: العلم بالكلام جهل» وله بالكلام جو 
العلم(. 


(۱)أخرجه ابن بطة بلفظ مغاير وأتم ولنفاسته وأهميته سأذكر نصه فکلامه یوضح منهج أهل السنة 
التلقي» وينبغي أن یکون تراسا لكل طالب غلم وخا من کان ان بداية الطریق: 

قال رحمه الله: (علیکم بالسنة والحديث» وماینفعکم الله به» وإياكم والخوض والحدال والرای فانه لایفلح مسن 
أحب الکلام» و کل من أحدث کلام لم يكن آخحر أمره إا إلى بدعة لأن الكلام لايدعو إلى خیر. وعليكم 
بالستن والآثار والفقه الذي تتتفعون به» ودعو الحدال و کلام أهل الزیغ والرای أدركنا الناس ولایعرفون هذا 
ویجانبون أهل الكلام» وعاقبة الکلام لاتؤول إلى خير» أعاذنا الله وإياكم من الفتن» وسلمنا وإياكم من كل 
هلكة) الابانة: ۰۳۹/۲. 

(۲) أخرجه ابن بطة وفیه زیادة: (فانه لایژول آمره إلى خير): 04۰/۲ وانظر تعليقاً نفيساً لابن بطنة على 
هذه الاثار. 

*- آبو يوسف : یعقوب بن إبراهيم بن حبیب بن حبّیش البجلي حلیف الأنصار الكوفي. قال الذهبي في 
السير: (لزم أبا حنيفة وتفقه به» وهو أنبل تلامذته ا وقال الخطيب : (قال ابن الكامل: ريق 
يحيى بن معين» وأحمد بن حنبل» وعلي بن المديئٍ في ثقته في النقل). ت: ۱۸۲ 

تاريخ بغداد: 4 ۲/۱ ۰۲4 السير: //57. 

والأثر أحرحه ابن بطة في الإبانة: 2419/١‏ : ۰۳۰/۲ والخطيب في تاریخه» وفيه أن آبا يوسف قال هذا 
الكلام لبشر المريسي وفيه زيادة: (... وإذا صار رأسا في الكلام رمي بالزندقة) تاريخ بغداد: (۱/۷ وانظر 
٤‏ ) ) وذكره قوام السنة و في الحجة: .٠١7/١‏ والذمي في السير في ترجمته وعلق عليه بقوله: (وماآنبل 
قوله الذي رواه جماعة عن بشر بن الولید معت آبا یوسف يقول رالعلم باخصومة والکلام حهل والجهل 
بالخصومة والکلام علم) فلت: مثاله شبه وإشكالات من نتائج آفکار أهل الکلام» تورد في الجدال على آیات 
الصفات وأحاديثهاء فیکفر هذا هذاء وينشأ الاعترال والتجهم والتجسیم و کل بلاء نسأل الله العافيت). 
السیر 5۳۹/۸. 

(۲) في الأصل: [رحهل بالکلام]. 


| 


۵۱ 











شتا الرت علي المبتدعة لابن البنا 


0y.‏ - وحدثنا علي بن محمد المعدل قال: : حدثنا النجاد قال: حدثنا 
عبدا ‏ قال: سهعت آبي یقول: E E E‏ 
عندزه] قلده. وحیر حصلة فيه لم يشتهي الکلا[م] إنما همته الفقه . 

۱ *- وعن الربيع بن سلیمان: قال الشافعی / 5ه:لأن يلقى [ا لله] 
۲ العبدٌُ بكل ذنب ماخلا الشرك بالله عبر له من أن یلقاه بشيء من 


الأهواء ۳ 


]/۷[ 


ب (4) ولذلك تحد أهل الكلام من حهل الناس بالله لك ومایستحق من أوصاف الکمال والجلال» ومن أجهلهم 
بکلامه» وسنة رسوله و » وما ورد عن الصحابة و . لأنهم شغلوا عنها بكلام أرسطوا وأفلاطون؛ وقيل 
وقال وكثرة السؤال. والصيبة آنهم يجهلون؛ ويجهلون آنهم جهلون» فجهلهم جهل مركبء نعوذ بالله من 
الخذلان. ورحم الله الشافعي حين قال: (ماحهل الناس ولااختلفوا إلا ل ركهم لسان العرب؛ ومیلهم إلى لسان 
آرسطاطالیس) ذکره الذهي في ترجمة الشافعي في السیر: ۰۷۹/۱۰ 

- النجاد : تقدمت ترهته. 

- عبد ا آبو عبد رعو این الامام سراي حنبل الهلي الشيباني قال في التقریب (ثقة) ا ت 

السیر: ۵۱/۱۳ التهذیب: ۱8۱/۰ التقریب/ ص۲۹۵ . 

والأثر أحرجه لفروي في ذم الکلام اص۲4۹ وذکره الذهي في السير في ترجمة الشافعي رمه الله . السير: 
۲۱۹/۰ 

وأخرج أبو نعیم عن الامام أحمد: (مارأيت آتبع للحديث من الشافعي). 

۰۸۷/۱۰ وذكره الذهبي في السير في ترجمة الشافعي:‎ . ۷ ۰ TS 

81١ *‏ -الربيع: أبو حمد اين ليمان بن عبدالحبار بن كامل المؤذن الرادي مولاهم الصري قال في التقريب: 
(صاحب الشافعي, ثقة ). ت:۲۷۰. 

السیر: 6۸۷/۱۲ التهذیب: ۰۲۰/۳ التقریب/ ص۲۰۲ 

والأثر أخرجه ابن آبي حاتم في مناقب الشافعي/ ص۱۸۲ وابن بطة في الابانة بلفظ (... خير له من النظر بي 
الكلام) وفيه: أنه قيل للشافعي بعد ماذكر هذا القول: أن ت تبن د ال لور ايت صاحب الکلام 
عشي على الماء لاتأمنن ناحيته) فقال الشافعي رحمه الله : (قد قصرواء ولكن لو رأيت صاحب الكلام عشي 
في امواء فلا تأمنن ناحيته ): 014/7. وأخرجه الحروي في ذم الكلام/ص ۰۲4۸ 1006501١‏ واللالكائي في ے 


ب ۲ ۵ - 











شتا الر علي الميقدغة لابن الينا 


۲ كات وعن محمد بن عبد کم قال: سعت الشافعي یقول: لو یعلم 
الناس ما في الکلام في الأهواء لفروا منه كما یفرون من الاأسد"؟ . 
E (*)‏ ل E‏ م 
في أصحاب الكلام أن يضربوا بالجريد» ويحملوا على الإبل» ويطاف بهم لي 
س شرح معتقد أهل السنة: ۱ وأبو نعيم في الحلية وفيه زيادة (... فاني والله اطلعت من أهل الكلام على 
شيء ماظننته قط) ۱۱۲۰۱۱۱/۹. وقوام السنة الأصبهاني وفيه الزيادة المذكورة آنفاً عند أبي نعيم وذكر 
سبب قول الشافعي لهذا الکلام وأنه قاله بعدما كار تفش الق المرحئ المتكلم المبتدع . المحجة:- 
0 وذکره الذهي في السیر في ترجمة الشافعي : ۰۱۹/۱۰ 
- وقد ناطر الشافعی فضا ی مسألة - حلق القرآن و کفره لقوله بخلق القرآن. وسیذکر الصنف قول 


الشافعي في حفص » انظر: ص۱۲۷ . 





۳۲#- محمد بن عبد الحكم: هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد الحكم بن أعين الصري. قال التقریب: 
(ثقة). ت:۲۱۸ . 

السیر: 4٩۷/۱۲‏ التهذیب: ۲۰۰/۹ التقریب / 1۸۸ 

والاثر أحرحه لمروي في ذم الکلام / ص۰۲۵۶ و أبو نعیم في الحلية: ۱۱۱/۹ وقوام السنة بلفظ: (فر من 
الکلام کما تفر من الأسد) ۱ وذكره الذهي بالاسناد في ترجمة الشافعي في السير: 215/٠١‏ وذکره 
شيخ الاسلام في درء التعارض: 45/1 ۲. وقد صدّق الشافعي قرله هذا بفعله فکان لایرضی أن تجلسوا بتجواره 
ناهيك عن ابکلوس معه كما أخرج ابن بطة عنه أنه قال لرحلین یتکلمان في الکلام: (إما أن بحاورانا تخیر وإما 
أن تقوما عنا). الابانة 0۳6/۲. وأخرجه اللالكائي في شرح معتقد أهل السنة ۰۱۶/۱ 

(۱) لأنهم كالجرب فينبغي الفرار منهم كما فر منهم صفوان بن حرز وهو ینفض ثيابه. آحرج ابن بطة عن 
محمد بن واسع قال: رأيت صفوان بن محرز» يوماً وهو قريب من قوم یتجادلون فقام فجعل ينفض ثيابه 
ويقول: (ماأنتم إلا حرب» ماأنتم الا حرب) الإبانة: ۵۲۹/۲ . 

۳۳#- الحسين بن علي: أبو علي ابن علي بن يزيد الكرابيسي البغدادي قال في التقريب: (الفقیه» صاحب 
الشافعي» صدوق فاضل, تكلم في أحمد لمسألة اللفظ) وتكلم فيه أحمد: أي بدعه لقوله: إن لفظي بالقرآن 
خلوق فتكلم هو أيضاً في الإمام أحمد- وسيأتي تفصيل الكلام في ذلك لاحقاً إن شاء الله تعالى» انظر: 
ERENT‏ وقيل 16 ۲ . 


تاريخ بغداد: 11/۸ السیر: ۷۹/۱۲ التهذیب: ۳۰۹۹/۲ التقریب/ ص۱۲۷ ۳ 


- ۵۳ - 








شا الرت على الميتدهة لابن الينا 





العشائر والقبائل وینادی علیهم: هذا جزاء من ترك الکتاب والسعة وأحذ 
في الکلام . ۱ 

۶ *- وقال يزيد بن هارون -وذكر الجهمية-: هم وا لله 
زنازدع “قة عليهم لعنة الله. 

۵ *- وقال الفضيل بن عياض: لاتجلس مع صاحب بدعةٍ فإني 
آحاف أن ينزل عليك اللعنة . 

۳٩‏ - وقال أيضاً: صاحب البدعة لاتأمنه على دينك » ولاتشاوره في 
أمرك؛ ولاتجلس إليه» فإنه من حلس إلى صاحب بدعةٍ ورثه الله / العمى'". 


۳۷ - وقال آیضا: من زوج ابنته من مبتدع فقد قطع رحمها” . 


[۷/ب] 


بت روط نافیل و 
والأثر أحرحه الهروي في ذم الکلام/اص ۲۵۲ وأبو نعيم في الحلية ۰۱۱5/۹ وقوام السنة في المحجة ۰۲۰۸/۱ 
(۲) في الأصل : [حكي] . 
قال في التقرزيب: (نقة متقن عابد). ت: ٠١١‏ . 
السير: ۳۰۸/۹ التهذيب: 2357/1١‏ التقريب/ ص٦٠٠‏ . 
والأثر أخرحه الإمام عبد الله بن الإمام أحمد في السنة .151/١‏ والآحري في الشريعة ص۸۰ . وذكره 
البخاري في خلق أفعال العباد اص ۰۱۲ 
(۱) سقطت من الأصل . 
# ۳- الفضيل تقدمت ترهته. 
والأثر أحرحه ابن بطة في الإبانة: ۴ واللالكائي في شرح معتقد أهل السنة: ۱۳۷/۱ . 
(۲) أخرجه ابن بطة في الإبانة. وفيه زيادة من أحد الرواة تفسر المراد بتوريث العمى قال: (يعي يي قلبه) 
۲ وأخرجه اللاكائي في شرح معتقد أهل السنة: ۱ وأبو نعيم في الحلية بلفظ أوفى وأتم: 
. 
(۲) آحرجه آبو نعيم في الحلية بلفظ: (من زوج کرعته من فاسق فقد قطع رحمها): ۰۱۰۳/۸ واللالكائي ي 
شرح أصول أهل السنة: ۰۷۳۳/6 


دع هم 





تاه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۳۸- وقال آیضا من تكو جسازة مداع ل مول نی ستخط :انه حي 
۱ 

۹ - وقال مالك بن آنس: الراء ‏ العلم يقسي القلب. ويورث 
الضغن(؟. 

۰ - و[عن] 3 الأعمش: قال ابراهیم: لاتحالسوا هل الأهواء فان 
محالستهم تذهب بنور [الإيمان من القلوب» وتسلب محاسن الوحوه وتورت 
ابق "نی قلوب الومنن . 

الات وق ل ام سا E‏ شا زا ی او 
رامات ولأ ولاغبره ولاتديدادا واا وان أنه رد عى الله 
سننه فرد الله عليه بدعت[ه]. 

(۱) آحرحه الحروي عن سفيان ابن عيينة. ذم الكلام /ص۲۲۲. 

(۲) أخرجه ابن بطة في الإبانة: ۰۳۰/۲. 

* .4- الأعمش : أبو محمد سليمان بن مهران الأعمش الأسدي الكاهلي مولاهم الكوفي» (یقال أهله من 
طبرستان ولد بالكوفة.) قال في التقريب: (ثقة حافظ» عارف بالقراءات» ورع لكنه يدلس). ت ۱4۷ وقيل 
۸ السیر : ۰۲۲/۶ التهذیب ۰۲۲۲/۶ التقریب/ ص4 78 . 

- إبراهيم: آبو عمران ابن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي اليماني ثم الکونی» قال ثي التفریب (ثقة» إلا أنه 
تسل كثيرا). ت: 95 . السير 6۲۰/۶ التهذيب: ۱۷۷/۱ التقريب اص ۹۵. 

والأثر آحرحه ابن بطة من طريق الأعمش عن إبراهيم باللفظ الذي أثبنه في النص: 4۳۹/۲. وأخرحه عن 
المجنع بن قيس عن إبراهيم قال: (لابحالسوا أصحاب الأهواء فإني أحاف أن ترتد قلوبكم): ۰4۳۸/۲ 
وأحرجه أبو نعيم من طريق المجنع عن ابراهیم تختضرا ونصه (لاتحالسوا أهل الأهواء): الحلية ۲۲۲/۲. 

۰4۳۹/۲ سقطت من الأصل والاکمال من الابانة‎  )۳( 

٤١#‏ - الحسن: أبو سعيد ابن أبي الحسن يسار الأنصاري مولاهم البصري. وأمه مولاة لام المؤمنين أم سلمة 
وهي من سبي ميسان» سبيت وهي حامل به فولدته بالمدينة» فنشأ في بيت أم المؤمنين» قال ثي التقريب: (ثقة 
فقيه فاضل مشهور» وكان يرسل كثيراً ويدلس» قال البزار: كان يروي عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز 
ويقول: حدثناء وخطبناء يع قومه الذين حدثوا وحطبوا بالبصرة» هو رس أهل الطبقة الثالئة). ت: ۰۱۱۰ = 








ناب الرسّ علي الميتدعة لابن الينا 


= السير: ۳/6 التهذيب ۰۲۲۳/۲ التقريب/ ص ۰۱5۰ 
والأثر أحرحه الآحري في الشريعة /ص ۸ واللالكائي في شرح معتقد أهل السنة :۱۳۸/۱ كلاهما من 
طريق هشام بن حسان عن الحسن. وأخرحه ابن وضاح في البدع والنهي عنهاء من قول هشام بن حسان/ 
ص64. وقد ورد مرفوعاً عن حذيفة 5ه حرحه ابن ماحة في المقدمة حديث :)4٩(‏ ۰۱۹/۱ قال الألباني عنه 
(موضوع). السلسلة الضعيفة ح(۱4۹۳): ۳ وقد حاءت روايات أخرى للأثر عن الحسن» أشد من 
هذه في شأن المبتدعة» منها ماأحرجه اللالكائي عن الحسن: وشل اه من صاب البدعتة شا مكذ 
بالعموم: ۰۱۳۹/۱ 
وأشد منها رواية ابن وضاح الي لاتقتصر على عدم القبول فحسب بل تبين أن أعماله تباعده عن الله ولفظه 
عن الحسن: (صاحب البدعة لايزداد احتهاداً صياماً وصلاةً إلا أزداد من الله بعدا). البدع والنهي عنها/ 
ص4 7. 
ولاشك أنه كلما آزداد الانسان احتهادا 52 البدعة كلما أزداد من الله ھا 
ری قال الحافظ ابن حجر رحمه الله عند شرحه لحديث النبي و الذي أخرجه البخاري في صحيحه: (الدينة 
حرم ما بين عائر إلى كام ات E‏ آوى محدثا فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين» لايقبل 
منه صرف ولا عدل....). ٠‏ 
قال: (قوله: ««لايقبل منه صرف ولاعدل» بفتح أولهماء واختلف في تفسيرهما فعند الجمهور: الصرف: 
الفريضة العدل: النافلة» ورواه ابن حزعة بإسناد صحيح عن الثوري. وعن الحسن البصري بالعکس؛ وعن 
الأصمعي: الصرف: التوبة» والعدل الفدية ...) 
ثم ذكر أقوالاً أخرى تتجاوز العشر انظر الفتح: .۸٦/٤‏ 


ل هم- 





تاه الرتٌ علي الميتدعة لابن الينا 


۸- باب اجانبة لهم والمقاربة 

۲-۷۲ آخبرنا هلال بن محمد بن جعفر الحفار قال: أخبرن[ا ۱ [ 
عثمان بن أحمد السماك قال: حدئنا جعفر بن محمّد] الخياط قال: ثنا 
عبد الصمد ۳ الصائغ مردو[یه] قال همست لفضیسل بحسن 
عیاض یق ول - يعن في قو لني 3: (الأرواح جنود | 
مجندة فما تعارف منها ائتلف» وماتداکر منها اختلف)( - قال: فلا عکن 


]1/۸[ 


أن یکون صاحب سنة عالی صاحب بدعة إلا من التفاق . 


٭۲ ٤‏ - الحفار: تقدمت ترهته. 

- السماك: تقدمت ترهته. 

- الخياط: حعفر بن محمد الخياط. صاحب آبي ثور (لم أعثر على ترجمة وافية له). 

طبقات الشافعية لابن الصلاح: ۰۳۰۰/۱ تاريخ بغداد: ۱۹۲/۷ السير: ۰۱۰۹/۱4 

- مردويه: أبو عبد الله عبد الصمد بن يزيد الصائغ خادم الفضیل بن عیاض. قال الذهبي: (قال ابن عدي: 
لاأعرف له شيعا مسندا). وقال اخطیب: (قال ابن معين: لابأس به» ليس ممن يكذب) و کان واف السنة 
والورع. ت:۲۳۰. 

تاريخ بغداد: »٤١/١١‏ الميزان: .1۲٠/۳‏ 

- الفضيل: تقدمت ترهته. 

حديث البي يع : (الأرواح حنود مجندة....). 

آحرجه البخاري معلقا. قال: (وقال الليث عن يحبى بن سعيد عن عمره عن عائشة 5ه قالت : وسمعت النبي 
يل يقول: «الأرواح...» ثم قال البخاري: وقال يحيى بن أيوب حدثئ يحيى بن سعيد بهذا ). 

البخاري مع الفتح كتاب الأنبياء -ح( ۰۳۳۳ 539/5. 

. قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: (قوله (وقال الليث) وصله الصنف ف الأدب الفرد عن عبد الله بن صاخ 
عنه). الفتح: ۰۳۱۹/۲ 

وقد ذکره الألباني في صحیح الأدب الفرد وقال عنه: (صحیح) انظر صحیح الأدب الفرد ح(۱٩۲)‏ 
|ص 4 ۰۳۲ 

وأمّا طريق يحيى بن أيوب فقد وصله أبو يعلىفي مسنده (كما أشار إلى ذلك الحافظ في الفتح: )۳۷١/١‏ من 


طريق يحيى بن معين» قال حدثنا سعيد بن الحكم» حدثنا يحيى بن أيوب به» وفيه قصة عن عمرة قالت: (كان کے 


- ۵۱۷ - 











شتایه الرت علي الميقدغة لابن الينا 


س عكة امرأة مزاحة فنزلت على امرأة مثلهاء فبلغ ذلك عائشة: فقالت: صدق حي سمعت رسول الله ول ل 
«الأرواح ۰ ) مسند آبي یعلی: ۰۳۳۹/۷ وقال محققه حسين أسد (إسناده صحيح). 
أحر ج الحديث مسلم عن أبي هريرة مرفوعا بنفس هذا اللفظ. 
صحيح مسلم -كتاب البر والصلة والآداب- ح(5578): ۲۰۳۱/4. 
وأثر الفضيل:. أحرجحه ابن بطة في الابانة وعلق الصنف عليه بقوله: (قال الشیخ: صدق الفضیل رحمة الله عليه 
فإنا نرى ذلك عيانا): 460/۲ واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۰۱۳۸/۱ 
)١(‏ في الأصل : [زيد] » وهو تصحيف . 
وان اسان ههار جموع بجمعة. ذكره الحافظ ابن حجر في فتح الباري: ۰۳۷۰/۰ 
(۲) تال الحافظ ابن حجر رحمه الله عند شرحه لهذا الحديث ثي البخاري: 
(قوله: رالأرواح حنود جحندة الخ): قال الخطابي: یختمل أن يكون إشارة إلى معنى التشاكل في الخير والشر 
يقع بحسب الطباع الي حبلت عليها من خير وشرء فإذا اتفقت تعارفت وإذا اختلفت تناكرت) ومقتضى هذا 
القول أن التعارف والتآلف أو التنا کر والتخالف بين الأرواح تکون بعد العاشرة واحالستة ومعرفة الطباخ» 
لا أن هناك معني آخر ذكره الحافظ بعد ذكره لهذا للعنی يقتضي أن التعارف والتناكر قد يكون من أول 
وهلة. ودون سابق معاشرة أو لقاء. قال رحمه الله: (وقال غيره: المراد أن الأرواح أول ماخلقت» خلقت على 
قسمين» ومعنی تقابلها أن الأحساد الى فیها الأرواح إذا التقت في الدنیا ائتلفت واختلفت على حسب 
ماحلقت عليه الأرواح في الدنيا) الفتح: ۰۳۷۰۳۹۹/۲ وما ورد في هذا المعنى ما أخرحه ابن بطة عن باهد 
قال: نظر ابن عباس إلى رحل فقال: (إن ذاك ليحبي). قال: قيل له: ياأبا عباس ومايدريك؟ قال: ا أحبه) 
إن الأرواح جنود بندة فماتعارف منها ائتلف وماتناكر منها احتلف). 
الإبانة لابن بطة: 1 . وأخرج عن ميمون بن مهران قال: (لقي سلمان رجلا فقال: آتعرفی؟ قال: لا 
والانسان يجد من نفسه في بعض الأحيان أنه قد ارتاح لفلان من الناس وأن صدره قد انشرح له وهو نم يسبق 
والصواب أن كلا القولين صحيح . فالائتلاف بعد التعارف والاتفاق آكد » وكذلك التنافر بعد الاختلاف 
ولك انف از دح NEK AR‏ اله الماك إن رسن نيه نهر من 
على أزالته حتی تنقی نفسه فلاتتناکر روحه مع آرواح هولاء. الفتح: ۳۰/۹ 


A=‏ ۵ات 
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۲ قال انم مهو كن أذ يفا دحل مسجدًا فيه مائة نفس 
کی براح ليف اجو" حي ی او ات دعر 
مشكعدا ا EE‏ منافق واحد للجاء“ حتى مجلس إليه. 

٤ء‏ ©)- وقال الأعمش: كانوا لايسألون عن الرحل بعد ثلاث : مشاه 
ومدخله وألفه" من الناس . 


* 4 - أحرحه ابن بطة في الإبانة وفيه زيادة في أوله: وهي قوله ‏ : (الأرواح حنود جندة تلتقي تتضاعم 
كما تتشاءم الیل فما تعارف منها اتات وماتتاکر منها احتلف» ولو آن مومناً دحل مسجدا..). 
قال ابن بطة معلقاً على الأثر: (قال الشيخ: وكذا قالت شعراء الجاهلية» قال طرفة: 

تعارف أرواحٌ الرجال إذا التقوا فمنهم عدو يتقى وخليل 
الإبانة: 5/۲ . 
ومعنی تتشاعم: من الشيمة والشعمة؛ وهي الخلقة والطبيعة» واهمز فیها لغة لکنها نادرة» وتشیّم آباه آشبهه 
في شیمته أي في خلقه وطبیعته.-لسان العرب (مادة: شیم): ۰۲۱۱/۷ 
فیکون العنی هنا: تتشاءم أي تتشابه في حلقتها وطبیعتها فالأرواح تتشابه في طبیعتها كما تتشابه اخیل» 
فالأرواح الخيرة تشبه بعضها البعض وكذلك الشريرة. ولیست من الشوم الذي هو حلاف الیمن. 
ويوحد في مادة (شمم) مليمكن أن يصلح تفسيراً للأثر. قال ابن منظور: (یقال: شامت فلانا إذا قارته 
وتعرفت ماعنده بالاختبار والكشف» وهي مفاعلة من الشم كأنك تشم ماعنده ويشم ماعندك لتعملا عقتضی 
ذلك). لسان العرب: ۲۰۵/۷ . ولعلّ هذا المعنى الثاني أقرب ويؤيّده أن الأثر ورد في الإبانة لابن بطة بلفظ: 
(كما تتشامً الخيل) » انظر : مخطوطة الإبانة (١54/ب)‏ . 
فالخيل تتقارب وتتعرف على بعضها بالشم ولكن مقتضى القياس هنا أن يقال تشامم وليس تتشاءم والله أعلم 
)١(‏ هكذا في الأصل » ولعلها : [للجا] أو [باء] » كما في الابانة لابن بطة . 
٤ 4*‏ - الأعمش: تقدمت ترهته. 
والأثر أحرحه ابن بطة في الإبانة: ٠٥١/۲‏ . 
وطذا فإنه ينبغي للرحل أن يعرف من یصاحب, حتى لايناله جرح أونقص من جهة صاحبه فان ذلك من فقه 
الرحل. كما أخرج ابن بطة عن أبي قلابة عن أبي الدرداء #ه قال: (من فقه الرحل. مشاه ومدخله وخرحه. 
ثم قال أبو قلابة : قاتل الله الشاعر حين يقول: 

عن الرء لاتسأل وابصر قرينه ٠‏ فإن القرين بالقارن يقعدي) 


۱ 


۵6٩ 
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0 وکان الاوزاعي یقول: من س عنا بدعته لم حف علينا 
ألفته(. 
۳-٩‏ وقال ابن شسوذب: مسن نعمنة الل علی الشاب والأعجمي إذا 
ا ان ما ج شع اغا 
الابانة 51404۳۹/۲ . 


(۲) ألفه : أي من يأنس إليه ویلازمه. يقال : ألفت فلانا إذا أنست به ولازمته . انظر لسان العرب: 


۰/۱ 





۹ ۶ ۰ ور هد" 5 
*ه ع - الاوزاعي: أبو عمرو عبد الرهن بن عمرو بن أبي عمرو يحمد الاوزاعي نزیل بیروت. ت : ۰.۱6۷ 


قال في التقريب: (الفقيه» ثقة حليل). ت:/ا١١.‏ 
السير: ۱۰۷/۷ التهذيب: ۰۲۳۸/۲ التقريب/ ص47 7. 


والأثر أحرحه ابن بطة في الإبانة: ۰40۲/۲ 4۷۹ واللالكائي في شرح أصول أهل السنة : ۰۱۳۰/۱ 

)١(‏ أي أن صحبته ومن يأنس بهم يفضحونه ویعرفون الناس بأنه مبتدع» لأن الرحل یعرف بأصحابه كما 
تقدّم من الآثار. 

*”4- ابن شوذب: أبو عبد الرحمن عبد الله بن شوذب الخراساني البلخي. سكن البصرة ثم بيت القدس. 
قال في التقريب: (صدوق عابد) ت: ۱۵۲و .٠١١‏ 

السير: ٩۲/۷‏ التهذيب: ۲۰۵/۰ التقريب/ ص۳۰۸. 

والأثر أخحرحه ابن بطة في الإبانة: ۰۲۰/۱ ۰4۸۱/۲ وفيه زيادة: (لأن الأعجمي يأخذ فيه مايسبق إليه) 
وأحرجه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة عن ابن شوذب عن أيوب بلفظ مقارب: .50/١‏ وأخرجه عن 


ابن شوذب دون ذكر (الأعجمي) فيه. ۰۰/۱ ثم أتبعه بأثر ليوسف بن أسباط ی کد هذا القول» ویبرهن = 


عد 
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۷ *- وقال عمرو بن قيس اللائي: إذا رأيت الشاب أول ماينشاً مع 
و الستة والجماعة فارحه ولذا رأيته مع أهل البدع فأيس منه / فان ۸ اب] 
الشاب علی اول نشوئه . 
۸ - وقال ماد بن زید: فال ل یونس: یاهاد اني لاری الشاب 
على كل حالة منكرةٍ ولا آيس من خيره» حتی آراه يصحب صاحب بدعة 
فعندها أعلم أنه قد عطب. 
= على أن مصاحبة صاحب السنة من أكبر النعم » فعن يوسف بن أسباط قال: (كان أبي قدرياًء وأخوالي 


روافض فأنقذني الله بسفيان) اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: .50/١‏ 


(۲) في الأصل : [صاحب] » وهو تصحيف . 





١15 عمرو: أبو عبد الله ابن قيس اللائي الكوفي البزار قال في التقريب: (ثقة متقن عابد) ت:‎ - ٤۷۴ 
. السير: ۲6۰/۲ التهذيب : ۸۲/۸ التقريب / ص1۲‎ 

والأثر أخرحه ابن بطة في الإبانة: ۰۲۰۰/۱ 1۸۱/۲ 

(۱) في الأصل (فارحوه) والتصحيح من الإبانة لابن بطة . 

وو ون اس 

- یونس: أبو عبید يونس بن عبید ات العبدي مولاهم البصري. قال في التقريب:(ثقة ثبت فاضل 
ورخ).ت:۱۳۹. السير ۲۸۸/٦:‏ التهذیب: 46۲/۱۱ التقریب/ ص۱۳٩‏ . 


ولم آحد تخریج الأثر . 














شتاب الرت علي المبتدعة لابن الينا 


8" وقيل للأوزاعي: إن رحلا يقول: أنا أحالس أهل السنة 
وأحالس أهل البدع! فقال الأوزاعي: هذا رجحل يريد أن يساوي بين الحق 
والیاطل. 

اك آحبرنا عبید ال بن هد أرق شري فال شا آصهد بسن 
إبراهيم قال حدثنا عبد الله قال حدثنا زياد بن آیوب قال حدئنا سعید قال 


*3 - الأوزاعي: تقدمت ترهته. والأثر أخرجه ابن بطة في الإبانة: 4557/7» وقال عقبه: (قال الشيخ: 
صدق الأوزاعي» أقول: إن هذا رحل لايعرف الحق من الباطل» ولاالكفر من الإيمان» وی مشل هذا نزل 
القرآن» ووردت السنة عن المصطفى يك قال الله تعالى : لإوإذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا وإذا خلوا إلى 
شياطينهم قالوا إنا معكم#) الإبانة 407/۲ 

*.ه- الأزهري: أبو القاسم عبيد الله بن أحمد بن عثمان بن الفرج الأزهري البغدادي الصيرفٍ (من أولاد 
فروخ صاحب كسرى) ويعرف ب(ابن السوادي» وعبيد الله بن أبي الفتح) قال الخطيب عنه: (وكان أحد 
المكثرين من الحديث كتابة وسماعاء ومن العنیین به » والجامعين له مع صدق وأمانة» وصحة واستقامة» 
وسلامة مذهب» وحسن معتقد » ودوام درس القرآن) وقال الذهي عنه في السير: (احدث الحجة المقريء) 
وقال : (وكان من بحور الرواية). ت: ه49 . تاريخ بغداد: ۳۸۹/۱۰ السير: ۰9۷۸/۱۷ 

- أحمد بن إبراهيم: لم أحد له ترجمة . 


- عبد | لله: لم أعرفه . 





شتام الوح علي الميتدعة لابن الينا 


- زياد بن أيوب: أبو هاشم ابن أيوب بن زياد الطوسي البغدادي. قال في التقريب: (يلقب دُلُوية؛ وكان 
يغضب منهاء ولقبه أحمد: ررشعبة الصغی» ثقة حافظ).ت: ۰۲۰۲ 

السير: ۰۱۲۰/۱۲ التهذيب ۳۹۰/۳ التقریب اص ۲۱۸ . 

و أبو محمد ابن عامر الضبعي البصري قال في التقريب:(ثقة صالم» وقال أبو حاتم: رعا وهم)ت:۲۰۸ 
السير: ۳۸۵/۹ التهذيب 6۰/4 التقريب/ ص۲۳۷ . 

- حرب : أبو الخطاب ابن ميمون الأنصاري مولاهم البصري (وهو حرب الأكبر). 

قال ثي التقريب: (صدوق رمي بالقدر) ت: في حدود .١5١‏ 

السير: ۱۹۲/۷ التهذيب: ۲ السلتقريب/ ص 5 ۱۵ . 

سخویل: ابن واقد الصفار "قال اين آيي ساف : ( حویل الصفار هن شعبة ؛ روی عنه حسرب بن میمون ؛ 
سمعت أبي یقول ذلك ) . 

الجرح والتعدیل : 1۰6/۳ . 

- يونس بن عبید: تقدمت ترهته. 

والاثر أحرحه ابن بطة ‏ الإبانة: 477/7. وآبو نعيم في اخلية : ۲۰/۳ واللالكائي في شرح أصول أهل 
السنة: ۷4۱/۶ والخطيب في تاريخه» وفيه أن عمرو بن عبيد كان باحلس عند كلام يونس لابنه فیه وأن 
عَمْراً قال ليونس بعد أن سمع كلام يونس فيه : (ليت القيامة قامت بي وبك الساعة). فقال يونس: 
إيستعجل بها الذين لايؤمنون بهاء والذين آمنوا مشفقون منها». تاريخ بغداد: 2177/17 وذكره الذهبي 
في السير في ترجمة يونس بن عبيد: ۲۹6/۲ ابن حجر في التهذيب: 144/۱۱ . 


. سقطت من الأصل‎ )١( 











كتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


ثنا حرب بن ميمون الصدوق المسلم عن خویل()-يعن حتن شعبة- قال: 
ين عون رونت عن لمان لكا ييا دنا ل اك لكاي EE‏ نا عق 
بحالسة عمرو بن عبيد" وقد دحل عليه ابنك؟ قيل: قال : ابئ؟ قال: نعم. 
قال: فغيظ الشيخ. کنر خن ند مما تقال يابئ قد عرفت 
رأبي في عمرو ثم تدحل عليه ! قال: كان معي فلان وجعل یعتذر. فقال 
۱ ۹1 


إلى من أن تلقاه برأي عمرو وأصحاب عمرو. 





(۱) في الأصل : [عن مومل] وهو تصحیف. وماأثبته في الأصل هو الثبت في الصادر الي ذکرتها عند تخریج 
الأثر. 

(۲) سقطت من الأصل . 

(۷) عمرو بن عبيد بن باب: من رژوس القدرية والمعتزلة» وستأتي ترجمته وذکر شيء من مخازيه وحرأنه على 
الله ورسوله و کتابه» وعلی الصحابة والسلف رضوان الله علیهم أجمعين انظر ص۱ ۰۱۲ 

(4) ورأيه في عمرو هو هجره وترك السلام عليه لبدعته. آعرج الخطيب وابن عدي عن ماد بن زياد قال: 
كنت مع أيوب ويونس وابن عون وغيرهم؛ فمر 5 عمرو بن رم فسلم علیهم ووقف وقفة» فما ردو 
عليه» ثم حاز فما ذكروه . 


تاريخ بغداد: ۰۱۷/۱۲ الكامل لابن عدي: 248/0 وذكره الذهبي في الميزان: ۲۷۹/۳ . 


شتا الوح علي المبتدغة لابن البنا ۱ 
6- باب ماوضعته الزنادقة والملحدة على أهل السنة وأصحاب الحديث 
۱- قال على بن الدیی: وضعت الزنادق ۸ حدیشا() لااصل له: 
(اعرضوا قولي على کتاب الله فإن وافقه فأنا قلته» وان لم یوافقه فلم أقله). 
*- ابن المديي: أبو الحسن علي بن عبد الله بن حعفر بن بحیح السعدي مولاهم البصريء المعروف (بابن 
المديي). قال في التقريب: (ثقة ثبت إمام» أعلم آهل عصره بالحديث وعلله عابوا عليه إحابته للمحنة لكنه 
تنصل وتاب واعتذر بأنه حاف على نفسه)» وقال قي السير (الإمام الحجة أمير الومنین في الحديث) . 
ت:4 ۲۳ على الصحيح . 
السير: 4۱/۱۱ التهذيب: 2549/7 التقريب |ص” 14١‏ . 
واحدیث أخرجه ابن بطة رحمه الله من حديث عبد الله بن عمر: ۲۰/۱ ثم قال عقبه: (قال ابن الساحي: 
قال أبي رحمه الله هذا حديث موضوع عن البي يك » قال وبلغنني عن علي بن الدیین أنه قال: ليس لهذا 
اخدیث أصلء والزنادقة مع ا الحديث) 
ثم قال: (وصدق ابن الساحي وابن المديئ رمهما الله لأن هذا الحديث: کتاب الله يخالفه» ويكذب قائله 
وواضعه» والحديث الصحيح والسنة الماضية ترده قال الله كك :إفلا وربك لایژمنون حتی يحكموك فيما 
شجر بينهم ثم لايجدوا في أنفسهم حرجا ما قضيت ويسلموا تسليما) الإبانة ۲۹5/۱ 
وكيف يمكن أن يتعارض حديث صحيح ثابت عن النبي ل مع آية من كتاب الله وكلاهما من الوحي؟ وهل 
يعقل أن يأتي البي يك بکلام يعارض ویضاد كلام الله الذي يوحيه إليه. فان وُحد التعارض عند شخص ما 
فالخلل إنما في عقله وفهمه وليس في التصوص, وقد حرّر هذه القاعدة بالتفصيل شيخ الإسلام ابن تيمية في 
كتابه (درء تعارض العقل والنقل)» وانظر جامع بیان العلم لابن عبد البر: ۰۱۹۱/۲ 
-)1١(‏ الزنادقة: جمع زنديق -فارسي معرب- ويطلق على الملحد الذي لايؤمن بوحدانية الخالق» ويطلق على 
الدهري الذي لا یمن بالبعث لسان العرب: ٩١/١‏ . 
وأصل الزنادقة الثنوية» أتباع ديصان ثم ماني ثم مزدك» وغيرهم من فرق النحوس» وحاصل مقالتهم أن هناك 
۱ مدبران أزليان للعالم هما (النور والظلمة) وبالفارسية: (يزدان وأهرمن) وبعضهم قال: إن النور قديم والظلمة 
محدنة فالنور للخيرء والظلام للشر؛ وزعنوا آنهما امتزحا فحدث العالم كله منهما! فماکان من خير ونفیع 
وطیب وحسن فهو من النور» وماکان من شر وضرر وفتن وقبح فمن الظلام! ولهذا تراهم یعبدون النار أو 
الشمس لأنهما مصدران للنور. 
انظر الملل والنحل للشهرستاني: ۲۳۲/۱ ومابعدهاء فتح الباري : ۲۷۰/۱۲ 
و كان الزندیق یطلق على من یعتقد ذلك.ثم آظهر جماعة منهم الاسلام عشية القعل وأبطنوا معتقدهم هذاء 


۵ ۲ب 








شتا الرتّ علي المبتدعة لابن الينا 


ف 


0( 
وقال آبو حمد عبد ال بن مسلم بن قتیبة! وحم أحاديث 
١ ۲‏ 5 ت0. 2 ۰ ۲( ا )5( مع 
= فبقي الاسم عليهم» ثم أطلق على کل من آسر الکفر وآظهر الاسلام فأصبح مرادفا للمنافق. 

قال ابن حجر رحمه الله بعد أن ذكر تفسير بعض الأئمة والفقهاء للزندقة بالنفاق» قال: (إن أرادوا اشتراكهم 
في الحكم فهو كذلكء وإلاً فأصلهم ماذكرت) فتح الباري: ۰۲۷۱/۱۲ - أي ماذكره من أنهم ثي الأصل 
اتباع الثنوية الديصانية المانوية الزد كية. 
وعلى هذا فان كل زنديق منافق ولاعكس» » فالنفاق أعم من الزندقة في الأصل وإن كانا قد استعملا بعد ذلك 
معني واحد وهو إبطان الكفر وإظهار الإسلام. انظر بغية المرتاد لشيخ الإسلام/ ص۳۳۸. 
(۲) في الأصل : [حدثنا] » وهو تصحيف . 
ص ص و 2 
فاضلاً). اتهم بالتشبيه والميل إلى الكرامية» ولايصح هذا عنه» بل هو خطیب أهل السنة المنافح عنهم وعن 
عقيدتهم. ت: اه 





تاريخ بخداد: ۰ السير: ۲۹/۱۳ الیزان: ۵۰۳/۲. 

(۲) أي وضع أهل الکلام» وحاصة العتزلة على أهل الحديث أحاديث لاأصل شاء وذلك لذمهم ورميهم 
حمل الكذب» ورواية المتناقض» وأنهم أحهل الناس عا يحملون» وأبخسهم حظاً فيما يطلبون» كما ذكر ذلك 
(۳) إشارة إلى الحديث الموضوع ونصه: 

عن أبي هريرة #ه قال: (قيل: یارسول الله مم ربنا؟ قال: من ماء مرور لا من أرض ولا ماي خلق خيلا 
فأحراها فعرقت. فخلق نفسه من ذلك العرق!!) 

آحرجه ابن عدي في الكامل »۲۲۹۲/٦:‏ والبيهقي في الأسماء والصفات وذكر أنه حديث موضوع: ۲۲۹/۲. 
مسلم» ل الوضوعات: ۱۰۰/۱ 

وذکره السيوطي في اللآلئ وعقب على قول ابن ابوزي: (وماوضع مثل هذا مسلم بقوله: قلت: ولاعاقل) 


اللآلى: ۰۳/۱ 
وابن عراق في تنزیه الشريعة وقال عقبه : روالتهم به الثلجي - أي محمد بن شجاع اشهمي الوضاعغ 
الکذاب- فلعنة الله على واضعه) تنزيه الشريعة ۰۱۳/۱ = 


وا 





شنایبه الرث علي الميتدعة لاين الينا 


الذراعين)» و(عيادة الملائكة» و نحو ذلك ممالايعتقده مسلم( ثم 


ب وابن الثلجي هذا كان جهمياً يقول بخلق القرآن, ثم أظهر الوقف ف القرآن وتبناف ركان فقي علي اهب 
أبي حنيفة عابداء إلا آنه كان يضع أحاديث في التشبيه ينسبها إلى أصحاب الحديث يسبهم بها ت: 7 ۲. 
انظر ترجمته في تاريخ بغداد: ۳۵۰/۰ ميزان الاعتدال: ۰۵۷۷/۳ ( وانظر: ص ۱۸۷). 
وقد ذکر الذهبي هذا الحديث في ترجمته ثم عقب عليه بقوله: (هذا مع کونه من أبين الکذب. هو من وضع 
الجهمية» ليذكروه في معرض الاحتجاج به على أن نفسه اسم لشيء من مخلوقاته» فكذلك إضافة كلامه إليه 
من هذا القبيل: إضافة ملك وتشریف كبيت الله وناقة الله. ثم يقولون: إذا كان نفسه تعالى إضافة ملك 
فكلامه بالأولى!! وبكل حال فما عدَّ مسلم هذا في أحاديث الصفات؛ تعالى الله عن ذلك وا آثبتوا النفي 
بقوله: «إولا علم مافي نفسك#) الیزان ۳ وسيأتي لاحقاً تفصیل القول في الضاف إلى الله عز وحل. 
انظر ص85 . 

.60/5 الزغب: صغار الشعر والريش ولينه. انظر معجم مقاييس اللغة: ۰۱۳/۳ لسان العرب:‎ )٤( 

(۱) إشارة إلى قول عبد الله بن عمرو 5ه : (خلق الله عز وحل الملائكة من نور الذراعين والصدر) أخرحه 
الإمام عبد الله بن أحمد في السنة: 4۷۰/۲ والدارمي في الرد على الجهمية/ ص۲٩۰‏ وأبو الشيخ الأصبهاني 
في العظمة: ۷۳۳/۲ . وآورده اميثمي في مجمع الزوائد وقال (رواه البزار ورجاله رحال الصحيح): ۰۱۳4/۸ 
والبيهقي في الأسماء والصفات: ۰۱۷۸/۲ ثم قال عقبه: (هذا موقوف على عبد الله بن عمروء وراويه رحل 
غير مسمى فهو منقطع» وقد بلغت أن ابن عيينة رواه عن هشام بن عروة عن أبيه عن عبد الله بن عمروء فإن 
صح ذلك فعبد الله بن عمرو قد كان ينظر في كتب الأوائل» فما لايرفعه إلى النبي يع تمل أن يكون ما رآه 
فيما وقع بيده من تلك الكتب) ثم قال: (وفي الحديث الثابت عن عروة عن عائشة قالت: قال رسول الله و 
ررحلقت الاک من ونی هکنا مطلقا. 

فكأنه يشير إلى عدم الأحذ به لأنه من الاسرائیلیات» وقد ورد نص صحیح یخالفه. 

وهذا ماصرح الألباني به إذ قال عند كلامه عن حديث عائشة المتقدم ذكره: (وأما مارواه عبد الله بن أحمد في 
السنة (ص١5١)‏ عن عكرمة قال رحلقت الملائكة من نور العزة» وخلق إبليس من نار العزة» وعن عبد الله 
بن عمرو قال «خلق الله الملائكة من نور الذراعين والصدر» قلت: فهذا كله من الإسرائيليات الي لايجوز 
الأحذ بهاء لأنها لم ترد عن الصادق المصدوق وَل ) السلسلة الصحيحة: .741/١‏ 

ملاحظة: لم أحد في كتب الموضوعات ال بحشت فيها ولا في غیرها حديئاً فيه ذكر: (زغب الصدر) فلعل 
بعض الواضعین وضعها علی عه اه رطب وآقحمها ق هنا ار فحعلها : (حلق ال لللاعکة من نور 
الذراعين وزغب الصدر). والله أعلم .2 ' - 











شقا الرح علي الميقدعة لابن الينا 





حكوا عنهم مايضحكوا به الملحدون”) EES E‏ 

وقعت في ! بعر؟ فقال: (البكر جبار)( وسعل آخحر عن قول الله: ریح فيها 

اصري 0 فقال: هو فا الصرضر: الصرار جال وآشباه ذلك من 
س (۲) قال الشهرستاني رحمه الله عند كلامه عن المشبهة هع التحفظ على كثير ها ذکره في هذا الفصل-: 

(وزادوا في الأخبار أكاذيب وضعوها ونسبوها إلى البي يك وأكثرها مقتبسة من البهود؛ فإن التشبيه فيهم 

طباع حتى قالوا: رراشتكت عیناه فعادته الملائكة» وبكى على طوفان نوح حتى رمدت عيناه»). 

الملل والنحل: ٠١5/١‏ . تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا . 

(۳) انظر تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة/ ص ۷. 

(۱) مکذا في الأصل . فاما أن تکون (نون الاعراب) ساقطة تصحیفا فیک ن من باب إظهار الفاعل بعد 

اضماره على لغة (أكلوني البراغيث) » أو تكون (الواو) زيدت خط والأصل : [ما يضحك به اللحدون] ۰ 

واه أعلم . 

(۲) حزء من حديث آبي هريرة أن رسول الله و قال: (العجماء حرحها جبار» والبئر حبار» وا معدن حبار؛ 

وفي ال رکاز الخمس) وفي رواية لمسلم: روالبتر حرحها جبار). 

۱ آحرحه البخاري في کتاب ال زکا -ح(۱۲۸): ۱ ون کتاب الساقاة -ح (۲۲۲۸): ۸۳۰/۱ وق 
کتاب الدیات -ح (0۱۰۰۱۵): ۲۰۳۳۸ ومسلم في کتاب الحدود -ح(۱۷۱۰): ۰۱۳۲/۳ 
والجبار : بضم الحيم وتخفيف الموحدة : هو احدر الذي لاشيء ولاغرم فيه. والراد : أنه إذا سقط إنسان أو 
دابة في البعر فتلف فلاضمان على صاحب البعر إذا لم يك كن منه تسبب إلى ذلك ولاتغرير. 
انظر الفتح: ۲ ووللحديث مسائل وصور كثيرة موحودة في كتب الفقه» وذكر بعضها الحافظ ابن 
حجر في الفتح: انظر: 754/١7‏ ومابعدها . 
ومراد أهل الكلام من حكاية هذه القصة أن أصحاب الحديث لايفقهون معنى ماينقلون» وجهلون 
مايحملون.فهم زعموا أن هذا احدث عندما ستل عن هذه المسألة (والمعروف أن السؤال يكون عن حكم 
طهارة الاء) أحاب بهذا الحديث -كما زعموا- بأنه لادية على صاحب البئر في هذه الفأرة الي سقطت فيه!! 
9) آل عمران/ ۱۲۱۲۷ 

ا ال لاز Ee a RR‏ 
أنفسهم فأهلكته, وماظلمهم الله ولكن كانوا أنفسهم يظلمون» ومعنى قوله تعالى: #فيها صرله. قيل : 
فيها برد شديد وحليد» وقيل: فيها نار وسوم. وقيل: الصر: هو الصوت الشديد. انظر تفسير البغوي ۰۹۹/4 


هد 





سے 
تس 


کقاب الرد علي الميتدهة لابن ألبنا 
الکذب والبهتان الذي ماانزل ال به من سلطان » 

کت 5 لتشسه )2( Ê‏ ۵8 ع / ذلك ۳ اما 01 

واضافوا الیهم | بيه [و ] التجسیم » وانواع / د من لات في 
القالات اللي نزههم الله عنها وبرآهم منهاء وهم الأنمحاس الكاذبون» 
والأرحاس المش رکون إيريدون أن يطفؤا نور الله بأفواهم ويأبى الله إلا 
ا MAL û‏ ۱ 
أن يعم نوره ولو كره الكافرون» : 

قال ابن قتيبة: تدبرت مقالة أهل الكلام فوجدتهم يقولون على الله 
أن ماشاء الله کان» ومالم يشا م يكن» وعلى أنه خالق الخير والشرء وعلى 
آن القرآن كلام الله غير خلوق» وعلى أنه يرى يوم القيامة» وعلى تقديم 
وذکر ابن کثیر القولین الأولين وجمع بينهما بقوله: (وإن البرد الشدید ولا سيما اخلید يحرق السزروع والشمار 
كما يحرق الشيء النار) -تفسیر ابن کثیر:۳۹۷/۱- وعکن أن بحمع بين الأقوال الثلائة أن الراد ريح فیها برد 
شدید وصوت شدید يدل على قوة الریح يحرق الزروع والثمار ببرده كما يحرق الشيء النار . والله أعلم . 
(4) صرّار اللیل: الخد وهو آکبر من ادي وبعض العرب یسمیه : الصدي. لسان العرب: ۰/۷ ۳۲. 
)۱( سقطت من الأصل . ۱ 
(۲) هذه إحدى التهم والألقاب الي أطلقها العطلة النفاة لصفات الله تعال من مختلف طوائف الجهمية على 
أهل السنة والحديث الثبتین لكل ماورد في الكتاب والسنة من الأسماء والصفات إثباتا بلا تشبيه وتنزيهاً بلا 
تعطيل. فجعلوا هذا الإثبات تحسيما وتشبيها لله تخلقه» وماهم عليه تنزيهاً لله ل من مشابهة المخلوقين» ولم 
يشعروا أنهم فروا من تشبيه الله بالخلوقات فوقعوا في تشبيهه بالعدومات. إذ إن العدوم ليس له صفات لأنه 
لاشيء أصلاء انظر : ص۱۱۰ -ص ۱۱۳ . 
(۲) التوبة/۳۲ . 
)٤(‏ في الأصل: [ویعیبوا] وهو خحطأ . انظر تأویل مختلف الحديث/ ص۱5. 
(5) فهم یتهمون أهل احدیت بأنهم یأتون بالضحکات, وأنهم حاملون. وهم من أحهل الناس بالنقولات» 
وعندهم من التناقض في العقولات مایسخر منهم الصبیان -وسيذكر الصنف طرفا منهات ویتهمون أهل 
السنة بعدم التنزيه» وهم قد وقعوا في أعظم التنقص لله رب العالین بنفي صفات کماله وجلاله» ومن نظر في 
كتبهم رأى من الحيرة والضلال في أصول الدين مایجعله يحمد الله کثیرا أن لم يُبتل عثل ما ابتلوا به من الكلام. 





[5/ب] 











شتام الرت علي المرتدعة لابن الينا 


الشيخين آبي بكر وعمر رضي الله عنهما عنهماء وعلى الاعان بعذاب القبر 
ونعيمه» وبالصراط» وبالميزان» وبالحوض» والشفاعة» وحلق الجنة والثارء 
أف ون : 

وهم الأئمة : المتقدمون» والورعون» والمجتهدونء بالصحابة يهتدون 
وبالسلف الصالح بع[ دهم] يقتدون: 

فهم مالك بن أنس» وسفيان القوريء”” وابن عيينةء والشافعي» 
وأحمد بن حنبل» وهم الحم الغفير بحمد / الله والعدد الكشيرء أقوالهم 
مشهورة في البلاد ومشهورة في العباد» ولو أن أحدا من المتكلمين برز يمقالة 
لقتلوه ولو ظهر مساعداً له لحصبوه» ثم لهم من فظيع المقالة» وقبيسح 
الجهالة اعتقاد كفر وضلالة0©. 

ثم قال: []" لیس النظام”؟ يغدو على منكر ويروح على مسكرء 
ویطعن على أبي بكر وعمر وغیرهما من السحابة بأقوال ا وأمور 
تلفقها وذكر منها أشياء كثيرة وأحاب عنها" . 


> )0( وسيأتي تفصيل الكلام عن هذه السائل لاحقا إن شاء الله تعالى حيث انز العف اک فيا بای ار 
فصلاً مستقلاً . 





(۲) تقدمت ترجمته . 

(۲) آبر محمد سفیان بن عيينة بن أبي عمران میمون الهلالي مولاهم الكوفي ثم الكي . 

قال في التقریب: (ثقة حافظ فقیه آمام حجة إلا انه تغیر حفظه بآخره» و کان رما دلس عن الثقات من رژوس 
الطبقة الثامنة وكان أثبت الناس في عمرو بن دینار) ت: ۰۱۹۸ 

السیر 461/۸ التهذیب : ی 

ا 7 

(5) سقطت من الأصل . 


نيمات 


]/۱۰[ 


تا الرت علي الميتدعة لاين الينا 


EET 1‏ زانا فا هه (۲) : 909 
وابو امذیل " فنجده كذابا آفاک" *» وهشام بن الحكم؟ ده رافضیا 


غالا( 
ونماة(" بحده من رقة الدین وتتقص"(؟ الاسلام على أقبح حال 
ومقال”) 


سب (7) النظام: أبو إسحاق إبراهيم بن سيار الضبعي مولاهم البصري العروف بالنظام (لأنه كان ينظم الخرز تي 
سوق البصرة). كان أحد فرسان أمل النظر والكلام على مذهب العتزلة: كما كان رافضیا حبیشا. آکفره 
كثير من أهل العلم لقالاته الخبيثة» بل أكفره أكثر المعتزلة. هلك سنة بضع وعشرين ومائتين وهو سكران. 
تاريخ بغداد ۰٩۷/7‏ السير: ۵4۱/۱۰ الفرق بين الفرق/ص١7١‏ . 
(۸) في الأصل [تختلقها] وهو تصحيف . 
)٩(‏ أنظر مطاعنه على الشيخين وغيرهما من الصحابة بأمور مكذوبة مختلقة وملفقة عليهم» واللجواب عنهاء 
في تأويل مختلف الحديث من ص۲۳ -1۷. 

٠‏ (۱) آبو الحذيل: محمد بن الحذيل بن عبيد الله بن مکحول مول عبد القیس البصري العمروف (بالعلأف لأن 
داره كانت بالعلافين بالبصرة) شيخ الكلام ورأس الاعتزال. 
قال اخطیب: (وكان حبيث القول فارق إجماع المسلمين). وقال البغدادي في الفرق: (وفضائحه تترى» 
تكفره فيها سائر فرق الأمة من أصحاب الاعتزال وغيرهم) هلك سنة ۲۲ وقيل ۲۳۰ وقد قارب المائة بعد 
أن عمي وخرف. 

تاريخ بغداد: ۳۰۳/۳ الفرق بين الفرق/ ص ۱۲۱ السير: ۱۷۳/۱۱ . 
(۷) وهو کذلك فاسق فاحر شحیح بل , انظر : تأویل مختلف الحديث / ص۵۰-6۷ . 
(۲) أبو محمد هشام بن الحكم الكوفي الرافضي الشبه من أكابر الرافضة ومتکلمیهم غلا في التشبیه جداً وله 
کلام قبیح ومستشنع في ذلك» وله أتباع یعرفون بالهشامية. هلك نحو: ۱۹۰. 
الفرق للبغدادي/ ص1۰ السیرة: 64۳/۱۰ لسان الیزان: ۰۱۹۶/7 
(4) وقد ذكر بعض ضلالاته وكفرياته في تأویل مختلف الحديث | ص۰۲ وانظرها في مصادر ترهته 
المتقدمة. 
(0) أبو معن ثمامة بن أشرس النميري مولاهم البصري» من كبار العتزلة ورژوسهم. شيخ الحاحظ» وكان من 
زعماء المعتزلة في زمن المأمون والمعتصم والواثق» وقيل: إنه هو الذي أغوى المأمون بان دعاه إلى الاعتزال قال 
الشهرستاني رو كان ا بين سخافة الدين وخلاعة النفس)» وقال البغدادي: (وانفرد عن سائر أسلافه 
ببدعتین آکفرته الأمة كلها فیهما) ثم ذکر قوله: بأن الأطفال وعوام الدهرية والنصارى والزنادقة يصيرون في سب 














شتابه الرت علي المبتدعة لابن الينا 


ثم ابص احظ؟ المفتري نحده يتصد في كتبه الضاحيك والعبث يريد 
بذلك استمالة الأحداث وشراب النبیذ ویستهزی من ای ات باه 
لد خفی على أهل العلم(؟ كذكره: (کبد الحوت)» ورقرن 
ب الآحرة تراباً. وقوله: بأن الأفعال التولدة لافاعل لما. وهذه الضلالة تحر إلى إنكار الصانع. ثم ذكر بقية 
ضلالاته. هلك سنة ۲۱۳. ۱ 
تاريخ بغداد ۰۱6۵/۷ الیزان ۳۷۱/۱ الفرق بين الفرق/ ص۷۲ الملل والنحل للشهرستاني 2۳۰/۱ 
السير: 7١7/١١‏ . 
رج) في الأصل [وتنقض] وماأئبته من تأويل مختلف الحديث/ ص۲٩‏ . 
(۷) ذكر ابن قتيبة مثالا لرقة دينه وتنقصه للإسلام واستهزائه بشرائعه» رقو انرا قزم يتعادون يوم الجمعة 
إلى السجد خوفهم فوت الصلاة فقال: (انظروا إلى البقرء انظروا إلى الحمير!! ثم قال لرحل من إخوانه: 
بو 2 القرشي بالناس!) تأویل مختلف الحديث /ص۳ وذکره البغدادي في الفرق ۱ 
وهو آبو عنمان عمرو بن بحر بن حبوب ۳9 (قيل مولاهم) البصري العروف بالحاحظ (بححوظ في عینه). 
أحذ عن النظام» ونمامة بن آشرس. قال الذهبي في الیزان: (كان من أئمة البد ع)» وقال في السیر: (كان کی 
قليل الدين» له نوادر) وهو حطیب المعتزلة» وبليغهم» ومصنفهم. قال الشهرستاني: (وقد طالع كثيراً من 
كتب الفلاسفة» وحلط وروج كثيراً من مقالاتهم بعباراته البليغة» وحسن براعته اللطيفة). وقال البغدادي 
بعدما ذكر كثيراً من ضلالاته» وكثيراً من كتبه الاحنة الفاسدة المفسدة: (وقول أهل السنة في ابحاحظ كقول 
الشاعر فيه: 

لومسخ الخنزير مسخاً انسیا ماکان إلا دون قبح الجإاحظ 
رجل ينوب عن الجحيم بنفسه 2 وهو القذى في كل طرف لاحظ) 

هلك سنة ۲۵۰وقیل: ۲۵۰ 
انظر في ترجمته: تاريخ بغداد: ۱۲ /۲۱۲» تالا رتسا ۱ والفرق للبغدادي/ص75١‏ والسير 
للذمي: ۷۱ والیزان: ۲۶۷/۳ ۰ 
(1) ذکر البغدادي كثيراً من كتبه الزحرفة الاجنة الفاسدة: کفضل الوالي على العرب !!» ومفاخر قحطان 
على عدنان!! ثم قال: (وأما كتبه ال حرفة فأصناف: منها رركتاب في حیل اللصوص» وقد علم بها الفسقة 
وجوه السرقة ومنها كتابه ررق غش الصناعات» وقد أفسد به على التجار سلعهم ومنها كتابه ي 
«التواميس» وهو ذريعة للمحتالين يجتلبون بها ودائع الناس وأموالهم ومنها كتابه في «الفتيا» وهو مشحول 


سرت 
سح 





شاه الرت علي المبتدعة لابن البنا 


ح بطعن أستاذه النظام على أعلام الصحابة» ومنها کتبه في (القحاب والكلاب» واللاطتم» و ككل کی 
ومعاني هذه الكتب لائقة به وبصفته وأسرته» ومنها كتاب «طبائع الحيوان» وقد سلخ فيه معاني كتاب 
«الحيوان) لأرسطا طاليس» وضم إليه ماذكره الدائی من حكم العرب وأشعارها في منافع الحيوان» ثم إنه 
شحن الكتاب عناظرة بين الكلب والديك !! والاشتغال ثل هذه المناظرة يضيع الوقت بالغث). 
الفرق بين الفرق/ ص۱۷۷ 
وأشهر كتبه: البيان والتبيين والحيوان. أمّا البيان والتبيين» الذي يعده البعض من أهم كتب الأدب والبلاغة 
فهو مليء .عاذ كره المصنف وعاذکره البغدادي عنه وعن مصنفاته فانظر مثلا (ج؛ مسن ص۸۲ -ص٤۸)‏ من 
هذا الکتاب لنری بحونه وفسقه عیانا. 
وا الشواة تقد فرق قريب ایضا انظر مثلاً :۲۱۹/۱ وانظر کذلك رسالته (مفاخر اواري والغلمان) 
ضمن محموعة رسائل امماحظ: ۸۷/۱ والرسالة عبارة عن مفاععرة ين اللوطية والزناة !! عافانا الّه منها. 
ورسالته (القیان) الصدر السابق: ۱۳۹/۱ 
ورسالته (النساء) الصدر السابق :۱۳۷/۳ ورسالته (طبقات المغنين): ۰۱۲۹/۳ 
ورسالته (مدح النبیذ وآهله)!! -وعنوانها دال على مضمونها- الصدر السابق: ۱۱۱/۳ المليئة بالفجور 
والعبث» فکیف إذا رأيت بعض الکتب الي ذکرها البغدادي !! 

(۲) انظر طعنه في أهل الحديث وأهل السنة والجماعة. في رسالته الی أرسلها إلى أحمد بن أبي دؤاد (نفي 
التشبيه) ضمن بجموعة رسائل الحاحظ: ۰۲۷۹/۱ ورسالته (في النابتة). المصدر السابق: ۰۳/۲ ورسالته (الرد 
على المشبهة) الصدر السابق ۰۵/4 ورسالته (حلق القرآن) الصدر السابق: ۲۸۳/۳ 

وأمّا الحيوان» والبيان والتبیین فلا يخلو من لز وهمز لأهل السنة ومدح للمعتزلة بين الفينة والأخرى. 

انظر مثلاً الحيوان: ۱۱۳۰/۸۳/۱ 

(4) إشارة إلى حديث عبد الله بن سلام حینما سأل البي يع عند مقدمه الدينة عن ثلاث لایعلمهن الا ني 
ومنها: (وماأوّل طعام يأكله أهل الحنة؟) فأحابه البي يِل بقوله: روما أول طعام يأكله أهل ابخنة فزيادة کبد 
الحوت). 

أخرحه البخاري في صحيحه في كتاب الأنبياء ح(۳۱۰۱): ۱۲۱۱/۳ وق كتاب التفسير ح(4۲۱۰)- 
1/5 

وی كتاب فضائل الصحابة ح(۳۹۹۹)-۰۱۲۳/۳ (۳۷۲۳) ۰۱۳۲/۳ 

وزيادة كبد الحوت هي: القطعة المنفردة العلقة في الکبد» وهي في المطعم في غاية اللذة. ويقال: إنها أمناً طعام 
وأمرأه. فتح الباري: ۲۷۳/۷ . وانظر تأويل مختلف الحديث/ ص۸. 











حَتَايِ الوح علي الميتدعة لابن الينا 





الشيطان)") وذ کر السو الأسود وأنه کان ان فسوده ١0‏ ١/ب]‏ 
(۱) إشارة إلى حدیث ابن عمر قال: قال رسول الله يك : (لاتحرّوا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبها فإنها 

تطلع بقرني شیطان) وقي رواية: (بين فرني شیطان أو الشیطان). 

أخرجه البخاري في کتاب بدء الخلق -۳۰۹۹(2)- ۰۱۱۹۳/۳ 

ومسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها -ح(۸۲۸) ۱ وح (857) عن عمرو بن عنبسة هه : 

۱ وأخرحه أيضاً عن عبد الله بن عمرو في كتاب المساحد ومواضع الصلاة -ح(5177) 4۲۷/۱ 

قال ابن حجر رحمه الله: (وقرنا الشيطان: جانبا رأسه. يقال: إنه ينتصب في محاذاة مطلع الشمس حتى إذا 

طلعت كانت بين حاني رأسه لتقع السجدة له إذا سجد عبدة الشمس هاء وكذا عند غروبهاء وعلى هذا 

فقوله رتطلع بين قرني الشيطان» أي: بالنسبة إلى من يشاهد الشمس عند طلوعهاء فلو شاهد الشيطان لرآه 

منتصباً عندها) الفتح: ۰۳4۰/5 وانظر تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة اص4 14 . 





تایه الر علي المبتدعة لابن البنا 


ال كرون الوقن كان ی أن رارسا شین امسا 
ويذكر الصحيفة الي كان فيها المنزل من القرآن تحت سرير عائشة 
فأكلتها الشاة:؟ وأشياء من صادیت أهل الکتاب في تنادم الديك 


(۱) إشارة إلى حديث ابن عباس وأ : أن رسول الق قال: (الحجر الأسود من الجنة. وكان أشد بياضا 
من الثلج» حتى سودته خخطايا أهل الشرك ) آحرحه الإمام أحمد: ۳۰۷/۱ و۰۳۲۹ و۳۷۳. 

والترمذي - كتاب الحج ح (۸۷۸) وقال عقبة: (حديث حسن صحيح) - ۰۲۱۷/۳ والنسائي بلفظ (الحجر 
الأسود من الحنة)- کتاب مناسك الحج: ۱۸۰/۰ 

وقد أشار ابن عدي في الكامل إلى صحة هذا الحديث انظر الكامل: 587/7 . 

وقال أحمد شاكر: (وإسناده صحيح رواه التزمذي من طريق حرير عن عطاء بن السائب» وقال: رحدیث 
حسن صحيح»» ونقل شارحه عن الفتح أنه تعقبه بأن جریرا سمع من عطاء بعد اختلاطه ثم أحاب الحافظ 
بأنه رواه النسائي مختصراً من طريق حماد بن سلمة عن عطاء وأن حماداً من سمع من عطاء قبل الاختلاط . 
وهذا هو الحق» والإسناد الذي هنا من رواية ماد. فهو صحیح) انظر تحقيقه للمسند: ۲۸۹/6 

وكرر القول بان إسناده صحیح في: ۰۱4/۰ ۰۱۸۰ ۱ 

وصحح الألباني الجزء الأول من الحديث فقط وهو (الحجر الأسود من ابمنة) حیث ذکره في صحیح الجامع 
وقال: (صحیح) انظر صحیح الجامع» ح(4 ۳۱۷۹-۳۱۷) ۰۰7/۱ بینما ضعف بقيته وهو (وكان آشد 
فاا من الثلج....) حيث ذكره في ضعيف الجامع وقال: (ضعیف) . انظر ضعیف اخامع 2۷۱ 
۸ )ص۰۸ . 

(۲) انظر تأويل مختلف الحديث / ص ۷ ۳. 

(۳) إشارة إلى حدیت عائشة وه قالت: (لقد نزلت آية الرحم» ورضاعة الکبیر عشرا. ولقد كان في صحيفة 
تحت سريري. فلما مات رسول الله يل وتشاغلنا عوته» دخل داجن فأكلها) 

أخرجه الامام أحمد فی مسنده: ۲۹/7 وابن ماحة -كتاب اللکاح- ح(٤٤۱۹)‏ ۰1۲5/۱ 

وذکره الألباني في صحیح ابن ماحة وقال عنه: (حسن صحیح) . 

انظر صحیح ابن ماحة -ح(۱5۸۰): ۳۲۸/۱ . 

والقصود هنا أنه يطعن في هذا احدیت وف أهله بأنهم يروون مایخالف القرآن فان الله قال: #إوإنه لکتاب 
عزيز, لايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه4 فصلت/۲؟ 

فكيف يكون عزیزا وقد أكلته الشاق وأبطلت فرضه وأسقطت حجته؟ وكيف تأكل الشاة الوحي وهو 


سس 


مصون؟ ا 


—¥o— 
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والغراب(؟ ودفن المحدهد ام في رأسه)» وتسبيح 
سے وقد أحاب ابن. قتيبة بعد أن ذكر هذه المطاعن وغيرها في هذا الحديث ماملخصه: أن الله إذا أراد إبطال الشىء 
فإنه يبطله بالضعيف والقوي, فقد أهلك قوماً بالذر كما أهلك قوماً بالطوفان» وعذب قوماً بالضفادع» كما 
تلاوته وأبقى العمل به كما قال عمر #5 في أية الرحم: (والشيخ والشيخة إذا زنيا فار جموها البتة) بأنها قد 
رفعت تلاوتها وبقي حكمهاء ويجوز أن يكون ماذكرته عائشة وحياً وليس بقرآن وإنما هو من السنة» ومن 
ثم إنه بعد ذلك طعن في الحديث فقال: (فأمّا رضاع الكبير عشراً فتراه غلطأً من محمد بن إسحاق» ولانأمن 
أن يكون الرحم الذي ذكر أنه في هذه الصحيفة كان باطلاء لأن رسول الله يي رحم ماعز بن مالك وغيره 
قبل هذا الوقت فكيف ينزل عليه مرةً آحری؟ ولأن مالك بن أنس روى هذا الحديث بعينه بسنده عن عائشة 
يه قالت: ((كان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن» ثم نسخن خمس معلومات فول 
رسول الله يك وهن ما يقرأ من القرآن)) -أخرحجه مسلم في كتاب الرضاع ح(15)- وألفاظ حديث مالك 
حلاف ألفاظ حديث محمد بن إسحق» ومالك أثبت عند أصحاب الحديث من محمد بن إسحاق). 
تأويل مختلف الحديث / ص۳۷ (بتصرف یسیر). ‏ 
اله 1110007131 مت ا , 
)١(‏ إشارة إلى ماذكره الحاحظ في كتاب الحيوان أن الديك كان نديما للغراب وأنهما شربا الخمر عند ححمار» 
و م یعطیاه شیدا؛ وذهب الغراب ليأتيه باللمن حين شرب. ورهن الديك. فبقي الديك عبت و خلص الغراب 
من الغرم فصار له الغنم وعلی الديك الغرم» فخد ع الديك وتلعب به. انظر الحيوان ۳۷۲/۲. 
(۲) قال الحاحظ: (وأما القول في امدهد: فان العرب والأعراب کانوا یزعمون أن القنزعة الي على رأسه 
ثواب من الله تعالى على ماکان من بره لأمه لما ماتت فجعل قبرها على رأسه -!! فهذه القنزعة عن تلك 
الوهدة) الحيوان: 6514/7. 
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الضفد ع( وطوق امامت( واشیاء یذ کره ا تشتیعاً وازدراء۳. 
وهو مع هذا أكذب الامة وأوضعهم للحديث» وأنصرهم للباطل. * 
فصل: وقال ابن قتيبة أيضا: وبلغی أن من أصحاب الكلام من يرى 
الخمرة غير محرمة» وأن الله تعالى إنما نهى عنها على وجه التأديب كما قال: 
(ولاتجعل يدك مغلولة إلى عنقك ولاتبسطها كل البسط#”» وكما قال: 
لإواهجروهن في المضاجع واضربوهن“). 
ومنهم من يرى نكاح تسع من الحرائر جائزا لقول الله: 
بوفانكحوا ماطاب لكم من النساء مثسی وثلاث ورباع04© 
قال: / فهذا تسع! قال: والدلیل على ذلك أن رسول الله و مات عن ]//١١[‏ 
تسع [و ]لم يطلق الله له في القرآن الا ماأطلق ل“. 
(۱) إشارة إلى ماذكر الحاحظ في الحيوان عن ابن عمر أنه قال: 
(لاتقتلوا الضفاد ع فان نقیقها تسبیح)- اطیران: ۰4/۲ ۲٣۰/۰‏ - والأثر أخرحه ابن عدي في الكامل في 
ترجه السیب بن واضح التلمساني ثم قال بعد آن ذکره وغیره من الأأحادیت- مشیرا إل شذوذه ونکارته-: 
(والسیب بن واضح له حديث كثير عن شيوخه» وعامة ماحالف الناس هو ماذکرته لایتعمده بل كان 
يشتبه عليه وهو لابأس به) الکامل: ۳۸۸/۹ كما ذکره الذهي في ترجمة السیب: السیر ٩۰4/۱۱‏ .وذ کره 
الألباني في ضعيف الجامع وقال عنه: (ضعیف) ح(57017) اص ۹٩۰۲‏ . 
(۲) إشارة إنى ماذ کره اخاحظ في الحيوان - ضمن ماذكره من كثير من الخرافات والأوهام والاسرائیلیات 
من أن نوح كث حين بقي ف بمة الاء أياماً بعث غراباً لبری موضعاً یکون مرف للسفينة» فوقع الغراب على 
حيفة و لم يرحع» ثم بعث الحمامة لتنظر فرجعت إليه» وی رحلیها الطین والحمأة» فعوضت من ذلك الطین 
حضاب الرجلین» واستجعلت من وح الطوق الذي في عنقهاء فاعطاها الله عند ذلك تلك الحلية» ومنحها 
تلك الزینة!! الحيوان: ۰۳۷۳/۲ وانظر: 41۹/۳ 
(۲) في الأصل: [ازراي] وهو تصحیف. انظر تأویل مختلف الحديث / ص٥٠‏ . 
(4) الاسراء .)۲٩(/‏ 
(ه) النساء / (۳۶4). 
(5) النساء /۳. 


یت 
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ومنهسم مسن يسرى شحم الخستزير وجللده حلالا لا الله افا حرم 
لمه!!(۲ ومنهم من یقول: إن الله لايعلم شيئاً حتى يكون» ولايخلق شيا 
حتى يتحرك! ونحو ذلك ممايخالف الإجماع» وعلی معتقده لعنة الله ۹ 


6 غير موحودة في الأصل» وأثبتها من تأويل مختلف الحديث /ص٦ ٦‏ . 


رم والجواب عن هذا: أن المراد بالآية: اي من شكتم من النساء: إن شاء آحدکم اثنتين» وان شاء ثلاث وإن 
شاء أربعة كما قال تعالى عن الملائكة: لإجاعل اللسکة رسلاً أولي أجنحة مننى وثلاث ورباع» -فاطر/ ۳ 
- كان يجوز الجمع أكثر من أربع لذكره لأن المقام مقام امتنان قال ابن كثير رحمه الله بعد أن ذكر معنى 
الكلام السابق: (قال الشافعي: ((وقد دلت سنة رسول الله يك المبينة عن الله أنه لایجوز لأحد غير رسول الله 
يض أن جمع بين أكثر من أربع نسوة)). . وهذا الذي قاله الشافعي مجمع عليه بين العلماء لا ماحكي عن 
طائفة من الشيعة: أنه يجوز ابلمع بين أكثر من أربع إلى تسع» وقال بعضهم: بلا حصر). ثم ذك كر الهم قذ: 
يتمسكون بفعل البي يك بأنه جمع بين أكثر من أربع حرائر ثم قال: 

(وهذا عند العلماء من حصائصه دون غيره من الأمة لا سنذكره من . الأحاديث الدالة على الحصر في أربع).ثم 


ذكر الأحاديث في ذلك. تفسير ابن كثير: ٤٥١/١.‏ . 
ا اسف 


(۱) في الأصل : [ حادلالاً] » و هو تصحيف . 

؟) أي ف قوله: لإحرّمت عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير» المائدة / (۳). 

قال القرطبي رحمه الله في تفسيره: (حص الله تعالى ذكر اللحم من الختزير ليدل على تحريم عينه ذكي أم م 
يذك» وم يعم الشحم وماهنالك من الغضاريف وغيرها ...) ثم قال: (وأجمعت الأمة على تحريم شحم 
الخنزير). الجامع لأحكام القرآن: ۰۲۲۲/۲ 

(۲) انظر تأويل مختلف الحديث/ ص٦٦‏ . 
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فصل: قال ابن قتیبة: ومن جهل أهل الكلام أنهم يفسرون القرآن 
عذاهبهم ويتأولونه على مقالتهم» فقال فريق منهم في قوله: وسع كرسيه 
السموات والأرض4 ”2 أنه: علمه. وهذا غلط فاحشء العرب لاتعرف 
العرش لا السرير. قال الله تعالى: ورفع أبويه على العرش " قال: 
ا ۱ 
)١(‏ البقرة .٠٠١/‏ 


.٠٠١ يوسف/‎ )۲( 

۳( يفهم من كلام ابن قتيبة الذي نقله المصنف مختصراً من تأويل مختلف الحديث /ص۷۲. أنه يرى أن 
العرش والكرسي شيء واحد » وأنهما ععنی السریر والصحیح أن ذلك هو معنی العرش فقط, وأمّا الكرسي 
فانه شيء آحر قال شيخ الاسلام: (قال بعضهم إن الكرسي هو العرش لکن الأكثرون على آنهما شيئان) 
مجموع الفتاوی: 86/5 . وقال ابن کثیر : (والصحیح أن الكرسي غير العرش؛ والعرش آکبر منه» كما دلت 
على ذلك الآثار والأخبار) تفسیر ابن کثیر: ۲۱۰/۱ وانظر شرح الطحاویة/ ص۲۸۹. 

فأمّا العرش فان القرآن مشحون بذ کر وتواترت به الأحاديث الشريفة» وأجمع سلف الأمة على إثباته دون 
تأويل أو تحريف . 

. فمن الآيات: قوله تعالى: «#ذو العرش امجيد4 البروج/ ۰۱۵ وقوله: إرفيع الدرجات ذو العرش» غافر 
٠ .١٠6/‏ 

وقوله: في غير ما موضع: للإشم استوى على العرش» كما في الأعراف/4 ۰ ویونس/۳ والرعد/۲» 
والفرقان/3 د» والسجدة/؛ » والحديد/؛. 

وقوله تعالى: «إويحمل عرش ربك فوقهم يومئل ثمانية» الحاقة/117- وغيرها من الآيات الكثيرة. 

ومن الأحاديث دعاء الكرب في الصحيحين: (...لا له إلا الله رب العرش العظيم ...). و صحيح البخاري 
أن البي وَل قال في الفردوس: (وفوقه عرش الرحمن) وی الصحيحين:(... فان الناس يصعقون» فأكون أول 
من يفيق» فإذا أنا.موسى آخذ بقائمة من قوائم العرش...) 

والعرش في اللغة: السریر الذي للملك كما قال تعالى: وا عرش عظیم - اللمل /۲۳-. 

انظر معجم مقاييس اللغة لابن فارس: ۰۲4/4 ولسان العرب ۱۳۳/۹ (والقرآن إنما نزل بلغة العرب فهو 
سرير ذو قوائم تحمله الملائكة» وهو كالقبة على العالم» وهو سقف العالم) شرح الطحاوية /۲۸۷. 

لا ان امل الكلام والفلسفة كعادتهم في تحريف النصوص جعلوا العرش عبارة عن: الملك! بناء على مذهبهم 
في نفي العلو» وقالوا إن إثبات استوائه على العرش. يدل على حاجته إليه!! = 
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س والفلاسفة قالوا هو الفلك الأطلس التاسع احیط بالعالم من كل جهة. 
وهذا كله ترده الآيات والأحاديث ال تقطع ببطلان ماذهبوا إليه منها قوله تعالى: «إوكان عرشه على الاء» 
-هود/۷ - فهل يقال: كان ملكه على الاء؟ وهل يقال: إن موسى ST‏ ترات الاک أن 
الفلك المستدير؟ وهل يقال إن ملك الرحمن هو فوق الفردوس؟ 
ولايلزم في إثبات استواء الله على العرش لله تعالى على وجه يليق بكماله وحلاله أن يكون كاستواء المخلرقين» 
بل هو غي عن عرشه. والعرش والملائكة ال تحمله وكل المخلوقات مفتقرة إليه تعالى» وهو يحمل العرش 
و هلت بقدرته وَبك. 
وأمّا الكرسي فقال تعالى: #وسع كرسيه السموات والأرض والكرسي قي اللغة: هو الشيء المعروف الذي 
يوضع تحت العرش» ويجلس علیه ويضع الملوك عليه أقدامهم. 
قال تعلب: (الكرسي: ماتعرفه العرب من كراسي الملوك). لسان العرب: .78/١7‏ 
وقد جاء في الآثار مايدل على أن السلف فهموا هذا المعنى الظاهر دون تأويل أو تحريف: 
فعن ابن عباس وج قال: (الكرسي موضع القدمين» والعرش لايقدر قدره الا الله تعالى). 
آحرجه الدارمي في رده على بشر وقال: (فهذا الذي عرفناه عن ابن عباس صحيحاً مشهورا) : انظر/ ص1۷ 
وعبد الله بن أحمد في السنة: ۱ وابن خزيمة في التوحيد : 748/١‏ » وابن زمنین في أصول السنة / 
ص۱۰۰ وأبو الشيخ في العظمة : ۵۸۲۰۵۰۳/۲ والدارقطئ في الصفات/ ص٩4‏ . والبيهقي في الأسماء 
والصفات: ۰۲۵۸/۲ والهروي في الأربعين /ص57؛ وابن مندة ني الرد على الجهمية/صه 4» والحاكم في 
مستدركه وقال: (وهذا حديث على شرط الشيخين) ووافقه الذهبي. الستدرك: ۰۳۱۰/۲ وذكره الذهبي بي 
العلو: وقال: (رواته ثقات). وقال الألباني: (وهذا إسناد صحیح» رجاله كله نقات) مختصر العلو للألباني: 
ص ۱۰۲. وقد رواه البعض عن ابن عباس مرفوعا إلى البي يك . 
آحرجه ابن مندة في الرد على ابلهمیة/ صه 4» وأشار إلى أن من رواه مرفوعا قد حالف غيره من الثقات من 
رواه موقوفا. 
وأحرجه ابن الموزي في العلل وصرح فيه بان من رواه مرفوعاً قد وهم في رفعه وأن الوقوف هو الصحیح. 
انظر العلل: ۲۲/۱. وشذا قال الألباني عن هذا الحديث: (صحيح موقوفاء وأا الرفوع فضعيف) تخريج 
الطحاوية اص ۳۱۲ . ۱ 
كما رُوى مثل هذا عن آبي موسی الأشعري هه قال: (الكرسي موضع القدمین, وله أطيط كأطيط الرحل) 
أخرجه عبد الله ابن الإمام أحمد في السنة: ۳۰۲/۱. وابن حریر في تفسيره: ۷/۳. وابن مندة في الرد على 


الجهمية / ٠‏ . والبيهة فى الأسماء و الصفات: ۲ /۲۹. وأبو الشیخ في العظمة: ۰1۲۸/۲ ۳۹ 
و ٍ و وابو : - 
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س وذكره الذهبي في العلوه ثم عقب على ذكر الأطيط بقوله: (وليس للأطيط مدحل في الصفات آبداء بل هو 
کاهتزاز العرش لوت سعد» وکتفطر السماء یوم القیامق وغو ذلك» ومعاذ له آن نعده صفة له كه ثم لفظ 
الأطيط مم يأت من نص ابت). 
وقال الألباني: (وإسناده موقوف صحيح) مختصر العلو/ 4 ۱۲. 
كما رُوي مثل هذا عن مسلم البطين» أخرجه الطبري في تفسيره: ۰۷/۳ وعن أبي هريرة وعكرمة وأبي مالك 
وابن مسعود ذكر ذلك افروي بعدما ساق حديث ابن عباس في باب (وضع الله كلك قدمه على الكرسي): 
الأربعين في دلائل التوحيد/”ه » وانظر الأسماء والصفات للبيهقي: .١95/7‏ 
وكما فعل أهل الكلام في مسألة العرش, فعلوا كذلك في مسألة الكرسي. فأوَّلوا الكرسي بأنه العلم وتشبثوا 
برواية ضعيفة عن ابن عباس في ذلك - أخرجها ابن حرير في تفسيره: 7/7 » فقالوا: سمي العلم کرسیا تسمية 
عکانه الذي هو كرسي العالم أو بأنه القدرة الى عسك الله بها السموات والأرض!! قالوا: هذا كقولك: 
احعل هذا اخائط کا أي اقل له ناه وعسکه أو بأنه الفلك الثامن الذي يلي الفلك التاسع. 
وهذه الأقوال كلها حلاف ماتدل عليه النصوص. وماعلیه سلف الأمة . 
قال ابن أبي العز: (وقيل #كرسيه: علمه» وينسب إلى ابن عباس» والحفوظ عنه مارواه ابن أبي شيبة كما 
تقدم» ومن قال غير ذلك» فليس له دليل الا جرد الظن» والظاهر أنه من حراب الكلام الذموم» كما قيل في 
العرش» وإنما هو كما قال غير واحد من السلف بين يدي العرش کالرقاة إليه) شرح الطحاویة/ ص ۰۲۹۰ 
وقال ابن مندة: (وروى نهشل عن الضحاك عن ابن عباس: إوسع كرسيه4 قال: علمه. وهذا حبر لايثبت» 
لأن الضحاك لم يسمع من ابن عباس» نهشل متروك. وما يدل على صحة قول ابن عباس» وأبي موسی؛ 
ماذكره الربيع بن أنس عن أصحاب البي يَلِِ: هذا الكرسي وسع السموات والأرض فكيف بالعرش؟ فأنزل 
الله ككَ: إوماقدروا الله حق قدره») الرد على ابشهمیة/ صه؛ . ۱ 
وذکر ضعف ما روي عن ابن عباس فب تفسیر ( الكرسي ) بالعلم الألباني کذلك ق السلسلة الصحیحة: 
۳۷۹/۱ 
بل إن الضحاك نقسه ورد عنه في تفسير الكرسي مایوافق تفسیر السلف. قال ابن الجوزي: (وكان ابن عباس 
يفسر معنى الكرسي» وأنه موضع قدمي الجالس» ليخرحه عن قول من يقول: إن الكرسي ععنی العلم. قال 
الضحاك: الكرسي: الذي يوضع تحت العرش يضع عليه الملوك أقدامهم) العلل المتناهية: ۲۳/۱. 
وقال ابن زمنين (باب في الإيمان بالكرسي: ومن قول أهل السنة: أن الكرسي بين يدي العرش» وأنه موضع 
القدمين) أصول السنة/)ص95 . 
وقد ورد في الحديث» وني كلام بعض الصحابة مايقطع بأن الكرسي حرم قائم بنفسه ولیس شيعا معنوياء وأنه 
اعظم الخلوقات بعد العرش فعن عبد الرحمن بن زید بن اسلم عن آیبه مرسلاً آن الفى 26 قال: 5 














شتاب الرت علي الميتدعة لابن الينا 


وقال فريق منهم في قول الله تعال: إولقد همت به وهم بها 
همت بالفاحشة وهم هو بالفرار منها والضرب ضاء وا له یقول: علولا [1/ب] 
أن رأى برهان ربه74" آف‌تاه أراد القنزار متا والضسرب فافلا راق 


البرهان أقام عندها؟(؟ 


(ماالسموات السبع في الكرسي الا كدراهم سبع ألقيت في ترس) وقال ابن زيد: فقال أبو ذر وه عن النبي - 
يل - (ما الكرسي ف العرش لا كحلقة من حديد ألقيت بين ظهري فلاة من الأرض) 
أخرحه ابن حرير ف تفسيره ۷/۲ وأبو الشسيخ في العظمة مسن عدة طرق عن أبي 
ذر:۷۰/۲ ۰1۹۰۲۳۲۰۰۵۸۷۸۵ 
وأبو نعیم في الحلية: ۱ والبيهقي في الأسماء والصفات: ۲۹۹/۲. وصححه الألباني بطرقه انظر 
السلسلة الصحيحة ح(59١1)-‏ ۰۱۷/۱ 
(۱) يوسف /۲. 
(۲) یوسف/ ۰۲ 
(۲) انظر تأویل مختلف الحديث/ ص ۷۳. وفیه رد آخر علیهم من ناحية اللغة: - 
حيث قال رحمه الله بعد أن ذکر هذا الکلام : رولیس يجوز في اللغة أن تقرل: (هممت بفلان» وهم بي) 
وأنت ترید: اختلاف ات حتى تكون أنت تهم باهانته, ويهم هو بإكرامك. وإنما يجوز هذا الكلام إذا 
اتفق اهمّان) تأويل مختلف الحديث / ص ۰۷۳ 
وذکر نحو هذا الکلام آیضا في کتابه. تأويل مشکل القرآن اص۰۳؛ 
وذکر ابن الجوزي انّ الفسرین احتلفوا في همه بها على خمسة آقوال: ‏ آحدها: أنه كان من حنس همها 
فلولا أن الله تعالى عصمه لفعل» وإلى هذا المعنى ذهب الحسن وسعيد بن جبير» والضحاك والسدي وهو قول 
عامة المفسرين المتقدمين» واعتاره من المتأخرين جماعة منهم ابن حرير وابن الأنباري) ثم نقل قول ابن قتيبة 
هذا ثم قال: (واحتج من نصر هذا القول بأنه مذهب الأكثرين من السلف والعلماء الأكابر ويدل عليه 
ماسنذكره من أمر البرهان الذي رآه قالوا: ورجوعه عما هم به من ذلك خوفاً من الله تعالى كحو عنه سيء 
اه ویوحب له علو المنازل» ويدل على هذا الحديث الصحيح...) ثم ذكر حديث الثلائة الذين انطبق الغار 
عليهم» وتوسل أحدهم بترك الزنا بعدما هم به. ثم قال: (فعلى هذا نقول: إنها همت. فترکت همتها إلى 
العزكة فصارت مصرة على الزنا. فأمّا هو فعارضه مايعارض البشر من خطرات القلب» وحديث النفس من 
غير عزم» فلم يلزمه هذا الهم ذنباً» فان الرحل الصا قد يخطر بقلبه وهو صائم شرب الماء البارد » فإذا م 


یشرب ۸ يؤاحذ عا هجس في نفسه ). زاد المسير: .١51//5‏ 











تابه الر علي الميتدعة لابن الينا 


وقال فريق منهم في قول الله تعالى: «إوعصى ءادم ربه فغفوى#'": 
أنه انم( من أكل الشجرة؛ يذهبون إلى قول العرب غوي الفصيل 
یی" :ذا کد من اللبن حتی بشم؟ وزذ] ۵٩‏ عو يفوي 012 . 
وقال فريق منهم في قول الله: طولقد ذرآنا هنم كثيرا مسن 
الجن والأنس» "۲ آي: ألقييافيها. يذه ب إلى قول الناس: 
)١9‏ طه/ ۱۲۱ 
() أصل التخمة هنا: وخمة» حولت الواو تا كما قالوا: تقاة وأصلها: وفاة. وأتفم فلان من الطعام إذا 
قل عليه ولم يستمرئه ولم يحمد مغبته. انظر معجم مقاییس اللغة: ۰۹5/5 ولسان العرب: ۲4/۱۵ 
(۲) في تأويل مختلف الحديث: (غوي الفصيل يغوّى غوی). 
قال ابن فارس: (غوي الفصيل» إذا أكثر من شرب اللبن ففسد جوفه). معجم مقاييس اللغة: 4۰۰/4 
وانظر: لسان العرب: ۰۱۹۰/۱۰ 
)٤(‏ البشم: هو أن یکثر من الطعام حتی یکربه و يسأمه. فمعناه قريب من معنی التخمة. 
انظر معجم مقاییس اللغة: ۰۲۵۱/۱ ولسان العرب: 4۱۷/۱ 
(ه) سقطت من الأصل . 
(5) قال ابن فارس: (الغي: حلاف الرشد» والجهل بالأمر والانهماك ف الباطل» يقال غوى يغوي غياً) 
معجم مقاییس اللغة: ۳۹۹/۶ وقال ابن منظور: (الغي: الضلال والخيبة غُوَيّ بالفتح غيا) 
لسان العرب: .١59/١١‏ 
وقد ذكر ابن قتيبة نوا من كلامه هذا في «تأویل مشكل القرآن» وأضاف: (وقد أكل آدم من الشجرة الي 
نهى عنها باستزلال إبليس وخداعه إياه ....- إلى أن قال- ... وم يكن ذنبه عن إرصاد وعداوة وإرهاص؛ 
كذنوب أعداء الله فنحن نقول: (عصى وغوى) كما قال الله تعالى» ولانقول: آدم عاص ولا غاو. لأن ذلك 
م يكن من اعتقاد متقدم» ولا نية صحيحة. كما تقول لرحل قطع وبا وخاطه: قد قطعه وخاطه؛ ولاتقل: 
خائط ولاخياط: حتى يكون معاوداً لذلك الفعل معروفاً به) تأويل مشكل القرآن/ ص7١‏ 4» وانظر تفسير 
البغوي: ۲۹۹/۵. ۱ 
(۷) الأعراف /۱۷۹. 











تایه الرت على المبتدعة لابن البنا 


ذرّته الریح. وهذا غلط لان ذرته الریح قر مو ودرا 
١ ۱ 4‏ 
مهمور . 
ولايحوز أيضا أن يجعله من أذرته الدابة عن ظهرها إذا ألقعه. لأن ذاك 
دراك تقديره: فعلت E‏ وهذا فنك ریت تقديره: أفعلت بلا 


(6). 
۵ 


همر 
وقالواثي قولالله: وإواتخذالله إبراهيم خليسلاًي, () أي E.‏ 

رجته جعلوه من ا بفتیح لا وهذا علط" آي فضیلة لابراهیم في 
هذاء والناس كلهم فقراء / إلى الله؟ ۱۲ 
(۱) والفعل منه: (ذرا) بدون همزة -وأصل الكلمة- رن وذري) لغتان قال ابن منظور: (وهما لغتان 
ذرّت الريح الراب تذروه وتذريه أي: طيرته) لسان العرب: ۳۹/۰ وانظر القاموس احیط: ۳۳۲/4 

(۲) وذرأ -المهموز- ععنی خلق وحعل قال ابن منظور رحمه الله: (ذرا الله الخلق يذرؤهم ذرءاً: حلقهم) 
وقال: (قال الله ك: إولقد ذرأنا جهنم كثيرً4 أي: علقنا) لسان العرب: ۲۹/۰ وانظر القاموس انحیسط 
1 . 

() أي أن (ذرأت على وزن فعلت» وذرأ على وزن فَعَلَ) وهي ععنی خلق كما تقدم فالهمزة من أصل 
الكلمة وهي لام الكلمة وم رآذریت فعلى وزن أفعلت من ررذروت أو ذريت)) لغتان كما تقدم) فالحمزة هنا 
زائدة وهي همزة التعدية الي تعدي الفعل اللازم. ۱ 

ومعنی : آذرته أي : اعم ورمّت به. انظر لسان العرب: ۳۹/۵. 

(6) قال ابن كثير رحمه الله: (یقول تعالى: ولقد ذرآنا جهنم أي: حلقنا وحعلنا بمهنم «إكثيرا من الجن 
والإنس» أي: هيأناهم لها وبعمل أهلها يعملون. فإنه تعال لماأراد أن يخلق الخلق» علم ماهم عاملون قبل 
كونهم» فكتب ذلك عنده في كتاب قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسین ألف سنة 
كما ورد في صحیح مسلم عن عبد الله بن عمرو أن رسول الله ل قال: رران الله قدر مقادیر الق قبل أن 
يخلق السموات والأرض بخمسين ألف سنة» وكان عرشه على الاع)) ثم ساق عدة أحاديث في القدر. انظر 
تفسير ابن كثير: ۰۲۱۸/۲ 

رف النساء /ه7١.‏ 

رد قال ابن منظور: روفي الثل: ال تدعو إلى السلّةء السَلّة: السرقة وحلّ الرحل: افتقر وذهب ماله 
وكذلك ال به . ول الرحل: إذا احتاج) 5 





تایه الوط علي الميتدغة لابن البنا 


= لسان العرب: ۲۰۱/4 وانظر: القاموس: ۳۸۱/۳ 
)۳( والصحيح أنها من ادل (بضم الخاء) وهي تتضمن كمال احبة ونهايتها المستغرقة للمُحِب 
كما قيل: قد تخلأت مسلك الروح مني ولذا سمي اخلیل خلیلا 
وأنكر هؤلاء وغيرهم من الحهمية حقيقة احبة من الجانبين زعما منهم إن الحبة لاتكون إلا لمناسبة بين انب 
واحبوب. وأنه لامناسبة بين القديم والمحدث "توحب الحبة وقالوا: إن احبة هي الیل إلى احبوب» والله تعالى 
مقدس عن الیل!! وهذا أولوا النصوص الكثيرة ال تثبت الحبة لله كك : بالنواب والنعيم أو إرادة الشواب 
والنعيم. وهذا باطل إذ إنه قد ثبت بنصوص الكتاب والسنة أن الله ب وبحب كما قال تعال: إفسوف 
يأتي الله بقوم يحبهم ويحبونه4 -المائدة ٤/‏ 5-. وقال تعالى: «اقل إن كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله 
-آل عمران/۳۱- فهذه الآيات أثبتت الحبة من الحانبين. 
وأمّا الأحاديث فمنها قوله يك في الصحيحين: 
(لأعطين الراية غداً رجلاً يحبه الله ورسوله ويحب الله ورسوله) 
ومن العجيب إنكار محبة العباد لربهم وهي من الضروريات الثابتة بالشرع والفطرة» وإنكارها إنكار للواقع 
المحسوس» بل إن من أنكر حقيقة احبة فقد أنكر حقيقة العبادة الي هي كمال الحب مع كمال الذل لأن 
الاله: هو الذي تأفه القلوب محبة وتعظیماً واحلالاً وحوفا ورحاء. 
قال شيخ الاسلام: (فهو الستحق لأن يحب على الحقيقة والكمال» وانکار محبة العبد لربه هو في الحقيقة انکار 
أن یکون إلا معبوداًء كما أن (نکار حبته لعبده يستلزم (نکار مشینته, وهو يستلزم انکار کونه ربا خالقاً» 
فصار إنكارها مستلزما لانکار كونه رب العا مين» ولكونه له العالمين وهذا قول أهل التعطيل وابشحود) 
ثم أحاب على المعطلة» أنه لامناسبة بين احدث والقديم توجب الحبة بقوله: روما قوهم أنه لامناسبة بين 
احدث والقديم توحب محبته له» وعنعه بالنظر إليه! فهذا الكلام بحمل» فان أرادوا بالمناسبة: أنه ليس بوالد. 
فهذا حق» وان آرادوا: أنه ليس بينهما من المناسبة مابين الناكح والمنكوح» والأكل وال کول ونمو ذلك فهذا 
ا هویم وت و اانا هيا تررحت أن کرد تمغ یدام رلک تسيو دا عير ا فا مه 
رأس المسألة » والاحتجاج به مصادرة على المطلوب ويكفي في ذلك المنع. ثم يقال بل لامناسبة تقتضي المحبة 
الكاملة الا المناسبة ال بين المحلوق والخالق الذي لاإله غيره» الذي هو في السماء إله وی الأرض له وله 
الثل الأعلى في السموات والأرض) انظر التحفة العراقية في الأعمال القلبية. (ضمن بحمو ع الرسائل المنيرية) 
۰-۱ . 
وم قولهم: إن المحبة هي الیل إلى احبوب والله منزه عن ذلك. فیقال: إن تعریف اخبة بهذا ما هو لي 
الخلوق, وأمًا الخالق كك فمحبته وحلته كما يليق بتجلاله و کماله لاکمحبة المخلوق» کسائر صفاته فهو لیس 
کمثله شيء في صفاته» كما أنه ليس کمثله شيء في ذاته. ثم یقال: انکم قد وقعتم فیما فررتم منه» فیمکن ے 


- ۵ - 











هتا الرت علي المبتدعة لابن البنا 


۱ 2( فکما استوحشوا أن یکون ا حلیلا لحار من خلقه کذلك كان 


س أن يقال في الإرادة - الي أوّلتم احبة بها - بأنها: ميل الرید إلى من يوافقه في إرادته. ويقال في الشواب 
والإنعام: إن الثواب» والإنعام مخلوقان. وعبة الله فوق ثوابه وإنعامه فان هذا أثر محبته وموجبهاء وأا هي 
فأعظم من ذلك وأشرف» وهي الي يتسابق إليها أنبياؤه وملائكته وأولياؤه وعباده الصالحون. 
انظر شرح الطحاوية لابن أبي العز /ص177؛ وص١١7؛‏ والواسطية بشرح الفوزان /ص47» وشرح كتاب 
التوحيد للغنيمان: ۰15/۱ 
وأ الخلّة فهي أحص من احبة إذ إنها نهاية الحبة وكماهها الستغرقة للمحب» بحيث لايبقى في القلب سعة 
لغير حبوبه» ويكون الحبوب بها محبوباً لذاته لا لشيء آخر وهذا المنصب حاص للخليلين (إبراهيم» و محمد 
صلوات اله وسلامه عليهم) كما ال کل قل أن وت سس ۳ 

(اني أبرأ إلى الله أن LS‏ 707 إبراهيم خليلاء ولو كنت 
متخذاً من ¿ آمی خليلا لاتخذت أبا بكر خلیلا) -أخرحه مسلم من حديث جندب هه . وقال (إني أبرأ إلى الله 
أن يكون لي منكم خليل) وقال: (ولو كنت متخذاً من امي خليلاً لاتفذت أبا بكر خليلاً) مع إخباره به 
لعائشة وأبيها وغيرهما کمعاذ, وزيد بن حارئة» وابنه» والأنصار» وغيرهم من الصحابة. فهذا يدل على أن 
الخلة منصب لايقبل المشاركة بوحه ماء ولهذا لم يصلح لله شريك في الخلة, لان الخلّة تأتي في نهاية مراتب 
احبة فوق مرتبة الععبّد» فإذا كان لایجوز لله شريك ی التعبّد وهو قبل مرتبة بخله فاككلة نو باب و ان 
فیها كمال التوحید و کمال اب 
انظر مراتب التعبد في شرح الطحاویة/ ص۰۱۳۱ وانظر كذلك رسالة (قاعدة في احبه) شيخ الاسلام ضمن 
جامع الرسائل لابن تيمية: ۰۲۰/۲ والتحفة العراقية في الأعمال القلبية لابن تيمية ضمن مموعة الرس‌ائل 
المنيرية ۰/۲ والحواب الكافي لابن القیم/ ص ۲۱5 . ۱ 
1 كانه بكر إل ESL E U E‏ الإسلام في كتبه» ا تتحل الاشکالات 
الواردة في هذا الباب وق غيره من الأبواب. 
والقاعدة هي: أن المضاف إلى الله ك ف الکتاب والسنة قسمان: 
الأول: إن كان عيناً قائما بنفسه أو صفة فيه» فهو مخلوق. والإضافة تكون من باب إضافة المحلوق إلى 


الخالق» والمملوك إلى المالك» ثم إن كان الضاف» له مزية عن غيره من المخلوقات» فان الإضافة تقتضي معنى مب 





تاي الرت علي الموقدهة لابن الینا 


= خخاصاً وهو التشريف والتكريم» و کل ماجاء في النصوص من إضافة الأعيان ا لأمر 
احتص به کقوله تعالى: «إناقة الله : ابیت الله إعباد ال . ۱ 
الثاني: إن كان المضاف إليه تعالى صفة لاتقوم بنفسهاء و لم يذكر ها محلا فهر صفة لله اق والاضافة من 
باب إضافة الصفة إلى الوصوف. كمايقال: علم الله» وقدرة الله» ويد الله و کلام الله ونوه. 
انظر الحواب الصحیح: ۰۳/۳ ۰1۱۲۰۷۱/4 وبجموع الفتاوى: ۰۱84/5 ۰۲۹۰/۹ ونونية ابن القيم بشرح 
افراس: ۰۱۳۸/۱ 
لكن يجوز في لغة العرب ال نزل بها القرآن أن یسمی الفعول باسم الصدر. فیسمی الخلوق: خلقاء والمأمور 
به : امرا» والرحوم به: رمق وللقدور: قذرت والعلوم: غلا وللخلوق بالکلمة: کلمة. فیکون فللک خلوقا 
كقوله تعال: لإهذا خلق ال فأروني ماذا خلق الذین من دونه» -لقمان/۱۱-. 
وقوله: «إوكان آمر الله قدراً مقدوراً»: -لاحزاب/۳۸- وقوله: إأتى أمر الله فلا تستعجلوه4: - 
ا وقوله عن عیسی الت : « وکلمته آلقاها إلى مریم النساء /۱۷۱ 
وقول البي و قي الحديث الصحيح: (يقول الله للجنة: أنتٍ رحمي أرحم بك من أشاء من عبادي...). 
انظر ابشواب الصحيح: ۰10/4 وبمجموع الفتاوى: ۲۹۱/۹. 
و کما قيل في الضاف إلى الله كبك كذلك يقال فیما كان منه كلل إذ أن (من) هي لابتداء الغاية فان كان 
بحرور بها عيناً يقوم بنفسه أو صفة قائمة بالمخلوق فهي مخلوقة» كقوله تعالى: إوسخر لكم مافي 
السموات ومافي الأرض جميعا منه) - ابمائی/۱۳ - وقوله: ومایکم من نعمة فمن ال -النمل /+ه 
-» وقوله في المسيح: «#وروح منه - النساء /1171. 
وان كان المحرور بها صفة لاتقوم بنفسهاء ول يُذكر ها محل» فهذا يكون صفة لله ك ومايقوم بالله لايكون 
مخلوقا. كقوله تعال: لإولكن حق القول مني4 -السجدة /۱۳- وقوله: لإيعلمون أنه منزل من ربكي - 
الأنعام/5 ۱۱- انظر الجواب الصحيح: ۰۷۱/4 وبجموع الفتاوى: ۰6۱۸/۱۲ ۰۹5/۱5 
فمثلاً قوله تعالى في المسيح: (وروح منه) أي روح مخلوقة» وكائنة منه كسائر الأرواح» ولكنه حص بذلك 
تضریفاء لأنه نفخ في أمه من روح القدس فحبلت به من ذلك النفخ» فامتاز بأنها حبلت به من نفخ الروح» 
وم تحبل به من ذكر كغيره من الآدميين» فلم يكن له أب ولد منة. 
انظر الجواب الصحيح: ۰1۹/4 وبجموع الفتاوى: ۰۲۲۰/۶ وتفسير ابن كثير: ۹۰/۱ وفتح الباري: 
VE‏ 








شتاب الرت علي الميتدعة لابن ألبنا 





وقالوا في قول الله تعالى: #وقالت اليهود يد الله مغلول ۱62 أن اليد 
3۳ 1 3 
مامتا النعمة !! وهذا غلط لأنه قال: #غلست ایدیه م6( 
معارضة لما قالوه» ثم قال: بل یداه مبسوطتان .© 
لأن النعم لاتغل ', ولان العروف لایکنی من [الیدین]."" فتقول عنده 
یدان ونعم الله آکثر من أن حاط بها ELS,‏ وان تعدوا نعم ةالله ۱ 
لاحصوهای! 3 وقال عز وحل: لإمامنعك أن تسجد لما خلفت بيدي ي . 
فصل: قال ابن قتيبة: وأمٌا أصحاب الحديث فانهم التمسوا الحق من 
ا i‏ 57 ۳ ۱ 5 , ۷0(۰) 
حهته وتتبعوه من مظانه» وتقربوا إلى الله عز وجل باتباعهم سنن رسوله 
اق » وطلبهم لآثاره وأخباره برا وبحراء وشرقا وغرياء وبنجشواعن 
)١(‏ المائدة/5 1 . 
00 ونص كلامه في تأويل مختلف الحديث: (ولايجوز أن يكون أراد: غلت نعمهم» بل نعمتاه مبسوطتان. 
ان النعم لاتغل» ولأن المعروف لایکنی عنه باليدين» كما يكنى باليد لا أن يريد جنسین من العروف فيقول: 
لي عنده يدان) تأويل مختلف الحديث/ ص76 » وانظر بحمو ع الفتاوى: ۰۳۹6/۲ 
(۲) في الأصل: [ولأن العروف لايكنى من المعروف] وهو خطاً والتصحيح من تأويل تلف 
الحديث ص۰۷۰ وسياق الكلام يدل عليه. 
(٤(‏ فکیف يحجرون نعم الله الواسعة الكثيرة الي بو ا باثنتين فق ط؟؟. وانظر محموغ 
الفتاوى: ۳/۹ . 
(ه) النحل/۱۸ . 
وانظر الاحتلاف في اللفظ لابن قتيبة أص77. 
(3) ص/۷۰ 
هذه الآية لم يذكرها ابن قتيبة رمه الله وذكرها الصنف هنا تأكيداً على إثبات أن لله تعالى يدين مختصتين به 
ذاتیین له كما یلیق بجلاله و کماله لیستا كأيدي المخلوقين» وأنه سبحانه خلق آدم بيده دون اللعکة وإبليس. 
وسيأتي تفصيل الكلام في هذه المسألة والرد شرعا وعقلاً على من أول هذه الصفة بالنعمة أو القدرة لاحقا ان 
شاء الله تعالى. انظر ص ۱۰۰ 
(۷) في الأصل: [باتباعهم بسنن رسوله لا ] وهو ركيك ولعله تصحیف؛ وماأثبته من تأویل ختلف 


الحديث / ص ۸۰. 





تا الرت علي الميتدعة لابن البنا ‏ 


صحيحها وسقيمهاء وناسخها ومنسوخهاء وعرفوا | من خالفهامن [١١/ب]‏ 
الفقهناء!"؟ إل اراي فنبه وا علی ذلك حتی ف اضق بعد أن كان 
عا وو بعد أن كان ی 
وقد كان يعيبهه”' الطاعنون بحملهم الضعيف” وطلبهم الغريب» وإنما 
فعلوا ذلك ليميزوا بينهما. وقد فعلوا ذلك فقالوا في الحديث [المرفوع]: © 
(شرب الماء على الريق يعقد الشحم) وضعه عاصم الكوزي”' بعمل 
الکیزان( ؟. 


(۱) ف الأصل: [من الفقاء] وهو تصحیف وماأثبته من تأویل ختلف الحديث / ص۰۸۰ 

(۲) نحم: ظهر وطلع وبحم النجم: طلم. 

انظر: معجم مقاییس اللغة: ۳۹/۰ والقاموس: ۰۱۸۱/4 

(۳) عفا الشيء: إذا ترك دون تعمد حتی يخفى على مرور الأيام والدهر. فهي يمعنى درس. 

انظر معجم مقاییس اللغة: ۰۸/4 ولسان العرب: ۲۹۸/۹. 

(4) بسق: علا وارتفع» یقولون بسق النخل: أي ارتفع وعلا وطال . 

معجم مقاییس اللغة: ۲۷/۱ ۰ لسان العرب: ۰1۱۰/۱ 

رم) أي : بعد أن کان خافیا عافیا مايا 

یقال: درست الریح الأثر أي: محته وأحفته, والدرّس: الطریق اخفي. 

انظر معجم مقاییس اللغة: ۰۲۰۷/۲ ولسان العرب: ۰۳۲۹/4 

(5) في الأصل : [ يعينهم ] » و هو تصحیف . 

(۷) في الأصل: [ الطعیف] وهو تصحیف. 

(۸). في الأصل :[ الرفع ] » و هو تصحیف . ۱ 

)٩(‏ في الأصل: [اخوزي] وهو تصحیف والتصحیح في الرضعین من تأويل مختلف الحديث / ص۸۱ 
والكوزي: هو أبو شعيب (وقيل: أبو محمد) عاصم بن سليمان التميمي العبدي البصري الكوزي (قيل: إنه 
منسوب إلى قبيلة بالبصرة يقال ههم: بنوکوز» كما ذكر ذلك ابن الجوزي في الضعفاء والترو کین واخافظ 
ابن حجر ني لسان الميزان وقیل: إنه منسوب إلى الكوز أي إلى عمل الكيزان. ( ذكر هذا السمعاني في 
الأنساب) وصنيع الصنف هنا يدل على هذا ولايمنع أن يكون من قبيلة كوز ويعمل بصناعة الكيزان. 

وهو كذاب وضاع. ذكر ذلك عنه: ابن حبان» والدارقطيئ» وابن عدي» وأبو داود الطيالسي» وغيرهم. 2 س 











تام الرت علي الميتدعة لاين البنا 
ا و و ا اتسیو راوس 

عع کے ا و ا ے و و کے 
= قال السمعاني: (وهو صاحب حديث ررشرب الماء على الريق يعقد الشحم) يرويه عن هشام بن حسان عن 

ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي يل ومن روى مثل هذاء كان من يروي الموضوعات عن الأثبات» لاحل 

کتب حديثه الا على جهة التعجب . قال عمرو بن علي: عاصم الكوزي كان كذاباً يحدث بأحاديث ليس ها 

أصول» كذب على رسول الله يخ وأصحابه) ۱ 

الأنساب للسمعاني: ۵۰ وانظر ترجمته في الضعفاء والمتزوكين لابن الجوزي: ۰۸/۲ ولسان الميزان: 

۲۳ وذكر ابن حجر فی ترجمته: أنه وضع هذا الحديث كما ذكر غير ذلك من بلاياه وموضوعاته. 

والحديث ذكره ابن الجوزي في الموضوعات ثم قال عقبه: (ماآخوفی أن يكون هذا الوضاع قصد شين 

الشريعة والاً فأي شيء في الماء حتى يعقد الشحم). 

الوضوعات لابن الجوزي: 4۰/۳ » وانظر اللاليء المصنوعة للسيوطي: ۲۰۸/۲ » وتنزيه الشريعة لابن عراق: 

۲ والفوائد احموعة للشوكاني /ص85١.‏ 

(۱۰) الكيزان: جمع كوز وهو آنية لشرب الماء. فان كان بعروة فهو کوز وان كان بلا عروة فهو: كوب. 

معجم مقاييس اللغة: ۱۶/۵ لسان العرب: ۰۱۸۲/۱۲ 

وقوله: روضعه عاصم الكوزي بعمل الکیزان). 

أراد به تبيين سبب وضعه لهذا الحديث. وذلك أن للوضع أسباباً كثيرة: ذکرها العلماء کالزندقة والطعن لي 

الشريعة» أو لنصرة المذاهب والأهواء أو لنيل أغراض دنيوية: كالتقرب للحکام» أو من أحل تنفيق سلعة 

وترويجهاء أوللثناء على عمل أو ذمه كما هو الخال هنا. 

انظر الوضع في الحديث لعمر فلاتة: ۰۲۷۹/۱ 

)١(‏ لعله يونس بن عبيد البصري -تقدمت ترجمته- وذكرته لأنه حدث عن الحسن. 

(۲) الحسن البصري. تقدمت ترحمته. 

(۲) أخرج العقيلي بسنده إلى نعيم بن ماد - وكان كاتباً لأبي عصمة- قال: قال لي ابن المبارك: كيف 

حدئكم أبو عصمة عن يونس عن الحسن (أن البي ي نهى عن عشر كنى) فكان ابن المبارك يقول لي: هيه 

كيف حدثكم؟ فأقول: حدثنا -أي كان يذكر الحديث ويذكر هذه الكنى العشر- فيخرج- أي ابن المبارك- 

يده فيعد بها ثم يقول: لو كان من هذه العشر واحداً كان کنیرا. انظر الضعفاء الكبير للعقيلي: ۳۰۶/۶ 

وتهذیب التهذیب: ۰1۸۷/۱۰ ۱ 





کناب الرد علي الميتدعة لابن الينا 

ی ونو ذلك کت وماوضع مشأ هذه الأحاديث إلا زنديق ملحد 
يستهزئ بهاويث يشنع بها على اصحاب الحديث واهل السنة مشل ماوضع: 
ا 

قال ابن قتیبة: وقد بجاءت احاديث صحاح متس : 
و ۳۳ ETE‏ >¢ 05 
۲- (قلسب المؤمن بين أصبعين من أصابع الرهن عز وجل ). 

يزيد كان اسمه بعد الإسلام - المروزي القرشي مولاهم. قاضي مرو مشهور بكنيته» ويعرف (بالجامع لجمعه 
العلوم) وكان ع شدیدا على الجهمية إل أنه كان يضع الحديث» ولذلك قال الحافظ ابن حجر في التقريب: 
(مشهور بکنیته» ويعرف بالجامع لجمعه العلوم لكن كذبوه في الحديث» وقال ابن المبارك: كان يضع).وهر 
الذي وضع الحديث الطويل في فضائل القرآن ليصرف الناس إلى قراءة القرآن.ت: ۱۷۳ه.. 

الكامل لابن عدي: ۰/۷ » ميزان الاعتدال: ۲۷۹/6 تهذيب التهذيب: ۸/۱۰ التقریب اص 55317. 
(۲) تقدم الكلام عليه ص >> 

(۳) انظر تأويل مختلف الحديث | ص۸۲-۸۰. 
كلها بين أصبعين من آصابع الرحمن کقلب واحد» یصرفه حيث يشاء) ثم قال رسول الله يك : (للهم مصرف 
القلوب » صرّف قلوبنا على طاعتك) 

آحرحه مسلم في کتاب القدر- ح(۲۵4): ۰۲۰۵/4 

كما روی هذا الحديث آنس بن مالك ه . آحرجه الترمذي -كتاب القدر ح(۲۱۰) : 2۸/6 وقال: 
(هذا حديث حسن). 

ا النواس بن ”معان وه أخرحه أحمد في المسند: ١87/4‏ وابن ماحة ثي المقدمة ح(0۸۷: ۳۹/۱ 
وروته أم المؤمنين عائشة رضى الله عنها أخرحه أحمد ف المسند: 5/ ٠١١‏ . 

وأم المؤمنين آم سلمة أخرحه آهد: ۲۰۲/۰ ۱ والترمذي -كتاب الدعوات ح(۳۰۲۲): 0۳۸/۰ 


اد ندل عل آن ه كك اضايم ق کلیی لاله ,كباله لیست کاصابر الل كن وان قرب العیاد 
و بع تليق ر سابع و 














يَأ الود علي الميتدعة لابن الينا 
+ه- و (آن الله خلق آدم غل صورته)( ۱ 

سح قال شيخ الاسلام ابن تيمية: (وأمّا قوله: ررقلوب العباد بين أصبعين من أصابع الرهن» فإنه ليس في ظاهره أن 

القلب متصل بالأصابع» ولا ماس لها » ولا أنها في حوفه ولا في قول القائل: هذا بين يدي» مايقتضي مباشرته 

ليديه. وإذا قيل: #السحاب المسخر بين السماء والأرض) لم يقتضي أن يكون ماسا للسماء والأرض 


ونظائر هذا كثيرة) مجموع الفتاوی: ۳ وانظر تأويل تلف الحديث/ صه ؛ ۰۲ والقواعد المثلى لابن . 


عثيمين / ص١‏ ه. 

(۱) الصورة في اللغة: هي الشكل والهيئة والحقيقة» وقد تأتي.ععنی الصفة قال ابن الأثير: (الصورة ترد لي 
كلام العرب على ظاهرهاء وعلى معنى حقيقة الشيء وهيئته» وعلى معنى صفته) النهاية في غريب الحديث 
لابن الأثير: ۰۸/۳ وقال ابن فارس: (والصورة: صورة كل مخلوق» والجمع صورء وهي هيئة خلقته) معجم 
مقاييس اللغة: ۳۲۲۰/۳ 

وقد تطلق الصورة ويراد بها الوحه؛ قال ابن الأثير: (وفي حديث ابن مقرن: ررأما علمت أن الصورة حرمة» 
أراد بالصورة الوحه. وتحريمها: المنع من الضرب واللطم على الوحه ومنه الحديث: رركره أن تعلم الصورة». 
أي: يُجعل في الوحه کي أوسمة) النهاية في غريب الحديث: ۰/۳ وانظر لسان العرب 514/1 . 

وحديث سويد بن مقرن أخرحه مسلم ح :)١5898(‏ ۰۱۲۸۰/۲ 

وحدیث (كره أن تعلم الصورة) أخرحه أحمد ف السند عن عبدالله بن عمر: ۲ . 

وانظر شرح التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان: ۰۳۹/۲ 

2( هذه الجملة حزء من حديث أبي هريرة #ه المتفق عليه. ا ا 





ح(0177): 76 و مسلم في كتاب الحنة وصفة نعيمها وأهلها- ح(١84١):‏ ۲۱۸۳/6 . وي هذه 
الروايات ذكر تسليم آدم على الملائكة ومعرفة تحيته وتحية ذريته» 
وهي حزء من حديث آخر عن أبي هريرة 5 أيضاً. أخر جه مسلم- كتاب البر والصلة والآداب- 
ح(5577): ۶ ولفظه: (إذا قاتل أحدكم آخاه فليجتنب الوجه» فان الله خلق آدم على صورته). 
وف رواية عند أحمد: (إذا ضرب أحدكم فليجتنب الوحه ولا تقل قبح الله وحهك ووحه من أشبهك فإن 
الله حلق آدم علی صورته). السند: ۰۲44/۲ ۰۲6۱ £4 
واحتلف في مرجع الضمير في قوله يلك : (فان الله حلق آدم على صورته). 
- فقيل مرجع الضمير إلى آدم . 

- وقيل مرحع الضمير إلى المضروب. E‏ أنه اطعا مر برحل يضرب وجه رحل آخر 


فقال: (لاتضربه فان الله علق آدم على صورته). بت 


الأ 





شتاب الرت علي الميتدة لابن البنا 

= - وقيل مرجم الضمير إلى الله» والاضافة من باب إضافة المخلوق إلى الخالق. وأضيف إل الله تشريفاً كقوله 
تعالى: ابیت الله ولإناقة الله4. ١‏ 
- وقيل مرجع الضمير إلى الله والإضافة من باب إضافة الصفة إلى الموصوف. 
وهذا القول هو الذي عليه جماهير علماء السلف . بل كان لايعرف قي القرو ن الثلاثة الفضلة قولاً غيره عن 
أئمة السلف. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: (۸ يكن بين السلف من القرون الثلاثة نزاع في أن الضمير عائد إلى 
الله. فإنه مستفيض من طرق متعددة عن عدد من الصحابة» وسياق الأحاديث كلها تدل عليه» ولكن كان 
من العلماء في القرن الثالث من يكره روايته» ويروي بعضه» كما يكره رواية بعض الأحاديث لمن حاف أ 
يلم بنفسه ويفسد عقله أو دینه» كما قال عبد الله بن مسعود «رمامن رجحل يحدث قوما حديثا لاتبلفه عقرهم 
إلا كان فتنة لبعضهم)) - آحرجه مسلم /۱:۱۱- ولعل شيخ الإسلام يشير إلى كراهة الإمام مالك ونهيه 
الشديد عن التحديث بهذا الحديث كما ذكر ذلك الذهبي في ميزان الاعتدال: 4۱۹/۲ - 
ثم قال شيخ الإسلام : (ولكن لما انتشرت الجهمية في المائة الثالثة» حعل طائفة الخ فينم سانا إلى غير الله 
تعالى» حتى نقل ذلك عن طائفة من العلماء المعروفين بالعلم والسنة في عامة أمورهم: كأبي ور وابن حزعة 
وأبي الشيخ الأصبهاني وغيرهم من علماء السنة» ولذلك أنكر عليهم أئمة الدين وغيرهم من علماء السنة 
...) نقض التأسيس- الخطوط-: »۲٠۰-۲۰۲/۲۳‏ ۲۸۹-۲۷۳ وانظر عقيدة أهل الإبمان في خلق آدم على 
صورة الرحمن للتويجري/ص؛ ۰۰ وشرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان: 1۸/۲ 
وفنا نيدل عن أن سم يعرف إلى اه رای إضيافة شور هی من پات افا ال إلى ار برد 
الحديث بلفظ ينص على هذا. فعن أبي هريرة #ه قال: قال رسول الله يك : (من قاتل فلیجتنب الوحه فإن 
صورة وحه الانسان على صورة وجه الرحمن) آحرحه ابن أبي عاصم في السنة : ۲۳۰/۱ 
وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يك (لاتقبحوا الوحه» فإن ابن آدم خلق على صورة 
الرحمن) أخرجه عبد الله بن الإمام أحمد في السنة : ۲۱۸/۱ وابن أبي عاصم في السنة :۰۲۲۸/۱ والآحري 
ي الشريعة/ ص۲۷۹» وابن حزعة في التوحيد :81:85/1؛ والدارقطين في الصفات/ ص4 25 والبيهقي في 
الأسماء والصفات: 11/۲ 
وقد اختلف في صحة هذه اللفظة: فضعفها ابن خزيمة رحمه الله في كتاب التوحيد وذكر أنه على فرض 
صحتها فان إضافة الصورة إلى الرحمن إنما هي من ضافة الخلق إليه. وكان قبل ذلك قد تأوَّل الحديث وذكر 
أن الضمير يعود إلى المضروب والمشتوم. انظر كتابة التوحيد: /.0-/14/١‏ 
كما ضعفها الشيخ الألباني في تحقيقه للسنة لابن عاصم: ۱۱ = 

















تاج الرت علي المبقدعة لابن البنا 
وک ات را SS‏ 

تصحیحه فا. انظر السلسلة الضعيفة -ح(۳:)۱۱۷۰۱۱۷۰/ ۰۳۱۰۵۳۱۵ 

وصححها جماعة من الائمة الأحلاء الشار إليهم بالبنان في علم الحديث دراية ورواية» وعلی رأسهم الامامان 

الخليلان: أحمد بن حنبل» واسحق بن راهویه. 

قال شيخ الإسلام حواباً على تضعيف ابن خزية لحديث ابن عمر: (فيقال: قد صححه إسحق بن راهويه» 

وأحمد بن حنبل» وهما أحل من ابن حزعة باتفاق الناس) نقض التأسيس: ١57-1771717‏ 

وقال الحافظ ابن حجر رحمه الله: (وقال حرب الكرماني في كتاب السنة: سمعت إسحاق بن راهويه يقول: 

صح أن الله خلق آدم على صورة الرحمن. وقال إسحق الكوسج: ممعت أحمد يقول: هو حديث صحيح) فتح 

الباري: ۱۸۳/۰ . ونقل الذهي قول (حرب) ف الیزان: 47/7 

وما يدل على أن الإمام أحمد أراد تصحيح هذه اللفظة ماذكره الذهي عن حمدان بن علي الوراق: أنه سمع 

أحمد بن حنبل وقد سأله رحل عن حديث (خلق آدم على صورته) . على صورة آدم؟ فقال أحمد: فأين الذي 

بروی عن البی كد رآن ال علق آدم علی صورة الرجمن)؟ ثم قال احنده رواي صورة لادم قبل آن یخلق)؟ 

میزان الاعتدال: 1۰۳/۱ . 

ونص رحمه الله في عقيدته الي آملاها على محمد بن عوف الطائي على هذه اللفظة فکان مما قاله في سياق ذ کر 

معتقد أهل السنة: (وأن آدم ية حلق على صورة الرحمن ب کا شا لكي عو رس ل اه كلد . رواه ابن عمر 

عن رسول الله يك ) طبقات الحنابلة: ۰۳۱۳/۱ 

وصححها شيخ الإسلام ابن تيمية وأحاب عن العلل الي ذكرها ابن خزيمة في تضعيفه شذه الروايةء وتقدم 

ا ا 

كما صححها الذهم هبي ره الله حيث ذكر سند حديث ابن عمر ثم قال: (وله طرق) ثم نقل تصحيح الامام 

أحمد وإسحق للحديث -وقد تقدم- ثم قرّى تصحيحهما وأكده بقوله: (قلت: وهو مخرج في الصحاح) 

الميزان: 570/7 - كأنه يريد أن أصله في الصحاح 

والحافظ ابن حجر رحمه الله حيث قال بعد أن ذكر من ی أنكر هذه الزيادة: (قلت: الزيادة أخرحها ابن أبي 

عاصم ف السنة والطبراني من حديث ابن عمر بإسناد رجاله ثقات) الفتح: ۰۱۸۳/۵ 

وصحح الرواية من المعاصرين الشيخ مود التويجري رحمه الله في رسالته: (عقيدة أهل الإيمان في لت آدم على 

صورة الرحمن). فقال بعد ماذكر من صححه من العلماء كالإمامين أحمد واسحق وغيرهما والرد على من 

ضعفه: (وأيضاً فان عبد الله بن أحمد بن حنبل» وابن أبي عاصم والدارقطی والآحري قد رووا حديث ابن 

عمر وه وأمروه كما جاء ولم يتعرضوا لتضعیفه ولو كان في إسناده علة قادحة لما سكتوا عن بيانهاء 

وحصوصاً الدارقطي فإنه من آئمة الحرح والتعديل وأهل العلم بعلل الأحاديث)/ ص۲۹ . 5 








شتا الر علي الميتدعة لابن البنا 
س وللشيخ حماد الأنصاري مقالة في بحلة الجامعة السلفية بافند في حديث الصورة أشار فيها إلى تصحيح هذه 
اللفظة انظر (محلة الجامعة السلفية - في ذي القعدة سنة: ۱۳۹۲ - الحلد الثامن: العدد الرابع بعنوان؟ (تعريف 
أهل الإيمان بصحة حديث صورة الرحمن) ونقلها الشيخ علي فقيهي بتمامها في حاشية کتاب الصفات 
للدارقطيٰ/ ص۵۸ . 
وصححها كذلك الشیخ عبد الله الغنیمان حيث أطال النفس في حدیث الصورة في شرحه لکتاب التوحید 
لصحيح البخاري ومما قاله فيه: (هذا حديث صحيح» صححه الأئمة » الإمام أحمد وإسحق بن راهویه, ولس 
من ضعفه دليل إلا قول ابن حزعة وقد خالفه من هو احل منه) ثم نقل كلام شيخ الإسلام المؤيد لكلامه هذا. 
شرح كتاب التوحيد: ۳۵/۱ . 
وبهذا نعلم أن إعادة الضمير إلى غير الله باطل» قال عبد الوهاب الوراق - صاحب الإمام أحمد: (من لم يقل 
إن الله خلق آدم على صورة الرحمن فهو حهمي) طبقات الحنابلة: ۲۱۲/۱ 
وقد بين شيخ الإسلام بطلان من أنكر صفة الصورة لله وأونها: بان أعاد الضمير إلى آدم اون » أو إلى 
الضروب. أو قال إن إضافة الصورة إلى الله من باب إضافة المخلوق إلى الخالق وأن الإضافة للتشريف. من 
وحوه كثيرة سوى ورود الحديث بهذه اللفظة» قد تصل عجموعها إلى أكثر من عشرين وجهاً من ناحية 
اللفظ والمعنى وسأذكر بعض مُذه الأرحه» وال تكفي لإبطال هذه التأويلات. 
أولاً: إعادة الضمير إلى آدم يرده مايلي: 
۱- حديث أبي هريرة - وهو لفظ ثالث للحديث- (ذا قاتل أحدكم فليجتنب الوجه فان الله خلق آدم على 
صورة وحهه) أخرجه ابن أبي عاصم :۲۲۸/۱ ۱ 
قال الألباني: (اسناده صحيح» رحاله رحال الشيخين» غير شيخ الصنف وهو ثقة كما تقدم يانه في الحديث 
(4۸۳) لكي في شك من ثبوت قوله على صورة وجهه؛ فان احفوظ من الطرق الصحيحة على صورته!) 
وقال الشيخ عبد الله الغنيمان بعد أن أورده بسنده في شرحه لكتاب التوحيد من صحيح البخاري: (هذا 
إسناد صحيح» وهو ظاهر ف إبطال قول من جعل الضمير في قوله «علی صورته" عائداً إلى آدم)) 
وقال في حاشية الكتاب عند ذكره لتخريج الحديث: 
(وقول الألباني: رلک في شك من ثبوت قوله «على صورة وحهه» لاوحه له» وإن كان هو في شك من 
ذلك فالحفاظ من أهل الحديث لم يشكو فيه) شرح كتاب التوحيد: ۳۰/۱ (وانظر حاشية (۳) في نفس ` 
الصفحة). 
7- قوله (حلق آدم على صورته) يقتضي أنه كانت له صورة قبل خلقه عليها وهذا معلوم بطلانه بالضرورة. 
وبهذا أبطل الإمام أحمد هذا التأويل حيث قال: (من قال إن آدم خلقه الله على صورة آدم فهو حهمي. وأي 
صورة كانت لادم قبل خلقه). طبقات الحنابلة: ۰۳۰۹/۱ ( وانظر/ ص ۰۲۱۲ ۱۳۱/۲ من نفس المصدر ) 


هم 4 














نامه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


س و تقدم أنه قال ابلملة الثانية من قوله هذا بعد ما ذكر رواية: ( إن الله خلق آدم على صورة الرحمن ).2 انظر 


ص4 4. 

۳- أن المعنى الذي تدل عليه العبارة الي ذكروها وهو (إن الله لق آدم على صورة آدم) معلوم ببديهة 

العقل» الى لايحسن بيانها والخطاب بها لتعريفها. وهذا مثل أن يقال: إن الله حلق الأشياء على الصورة اليّ 

عليهاء كقول القائل: خخلق الله الحصان على صورة الحصان! وهذا قبيح حدا لأنه کلام لافائدة فيه. 

6 - أنه إذا قيل: (إذا قاتل أحدكم فليجتنب الوجه فإن الله عون عاد و ی فجن نت 

الكلام» فإنه لايكون بين العلة والحكم أي مناسبة» فأي مناسبة بين خلق آدم على صورة آدم» وبين النهي عن 

ضرب وجوه بنيه. 

ثم إنه لو فرضنا أن العلة لمنع ضرب الوحه هي هذه» لوحب أن يمنع ضرب سائر الأعضاء لأن الله ملق سائر 

أعضاء آدم على صورة آدم. 

ثانياً: القول بأن الضمير يعود إلى المضروب يبطله مايلي: 

۱- أن ماذكروه من أن البي وَل رأى رجلاً يضرب رجلا ويقبح وحهه فقال البي 3۶ هذا اخدیت, لاأصل 

له» ولايعرف في شيء من كتب الحديث. 

؟- أن إعادة الضمير إلى الضروب لافائدة له إذ أن الخلق عالون بان آدم خبلق على خلق بنيه» وأن صورتهم 

على صورته. 

وبهذا أبطل الإمام أحمد أيضاً هذا التأويل عندما قيل له: أن رحلاً يقول في الحديث: على صورة الرحل. 

فقتال» تب مسا فول اة وا ي ف مساق الاعستال 5© 4 ار 
' فتح الباري :۵  ۱۸۳/‏ ثم إنه لامعنى لإفراد الضمير لأن الله حلق آدم على صور بنيه جميعا. 

۲- لو كانت العلة في منم ضرب الوحه هي آنها خلقت على وحه آدم» للزم أن عنع ضرب أي حزء من 

الانسان لأن ذلك جميعه على صورة أبيهم آدم وعلی هذا لأبطل الجهاد» والحدود» والتعزیز» والتأديب. 

ثالثاً: القول بأن الراد هي الصورة المخلوقة وأن الإضافة إلى الله من باب إضافة المخلوق إلى الخالق» والإضافة 

للتشريف. يبطله القاعدة الى تقدمت ص 85 في أقسام المضاف إلى الله تعالى من ثلاثة آوحه: 

أحدهما: آن الصورة لیست من الاعیان الى تقوم بنفسهاء بل هي من الصفات فاضافتها إل اه تون من 

باب إضافة الصفة إلى الموصوف. ٠‏ 

الثاني: أن مايضاف إلى الله من الأعيان المخلوقة إنما يضاف لأمر يختص به ويشرف» به فما هي الميزة الي 

احتصت بها الصورة من بین ساثر الاعضاء حتی تخص بالاضافة؟ فلو قیل |نها احتصت لأن :الله حلقها. قیل: 

ينبغي أن تضاف سائر الأعضاء کذلك لأن الله حلقهاء فجاز أن يقال ليد الانسان: يد الله» ولوحهه: وجه الله 


ونحو ذلك. - 
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= الثالث: أنه مل قال: (فإن الله لق آدم على صورته) تعليلاً للنهي عن ضرب الوحه أو تقبيحه كما تقد فلو 
كانت الاضافة إضافة خلق وملك لوحب أن لايضرب شيء من الأعضاء لأن إضافته إلى خلق الله وملكه 
كإضافة الوحه سواء. 
انظر نقض تأسيس الجهمية: ۰۲۸۰-۲۷۲/۳ وشرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان: 
۲ص ۹۸-۰۷ حيث نقل فيه كلام شيخ الإسلام ي نقض التأسيس باختصار وتصرف. 
وكذلك فعل التويجري في عقيدة أهل الاعان/ (ص4 -ص ۱۲۷). 
وعلى كل حال فان قوله َل : (إن آدم خلق على صورة الرحمن) كفيلة وكافية لإبطال جميع التأويلات 
السابقة وهي مفسرة للفظة (إن الله حلق آدم على صورته) 
ثم إن ثبوت الصورة لله وق - كما تليق بجلاله و کماله- قد جاء في نصوص صحيحة ابتة لاسبيل لأحد 
لردها أو إنكارها منها : ش 
حديث أبي هريرة الطويل وفيه: (... يجمع الله الناس يوم القيامة فيقول: من كان يعبد شيئاً فليتبعه» فيتبع مسن 
كان يعبد الشمس الشمس» ويتبع من كان يعبد القمر القمرّ» ويتبع من كان يعبد الطواغيت الطواغيت وتبقى 
هذه الأمة فيها منافقوهاء فيأتيهم الله تبارك وتعالى في صورة غير صورته ال یعرفون» فيقول: آنا ربكم. 
فيقولون: نعوذ باه منك هذا مکاننا حتى يأتينا ربناء فإذا جاء ربنا عرفناه. فيأتيهم الله تعالى في صورته الى 
يعرفون» فيقول: أنا ربكم. فيقولون: أنت ربنا فيتبعونه...) 
أخرجه البخاري في كتاب الرقاق -ح(۲۰4) ۲6۰۳/۵ 
وفي كتاب التوحيد -ح(۷۰۰۰) - 77١4/5‏ . وف كتاب الصلاة -ح(۷۷۳)- ۱: ۲۷۷-ولیس فيه ذكر 
الصورة- ۱ 
و آحرجه مسلم - کتاب الإيمان - ح(۱۸۲)- ۱۰۳/۱ واللفظ له. 
ورواه أبو سعید الخدري ولفظ الشاهد منه: 
(... حتى إذا لم يبق إل من كان يعبد الله تعالى من بر وفاجرء آتاهم رب العالین سبحانه وتعالىقي آدنی 
صورة من الي رأوه فيها...) ثم ذکر أنه يكشف عن ساقه وهي الآية الي يعرفونه بها نیسجدون الا من كان 
يسجد اتقاء ورياء. ثم قال و : (... ثم يرفعون رژسهم وقد تحوّل في صورته الي رأوه فيها أوّل مرة فقال: 
أنا ربكم. فيقولون: أنت ربنا ...) أخرحه البخاري ف كتاب التوحيد - ح(۷۰۰۱)- ۰۲۷۰/۲ 
وی كتاب التفسير - ح(ه4۳۰) - 2151/1/4 ح(4775)- 1871/5 (وذكر في هذا الوضم كشف 
الساق والسجود له فقط) وأخحرحه مسلم في كتاب الإيمان ح(0۱۸۳- .٠١۷/١‏ = 














۳ روفي هذا الحديث التصريح بأنهم سبق أن رأوه مرة قبل أن يأتيهم في غير صورته الي تبدي لهم بها قبلها 
وذلك للامتحان» وطذا یقولون: ررونعوذ بالله منك لانشرك بالله شيئاً» ثم يكشف عن ساقه فیعرقونه عند 
ذلك فيسجدون فإذا رفعو رؤسهم من السجود إذا هو قد عاد في صورته ال رأوه فيها أول مرة.) 

شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري: ۳/1 

ومنها: حديث معاذ بن حبل هه في احتصام الملا الاعلی وفیه: (إني قمت من الليل فتوضأت وضلیت مناقدر 
لي فَنَعَسسْتُ في صلاتي حتى استثقلت» فإذا أنا بربي تبارك وتعالى ثي أحسن صورة فقال: یاحمد ... الحديث) 
آحرجه الامام أحمد: ۲۳/۵ والزمذي وقال: (هذا حديث حسن صحيح سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: هذا حديث حسن صحيح) جامع الترمذي (۳۲۳۰) - كتاب تفسير رنه ۳ 

وقال عنه الألبانى بعد أن ساق إسناد الإمام أحمد للحديث: (قلت: وهذا إسناد متصل صحیح» رجاله ثقات» 
وقد صححه آمد و کذا ابن حزمة كما في التهذیب) ثم ذکر قول الترمذي في اخدیت. انظر تفریج السنة 
لابن عاصم: ۰۱۷۰/۱ 

وانظر ترجمة (عبد الرحمن بن عائش - أحد رواة الحديث-) في التهذیب: ۲۰/5 وقي الاصابة: ۰۰7/۲ 
وقد روی هذا الحديث جمع من الصحابة منهم ابن عباس هه أن النبي يل قال : (أتاني ربي وق الليلة في 
أحسن صورة -أحسبه يعي قي النوم- فقال: یاحمد هل تدري فيم يختصم الملأ الأعلى ... الحديث) 

آحر جه أحمد: ۳۹۸/۱ والتزمذي من طریقین. کتاب التفسیر (۰)۳۲۳۳ وح(4 ۳۰۷۰۳۲/۵:)۳۲۳) 
وقال عقب هذا الحديث (هذا الحديث حسن غريب من هذا الوحه). وقال عنه أحمد شاکر (اسناده صحیح) 
ثم ذكر تخريج الترمذي وقوله: (هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه) ورد أن يكون الترمذي أراد تعليل 
الحديث بقوله هذا. انظر مسند أحمد بتحقيق شاكر ح(۳4۸4): ۳4۸۳/۵. وقال عنه الألباني: (صحيح) ثم 
حزيمة) وابن نصرء ثم استدرك عليهم بأنه يشهد له حديث معاذ الذي صححه الترمذي والبحاري. 

إرواء الغلیل ح(1۸4)- ۳ وانظر السنة لابن أبي عاصم: ۰۲۰4/۱ 

ورواه حابر بن مرف وأبو آمامق وعبد الله بن عمر بن الخطاب» وأبو هريرة» ومعاذ بن حبل» وأنس بن 
(امرأة أبي بن كعب). 

انظرها بطرقها في الرؤية للدارقطی/ ص۰۳۷-۳۰۸ وذ كر كثيرا منها ابن أبي عاصم في السنة» وصححه 
الألباني لكونها يشهد بعضها لبعض. 

انظر السنة لابن عاصم: .700-1٠07/١‏ والتوحيد لابن خزیعة: 9۷-5۳۳/۱. 


۱۱ 
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ب وانظر الأسماء والصفات للبيهققي» حيث أطال احقق النفس في تخريج اق وذکر طرقه- 
ح »۷۲/۲:-)٦٤٤(‏ واعتقاد أهل السنة للآلكائي: ١/۲٠ه.‏ 
وقد أفرد الحافظ ابن رحب في هذا الحديث وشرح ألفاظه رسالة اسمها: (اختيار الأولى في شرح حديث 
اختصام الملا الأعلى). 
وأحيرا نقول إن الدليل العقلي قائم على إثبات صورة لله ك تليق يجلاله وكماله: وذلك أن كل موحود قائم 
بنفسه لابد له من صورة يكون عليهاء وعتسم أن يكون في الوحود قائم بنفسه ليس له صورة . والله وق 
أعظم موحود وأكبره. وهو مستغن بنفسه عن غيره» وهو القائم بنفسه والقائم على كل شيء عا يصلحه فله 
أكمل الصورة وأحسنها كما يليق بجلاله وكماله. (انظر نقض التأسيس: ۰۲۵۰/۳ 71/5). 
ولا حذور من إمرار النص كما جاء وإثبات الصورة لله كلك إذ أن إثبات الصفات لله كق لايقتضي التشبیه 
نكن ان بات وان رون عالق الفهات لت ستاك لخر كيني اضر زد کا 
الصفات الى تثبت لله ق على مایلیق بجلاله وكماله إثباتا بلا تشبیه وتتزیهاً بلا تعطيلء والله يق أعلم 
بكيفيتها. 
قال ابن قتيبة رحمه الله: (والذي عندي - والله اعلم- أن الصورة ليست بأعجب من اليدين» والأصابع 
والعين» وافا وقع الإلف لتلك بحيئها ني القرآن» ووقعت الوحشة من هذه لأنها لم تأت ني القرآن» وحن 
ا اک افو کی وه کنیا رالات کاریل خلت ديكا ۳9 ۱ 
وقال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: ۱ 
(لفظ الصورة في الحديث كسائر ماورد من الأسماء والصفات. ال قد يسمى المخلوق بها على ونحه التقييد» 
وإذا أطلقت على الله حتصت به مثل: العليم والقدیر» والرحيم والسمیم؛ والبصير: ومشل خلفه بيديه» 
واستوائه على العرش ونحو ذلك). نقض التأسيس: 7535/7 
وقال الآحري: (باب الإيمان بأن الله ك حلق آدم على صورته بلا كيف) ثم ساق بعض أحاديث الباب. 
الشريعة/ص۲۷۹. وقال أبو إماعيل الحروي: (باب بات الصورة له وق) 
كتاب الأربعين في دلائل التوحيد/ ص 1۳ . 
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4 ۰- و(إكلها يديه من( 


(۱) قطعة من حديث عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله 4 : 
(إن المقسطين عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن» وكلتا يديه يمين» الذين یعدلون في حکمهم 
وأهليهم؛ وماولوا) 
أخرحه مسلم - كتاب الإمارة -ح(۱۸۲۷) - ١40/1‏ . ووردت هذه اللفظة في حديث أبي هريرة قال: 
لا خلق الله آدم ونفخ فيه من روحه قال بيده وهما مقبوضتان: خذ أيهما شعت. فقال: يمين ربي وكلتا يداه 
بمين مباركة؛ ثم بسطهاء فإذا فيها آدم وذريته» وإذا كل إنسان منهم عنده عمره مكتوب) أخرحه ابن أبي 
عاصم: ٩۱/۱‏ وقال الألباني: إسناده حسن. 
وأحرجه الزمذي بلفظ أطول وأتم في کتاب التفسیر- ح(۳۳۸) -4/0 15 وقال عقبه: (هذا حدیث حسن 
غريب من هذا الوحه وقد رُوي من غير وجه عن أبي هريرة عن البي يك » من رواية زید بن أسلم عن أبي 
صالح عن أبي هريرة عن البي يلك ) وذكر الحديث من هذا الطريق -وليس فيه ذكر اليدين- ثي كتاب التفسير 
)۳۰۷7( -/17؟ . ثم قال عقبه: (هذا حديث حسن صحيح» وقد روي من غير وحه عن أبي هريرة 
عن البي وَل ). 

وأخرجه الحاكم: ۱ وقال: (هذا حديث صحيح على شرط مسلم) ووافقه الذهي. كما أحرج طريق 
زيد بن أسلم -دون ذكر اليدين: Yoo/Y‏ وقال عقبه: (هذا حديث صحيح على خوط مف وردان 
ووافقه اللهي . 7 ۱ 
قال ابن قتيبة رحمه الله في سياق کلامه عن هذه اللفظة: (ونحن نقول: إن هذا الحديث صحيح» ولیس هر 
مستحيلاء وا أراد ذلك معنى التمام والكمال» لأن كل شيء فمياسره تنقص عن میاه ف في القوة والبطش 
والتمام) وقال: (ويجوز أن يريد: العطاء باليدين يا لأن اليمنى هي المعطية» فإذا كانت اليدان يمنيين» كان 
العطاء بهماء وقد روي في حديث آخر أن البي بل قال: «يمين الله سحاء لايغيضها شيء الليل والنهار» أي 
تصب العطاء ولاينقصها ذلك. وال هذا ذهب الرّار حين قال: 

وإِنّ على الإوانة من عقيل ٠‏ فتى كلتا اليدين له يمين) 

تأويل مختلف الحديث / ص4۷ ۲. والإوانة: بئر معروفة. انظر لسان العرب: ۲۷۳/۱ 
ومذهب أهل السنة هو إثبات يدين حقيقتين لله كك تليقان بجلاله وكماله ليستا كأيدي الخلوفین وأن كلتا 
يديه مین مباركة كاملة لانقص فيها بوجه من الوحوه بخلاف يدي المخلوق فان إحدى يديه تكون أنقص 

من الأحرى» ف القوة والبطش والتمام. 

قال ابن القيم رحمه الله بعد أن ذكر الأدلة على ثبوت هذه الصفة لله وك یه اد والمؤولة 
لهذه الصفة بالنعمة أو القوق م کر عفرن وكيا فال (ورد لفظ اليد في القرآن والسنة» وكلام . 


سو و مت 





و 
Ui}‏ 
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۰ -وريجمل الأو غلن اش وکذا على اصبع).) ۱ 

= الصحابة» والتابعين» في أكثر من مائة موضع ورودا متنوعاً متصرفا فيه» مقروناً عا يدل على أنها يد حقيقية: 
من الإمساك؛ والطي» والقبض» والبسط والصافحة والحثيات» والنضح بالید» والخلق باليدين» والمباشرة 
بهماء وكتب التوراة بيده» وغرس جنة عدن بيده» وتخمير طينة آدم بيده» ووقوف العبد بين يديه» و کون 
المقسطين عن بعينه» وقيام رسول الله و يوم القيامة عن بينه» وتخيير آدم بين مالي يديه فقال: احترت يمين 
ربي» وأحذ الصدقة بيمينه يربيها لصاحبهاء وكتابته بيده على نفسه: أن رحمته تغلب غضبه» وأنه مسح ظهر' 
آدم بيده ثم قال له ويداه مفتوحتان: اختر. فقال: اخترت ین ربي وكلتا يديه مين مبا رکة» وأن عينه ملأى 
لاتغيضها نفقة سحاء الليل والنهار» وبيده الأخرى القسط يرفع ویخفض, وأنه خلق آدم من قبضة قبضها من 
جميع الأرض» وأنه يطوي السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده الیمنی» ثم يطوي الأرض باليد الأخمرى» 
وأنه خط الألواح الي کتبها لموسى) مختصر الصواعق/4۱۰ . ۱ 
وانظر بحموع الفتاوى لشيخ الإسلام: ۲۲۲/۲ والتوحيد لابن خزيمة: ۰۱۱۹/۱ والرد على الجهمية لابن 
مندة/۸ والأسماء والصفات للبيهقي: ۰۱۱۸/۱ وشرح كتاب التوحيد للغنيمان: ۳۲۹/۱ 
(۱) هذه امجملة جزء من حديث عبد الله بن مسعود مه قال: جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله يق تقال: 
یاحمد إنا نحد: : أن الله يجعل السموات على أصبع» والأرضين على أصبع» والشجر على أصبع» والماء على 
أصبع) ع وسائر الخلائق على أصبعء > فيقول: (أنا الملك). فضحك النبي ۶ حتى بدت 
نواحذه تصديقاً لقول ابر ثم قرأ رسول الله يل : «إوما قدروا الله حق قدره والأرض جیعا قبضته يوم 
القيامة والسموات مطويات بيمينه سبحانه وتعالى عما يش ركون)- الزمر/1۷. 
آحر جحه البخاري في کتاب التفسیر -ح(4:۳۳) ۱۸۱۲/6 و کتاب التوحید ق صدة مواضع- ح(۹۷۸٩٦»›‏ 
(Y0) ۲ -)۷۰۱۳(2 TAV ۶۹‏ ۲۷۲۹/۲ . 
واحرحه مسلم في کتاب صفة القيامة والجنة والنار - ح(۲۷۸۲)-۲۱6۷/6. 
وفي الحديث إثبات کلام الله وب » وإثبات أصابع لله ك حقيقية تليق بجلاله و کماله ليست كأصابع 
الخلوقین . 
وقول الصحابي: (فضحك البي يك حتی بدت نواحذه تصديقاً لقول البر) رد على من أنكر هذه الصفة 
وزعم أن ضحك البي يك كان إنكارا لتشبيه اليهودي -كما زعموا- 
قال ابن خزكة رحمه الله: (باب ذكر إمساك الله تبارك وتعالى اسمه» وحل ثناؤه» السموات والأرض وماعليها 
على أصابعى حل ربنا عن أن تكون أصابعه كأصابع خلقه» وعن أن يشبه شيء من صفات ذاته, صفات 
خلقه؛ وقد احل الله قدر نبيه ل عن أن يوصف الخالق البارئ بحضرته عا ليس من صفاته» فيسمعه فيضحك 
عندی وجعل بدل وحوب النكير والغضب على التکلم به ضحکا تبدو رالا تصش وتان سب 


تا ات 
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ده- و(لاتسبوا الريح فإنها من نفس السرهن) 

- لايصف البي يك بهذه الصفة مؤمن مصدق برسالته) ثم ساق حديث ابن مسعود هذا من طرق كثيرة» ثم 
ساق غيره من الأحاديث الي تش تثبت الأصابع لله ك. 
انظر : التوحید لابن خحزعة: ۱۸/۱ 
)١(‏ قوله: (لاتسبوا الريح) 
قطعة من حديث أبي هريرة #5 قال: قال رسول الله و : (لاتسبوا الريح فانها من روح الله تأتي بالرحمة 
والعذاب. ولكن سلوا الله خيرهاء وتعوذوا بالله من شرّها). 
آحرجه أحمد في السند (۲: ۰ ۰ عم ) وصحح أحمد شاکر إسناد الروایتین الأولیین 
وأبو داود -كتاب الأدب ح(۷٩‏ ۰) - ۰۳۲۸/۵ وابن ماحه- کتاب الأدب - ح(۳۷۲۷) - ۱۲۲۸/۲ . 
وذكره الألباني في صحيح الأدب المفرد وقال عنه (صحيح) -ح(ههه)/ ص۰۲۷ 
كما روي الحديث عن أبي بن كعب أيضاً وفيه النهي عن سب الريح فقط وذكر الدعاء الذي يقال إذا 
ماحت الريح ولیس فيه قوله: (فإنها من روح الله) . 
أخخر بحه أحمد : ۱۲۳/۰ والمذي في كتاب الفعن - ح(55507): 2511/4 وقال (هذا حديث حسن 
صحیح)» وصححه الألباني في صحیح الأدب للفرد -ح (0854)/ ص۲۰۷ . 
ملاحظة: لم آقف على حديث ذکر فیه: (أن الريح من نفس الرهن) بل الذي ورد في حدیث آبي هریرة: 
(فإنها من روح الله) لکن ورد في حدیث أبي هريرة قوله وَل : (ألا إن الإيمان يمان والحكمة يمانية» وأحد 
نفس ربكم من قبل اليمن) أخرجه أحمد .٥ ٤١/۲‏ 
وقال الألباني عنه: (ضعيف) السلسلة الضعيفة - ح(۱۰۹۷) - 715/17 . 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: (قوله: ((من اليمن)) يبين مقصود الحديث. فإنه ليس لليمن اختصاص بصفات الله 
تعالى حتى يظن ذلك. ولكن منها جاء الذين يحبهم ويحبونه الذين قال فيهم: لإمن يرتد منكم عن دينه 
فسوف يأتي الله بقرم يحبهم ویحبونه4 وقد روي أنه لما نزلت هذه الآية: سعل عن هؤلاء؟ فذكر: أنهم قوم 
بي موسی لشعري وجاءت الأحاديث الصحيحة مثل قوله: ررأتاكم أهل اليمن ارق قلوبا وان آففدت 
الإيمان يمان» والحكمة يمانية» وهولاء هم الذين قاتلوا أهل الردة وفتحوا الأمصار» فبهم نفس الرحمن عن 
الومنین الكربات) بجموع الفتاوي: ۰۳۹۸/۲ 
وقال ابن قتيبة رمه الله شارحاً للفظ الذي آورده للحدیت: (أراد أن الریح من فرج الرهن كك وروحه 
يقال: اللهم نفس عن الأذى» وقد فرج الله عن نبيه يك بالريح يوم الأحزاب» وقال وَبق: فارسلنا عليهم 
رجا وجنودا لم تروها» وكذلك قوله: ررإني لأحد نفس ربكم من قبل اليمن». وهذا من الكناية» لأن معنى 





هذاء أنه قال: كنت في شدة وكرب من أهل مكة» ففرج الله عي بالأنصار. یعی: أنه يجد الفرج من قبل س 


کا 
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وغیر ذلك من الأحاديث الصحاح الى نقلها الأئمة الثقات يجب الاعان 
مت ولات (', ولات 9 و لاتکی ۰ 0600 


= الأنصار» وهم من اليمن» فالریح من فرج الله تعالى وروحه» كما كان الأنصار من فرج الله تعالى) تأویل 
مختلف الحديث/ ص۲4۹ . ۱ 
وقال البا ركفوري: (ررالریح من روح ال بفتح الراء -ععنی الرحمة كما في قرله تعال: «#ولاتيأسوا من 
روح الله إنه لاییأس من روح الله الا القوم الکافرون)» أي يرسلها الله تعالى من رحمته لعباده ررفلا تسبرها)) 
لأنها مأمورة) عون العبود: ۳/۱6 . 
ولكن هذا التفسير يشكل عليه قوله يك في نفس الحديث: (تأتي بالرحمة والعذاب» ولكن سلوا الله خيرهاء 
وتعوذوا بالله من شرها) فذكر أن فيها عذابا وشراء مع الرحمة والخير. وهذا ذكر شيخ الإسلام تفسيراً آخراً 
للحديث فقال رهه الله ف معرض كلامه عن الروح: (لكن يسمى نفساً -أي الروح- باعتبار تدييره للبدن 
ويسمى روحاً باعتبار لطفه» فان لفظ الروح يقتضي اللطف ولهذا تسمى الريح روحاً. وقال النبي ك4 : 
(رالريح من روح الله) أي من الروح ال خلقها الله» فإضافة الروح إلى الله إضافة ملك لا إضافة وصفء إذ 
كل مايضاف إلى الله إن كان عينا قائمة بنفسها فهو ملك له» وان كان صفة قائمة بغيرها ليس لها محل تقوم 
به فهو صفة لله) بحمو ع الفتاوى: 1 . ۱ 
وعلى هذا فالمراد من الحديث أن الريح من الأحسام اللطيفة التي خلقها الله ك » وال قد تأتي بالرحمة أو 
العذاب . 
وقد يقال جمعا بين القولین: آنها حين تأتي بالرحمة ينطبق علیها کونها من روح الله أي من فرحه ورمته مع 
كونها حسما لطيفاً مخلوقاً له 
وحين تأتي بالعذاب تكون من روح الله أي حسما لطيفا مخلوقا له» فینطبق عليها أحد معنيي الروح فقط. 
والله أعلم. 
(۱) قوله: (لاتفسر) أي لاتفسر بتفسير الحهمية» وأفراحهم الذين ابتدعوا تفسير الصفات بخلاف ماکان عليه 
الصحابة والتابعرن من الاثبات. فعطلوا النصوص عن مدلولاتهاء ونما يدل على أن المراد هو نفي نفي التفسير 
على طريقة أهل البدع قول سفيان بن عيينة: (كل شيء وصف الله به نفسه في القرآن فقراعته تفسيره لاكيف 
ولا مثل) أخرحه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: 4۳۱/۳ و أبو إسماعيل الصابوني في عقيدة السلف/ 
ص١7‏ » وذ كره البغوي في شرح السنة: ۰۱۷۱/۱ وسيذكر الصنف قول الح قوب ا بو ناف (هذه 
الأحاديث صحاح» حملها أصحاب الحديث والفقهاء بعضهم على بعض وهي عندنا حق لانشك فيهاء ولكن 
إذا قيل: كيف وضع قدمه؟ وکیف ضحلک؟ قلنا لایقسر هذاً ولاععتا آخداً بفسرم انظر كفو م ليله 5 


جا ات 














كتا الوسّ على الميتدة لابن الينا 


س نصوص تدل على أن مرادهم هو عدم تفسير الكيفية المؤدي إلى التشبيه » أو عدم تفسبرها تفسير الجهمية و 
أمّا معاني نصوص الصفات فإنهم لايفوضونهاء بل مايفهم منها في الوضع اللغوي فهو ظاهر ومعلوم. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه معلقاً على قول أبي عبيد بعد أن ذكر أن إسناده صحيح إليه (وقد أخبر أنه 
ماأدرك نخدا شب العلماء يفسرها: أي تفسير الجهمية) مجموع الفتاوي: ۹۱/۵. 
وماذكره شيخ الإسلام من أن الراد بعدم التفسير هو تفسير الجهمية ورد عن محمد بن الحسن حيث قال رحمه 
الله: (اتفق الفقهاء كلهم من الشرق إلى المغرب على الإيمان بالقرآن والأحاديث الي حاء بها الثقات عن 
رسول الله يك في صفة الرب كاك » من غير تغيير - لعلها : من غير تفسير - ولا وصف ولا تشبيه» فمن فسر 
اليوم شيئاً من ذلك فقد حرج مما كان عليه البي 6 وفارق الحماعة» فإنهم لم يصفوا ولم يفسرواء ولكن أفتوا 
ما في الكتاب والسنة ثم سكتواء فمن قال بقول حهم فقد فارق الجماعة لأنه قد وصفه بصفة لاشيء). 
آحرحه اللالكائي في معتقد أهل السنة: ٤١١/١‏ . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : (محمد بن الحسن أذ عن أبي حنيفة ومالك وطبقتهما من العلماء وقد 
حکی هذا الإجماع» وأحبر أن الجهمية تصفه بالأمور السلبية غالبا أو دائماء وقوله: «من غير تفسير»: أراد به 
تفسير امحهمية والمعطلة الذين ابتدعوا تفسير الصفات بخلاف ماکان عليه الصحابة والتابعون من الإثبات) 
بحموع الفتاوي: ۰/۰ 
وقال البغوي رحمه الله بعد ماساق كثيراً من نصوص الصفات: كاليدء والعين» والقبضة والإتيان» واحيء» 
والاستوای والقدم والضحكء والفرح؛ وغیرها قال: (فهذه ونظائرها صفات لله تعالى» ورد بها السمع. يجب 
الأعاق بهاه وامرارها على ظاهرها معرضاً فیها عن التأویل عضا عن التشبیه, قدا أن لازي جاه 
وتعالى لايشبه شيء من صفاته صفات الخلق» كما لاتشبه ذواته ذوات الخلق؛ قال الله سبحانه وتعالل: لیس 
کمثله شيء وهو السمیع البصير» وعلی هذا مضی سلف الأمة وعلماء السنة» تلقوها جميعاً بالإيمان 
والقبول» وتحنبوا فيها عن التمثيل والتأويل» ووكلوا العلم فيها إلى الله كلك كما آحبر الله سبحانه وتعالى عن 
الراسخين في العلم فقال كلك : توالراسخون في العلم يقولون آمنا به كل من عند ربعا) ثم ساق أقوال 
جاعة من السلف منها قول ابن عيينة المتقدم قي النهي عن التفسير» وقول مالك الشهور: الاستواء معلوم...۰ 
وقول الأوزاعي ومالك وابن عيينة: (أمروها كما حاءت بلا كيف) ثم نقل تفسير بعض السلف للاستواء 
كتجاهد قال: (علا على العرش). آنظر شرح السنة: ۱۷۰/۱ . 
فهذا يدل على أن مراده من قوله: رو کلوا العلم فیها إلى الله) أي علم الكيفية لا علم العنی. 
قال الشيخ عبد الله الغنيمان بعد أن نقل جزءاً من قول البغوي هذا: (ومراده بقوله: رو کلوا العلم فيها إلى 
الهم علم الكيفية» وأمّا مايفهم منها في الوضع اللغوي فهو ظاهر ومعلوم وكذا ماذكره عن سفیان: أنها 
لاتفسر. أي تؤول وتطلب معرفة كيفيتها وهذا كثير في أقوال العلماء والسلف من أهل السنة). شرح کتاب = 


دع . — 








تایه الرت علي المیتدعة لابن الب ۱ 


ب التوحید: ۰۳۳۳/۱ سیذکر الصنف بعضّا من التصوص عن السلف ق ها الضی لاحقا . 
انظر ص ۰۳-۲6۱ ۳. 
وبهذا یعلم عطاً من یتمسك عثل هذه النقول عن علماء السلف ثم يتهمهم بأنهم مفوضة ي الصفات. أي 
مفوضة ف العاني لایفهمون معاني التصوص - کما زعموا -» وأنهم لم یعرفوا معاني نصوص الصفات حتی 
حاء آفراخ فلاسفة الیونان الوثنيين وغیرهم فعرفوها. 
وانظر مقدمة نقض النطق لشیخ الاسلام ففیها فائدة عظيمة حيث رد فیها على القولة الظالة الى تقول: ران 
مذهب السلف اسلم ومذهب الخلق اعلم واكم وین آن مذهب السلف اعلم راش وأحکم. 
(۲) أي لاتشبه صفات الله كك بصفات المخلوقين» كأن يقال يد الله كأيديناء وسمعه كسمعناء فلایقال في 
صفاته كك إنها مثل صفاتنا أو شبه صفاتناء أو كصفاتنا - كما لايقال إن ذات الله كلك مغل ذواتنا أو شبه 
ذواتنا- قال تعالى : لیس كمثله شيء وهو السميع البصير» (الشورى /۱۱). 
(۳) التكييف هو تعيين كنه الصفة بالسؤال عنها ب (كيف). فتكييف صفات الله هو تعيين كيفيتها والهيئة 
ابي تكون عليهاء وهذا لايمكن للبشر لأنه ما استأثر الله به فلا سبيل للوصول إليه؛ لأن الكلام في الصفات 
فرع عن الكلام في الذات فكما أن ذات الله ك لايمكن للبشر معرفة كيفيتها فكذلك صفاته تعال لاتعلم 
كيفيتها. ولايعني هذا نفي الكيفية مطلقا فان كل شيء لابد أن يكون على كيفية ما. ولكن المراد نفي العلم 
بهاء إذا لايعلم كيفية ذاته وصفاته الا هو سبحانه قال تعالى: فإيعلم مابين أيديهم وماخلفهم ولايحيطون به 
علما طه / ۱۱۰. 
والفرق بين التكييف والتمثیل أن التکییف: أن یعتقد أن صفاته تعال على كيفية أو يسأل عنها بکیف؟ وأما 
التمثيل: فهو اعتقاد أنها مثل صفات المخلوقين. فبينهما عموم و حصوص مطلق . إذ إن (كل ممشل مكيف › 
و ليس كل مكيف ممثلاً » لأنّ التكييف : ذكر كيفية غير مقرونة بممائل » مثل أن تقول : لي قلم كيفيته کنا 
و كذا . فان قرنت عمائل صارت تمثيلاً » مثل أن أقول : هذا القلم مثل هذا القلم . لأني ذكرت شيئًا تمائلاً 
لشيء و عرفت هذا القلم يذكر مماثله ). شرح الواسطية لابن عثيمين ٠١7/1:‏ » و انظر شرح الواسطية 
لخليل هراس/ ص58 ۰ وشرح الواسطية للفوزان/ ص۱4 . 
(4) انظر تأویل تلف الحديث | ص۸۲ ` 


ره کت 














شقایم الوح علي الميتدهة لابن الينا ۱ 
في النادر منهم؛ ولا افلم احداً من اسل العلم والأدب الا وقد ا طن 


علمه کالاصمعی( ا E‏ و1( ا غ وسيبويه”) 


والاحفش(؟ لکا والفراء وات عمرو البائ وقد احسذ 
(۱) هو أبو سعيد عبد الك بن قريب بن عبد اللك بن علي بن آصمع بن مُظَهّر الأصمعي الباهلي البصري ‏ 
( يُقال: إن اسم أبيه عاصم ولقبه قريب) حدث عنه يحبى بن معين وغيره» وأثنى عليه أحمد في السنة. 
قال في التقريب: (صدوق سينْ). وقال الذهي عنه: (حجة الأدب» لسان العرب اللغوي الأخباري أحد 
الأعلام). ت: ۲۱6 وقيل .75١5‏ 
السير: 176/٠١‏ » التهذيب: 4١5/5‏ » التقريب ص۰4 ۰۳۲ 
(۲) أبو زيد سعيد بن أوس بن ثابت بن بشير بن ابي زيد الأنصاري صحابي رسول الله يك البصري النحوي 
قال في التقريب: (صدوق له أوهام ورمي بالقدر) وهو من علماء العربية واللغة. 
نقل الذهبي عن البرد قوله: (الأصمعي» وأبو عبيدة» وأبو زید أعلم الثلائة بالنحو ابو زيد)ت: ۲۱۶ على 
الصحیح. السير: 4۹5/٩‏ التهذيب : ۰۳/۶ التقريب / ص۲۳۲ . 
(۲) سقطت من الأصل . 
(4) أبو عبيدة: معمر بن المثنىّ التيمي مولاهم البصري النحوي اللفوي. قال في التقریب : (صدوق آحباري 
وقد رمي برأي الخوارج) وکان متوسعا في علم اللسان وأيام الناس. ت: ۲۰۸ وقیل بعد ذلك. ۱ 
السیر: 46/٩‏ التهذیب: 715/٠١١‏ » التقریب / ص 4۱ ۹. ۱ 

(ه) آبو بشر (وقیل: آبو الحسن) عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي البصري العروف ب (سيبويه) (ومعنی 
سيبويه بالفارسية: رائحة التفاح) وسمي بذلك لأن وحنتيه كانتا كالتفاحتين بدیعتین حستتين. إمام أمل 
البصرة في النحو وحجة العرب في اللسان» وكان يطلب الآثار والفقه» ثم صحب الخليل بن أحمد, فبرع في 
النحو. وأخذ عنه الأخفش الاوسط. ت: ۱۸۰ . 
تاريخ بغداد: ۱۹6/۱۲ السير: ۳6۱/۸ العبر: ۰۲۱6/۱ 
7 (5) الخفش: عت اشر جر معن یی لسان العرب: / وهناك أربعة أحافشة: 
الأحفش» و الأخفش الکبیر» والأخفش الأوسطء والأحفش الصغير. 
أنّا الأول فهو: أبو عبد الله هارون بن موسی بن شريك التغليي الدمشقي القريء قال الذهيي: ( كان إنابا 
صاحب فنون» وله تصانیف في القراءات والعربية» ارتحل إليه القرئون). ت: ۲۹۲ . ۱ 


السير: 0۱/۱۳ شذرات الذهب: .۳۸١/۳‏ ج 


کا 





شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


= وأمًا الثاني (الكبير) ی ی ی او و 
ولولا سيبويه لما اشتهر. قال في السير: (ولم أقع له بوفاة). 

السير: ۰۳۲۳/۷ البداية والنهاية: ۱۸/۱۱ 

وأما الثالث (الأوسط): فهو أبو الحسن سعيد بن مسعدة احاشعي مولاهم البلخي ثم البصري» صاحب 
سيبويه وتلميذه» وكان أكبر منه» وأخحذ عن الخليل» وأححذ عنه المازني» ؤكان یدب آولاد الكسائي. قال عنه 
الذهبي: (إمام النحو) وقال: (وكان تعلب يفضل الا حفش ويقول: كان أوسع الناس علما)» ونقل عن أبي 
حاتم اتهامه له بالقدر. ت: نيف وعشرين ومائتين. 

السير: ۲۰/۱۰ البداية والنهاية: ۱۸/۱۱ 

وأما الرابع (الصغير): فهو آبو الحسن علي بن سليمان بن الفضل البغدادي. لازم ثعلباً والمبرد واليزيدي. 

قال الذهي: رو کان شرا وقال ابن كثير: (وكان ثقة في نقله) ت: ۳۱۵ وقيل: 7١5‏ . 

السير: ۰4۸۰/۱4 البداية والنهاية: ۱ 

وأشهرهم الأوسط: سعيد بن مسعدة وهو الراد إذا قيل: (الأخفش).» وقد ذکر الذهبي ترجمته تحت عنوان 
(الأخفش) ولم يذكر غيره معه تحت هذا العنوان. 5 

قال محي الدين عبد الحميد: (آشهر الا حافشة 0 ره مش ی ابحاشعي» أحذ عن سيبويه وكان 
أسن منه» وصحب الخليل قبل أن يصحب سيبويه» وقرأ عليه الكسائي كتاب سيبويه) حاشية الفرق بين 
الفرق لبخدادي/ ص٣۳۱‏ . 

(۷) أبو الحسن علي بن حمزة بن عبد الله بن بَهْمَن بن فیروز الأسدي مولاهم الکویي الشهور (بالكسائي؛ 
لقب بذلك لكساء أحرم فيه» وقيل: كان أيام قراءته على حمزة یلتف في كساء فقالوا له: الكسائي) شيخ 
رورت الك تداق تیش ارآ نحي ی BOSE‏ ما وأدب ولده 
الأمين ت: ۱۸۹ على الصحيح. تاريخ بغداد: ۰4۰۳/۱۱ السير: ۱۳۱/۹ تهذيب التهذيب: ۰۳۱۳/۷ 

(۸) أبو زكريا يحبى بن زياد بن عبد الله بن منظور الأسدي مولاهم الكو المعروف ب (الفراء» وسمي بذلك 
لأنه كان يفري الكلام فريا) » النحوي الشهور صاحب الکسائي» قال بعضهم: و في النحو. 
وگل الیه لامرن تعلیم ولدیه. ت: ۲۰۷ . ۱ 
تاريخ بغداد: ۱4۹/۱4 السیر: ۱۱۸/۱۰ التهذیب: ۱ التقریب اص ۰۹۰. 

. في الاصل : [ السياني ] و هو تصحیف‎ )٩( 

و هو آبو عمرو إسحاق بن مرار الشيباني الكوفي نزیل بغداد» من أئمة النحو واللغة عالم بكلام العرب حافظ 
للغاتها عن الشعراء ‏ و کان مع الحديث» قال في التقریب: (صدوق).ت:۲۱۰»وقیل۲۰ وقد قارب۰ ۱۲سنة. 
تاريخ بغداد: ۳۲۹/۲ التهذیب : ۰۱۸۲/۱۲ التقریب/ ص۰1۱ 


۰۷ سب 








۳ 
ور 








تابه الرت علي المرتدعة لابن الينا 


الناس على الشعراء في الجاهليّة والاسلام الط في المعاني ولي 
ن الزهري؟“ أعلم الناس بکل فن ¢ وماد بن E)‏ ومالك ¢ 
واين ن واف ویونس EE‏ وسليمان 
3 ی ۷ ۸ 
لعي ومد فيان القوري” و ن ا 
(1) أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزهري القرشي المدني نزيل الشام قال ثي 
التقريب: (الفقيه الحافظ» متفق على حلالته وإتقانه» وهو من رؤوس الطبقة الرابعة) ت: ۱۲۳ وقيل: ۰.۱۲ 
السير: ۳۲/۰ التهذيب: 455/94 » التقريب/ ص٦ ٠٠‏ . 
(9) أبو سلمة حماد بن سلمة بن دينار البصري البزاز النحوي التميمي مولاهم (وقيل مولى قريش وقیل غير 
ذلك). قال في التقريب: (ثقة عابد» أثبت الناس في ثابت -أي البناني- وتغير حفظه بآخره) ت: ۰۱۰۷ 
السير: ٤٤٤/۷‏ » التهذيب: ۰۱۱/۳ التقريب/ ص178١.‏ 
)۳( أبو عون عبد الله بن عون بن أرطبان الزني مولاهم البصري الخزار قال في التقريب: (ثقة ثيت فاضل 
من آقران أيوب في العلم والعمل والسن) ت: ۱5۰ على الأصح. 
السیر: ۳۹۶/۹ التهذیب: ۳۶۰/۵ » التقریب/ ص۱۷ ۰۳ 
)٤(‏ تقدمت تر هته . 
(6) تقدمت تر جمته. 
ت: ۱۷۷ وقیل: ۱۷۲. 
السیر: 6۲۰/۷ التهذیب : 175/4 ۰ التقریب/ ص۲۹۰ . 
(۷) الثوري : تقدمت ترحمته . 
(۸) أبو سعيد يحيى بن سعید بن فرّوخ التميمي مولاهم البصري القطان الأحول قال في التقریب: (ثقة متقن 
حافظ إمام قدو). ت: ۰۹۸ 


السیر: ۱۷۰/۹ التهذیب : ۲۱/۱۱ ۰ التقریب/ ص ۹۹۱. 


من 





تاج الرحّ علي الميتدعة لابن الينا = 


واببن حریج() والازو] (ازاعي( / وشعبة * وعبد OE‏ [۱۳/ب] 
اتال هرل ا ی یت 
فصل: قال ابن قتیبة: وقد لقبوهم(" بالحشوية“ 

)١(‏ آبو خالد (وقيل أبو الولید) عبد اللك بن عبد العزیز بن جُرَّيج الأموي القرشي مولاهم الکسي -وأصله 
رومي- قال في التقریب: (ثقة فقیه فاضل» وكان یدلس ویرسل من السادسة). ت: ۱۰۰ وقیل: ۰۱5۱ 
السير: ۳۲٠/٦۹‏ التهذيب: ١7/5‏ 5» التقريب/ ض ۳۱۲۳ 
(۲) سقطت من الأصل . 
(۳) تقدمت ترجمته . 
)٤(‏ تقدمت ترهته. 
(©) تقدمت ترهته . 
(7) مکذا في الأصل » و في تأويل ختلف الحديث ( ص۸1 ):( و أمثال هولاء من المتقنين). 
(۷) انظر تأويل مختلف الحديث/ (ص .)۸۸-۸٩‏ 
(۸) أي أن أهل البدع والأهواء من ابشهمية والمعتزلة ومن سار على نهجهم. لقبوا أهل الحديث وأهل السنة 
بهذه الألقاب. وهذه سنة الله تعال في أنبيائه وأتباعهم من الهداة اهادين إلى دين الله كك. فقد تعرض میم 
الأنبياء لمثل هذه الابتلاءات من: سخرية» واستهزای ورمي بالتهم والألقاب» وعلى رأسهم نبينا محمد ي › 
فقد رمي بالسحرء والكهانة» والحنون» وأن ما جاء به إنما هو من أساطير الأولين» وأنه ليس كلام الله بل هو 
قول البشر وأنه صاحب فتنة يفرق بين المرء وزوحه والأب وابنه والأخ وأخيه» كما رمي صحابته الذين 
أسلموا بأنهم صابئة » ثم لايزال أهل الزندقة والبدعة يرمون كل من سار على نهجهم بالأسماء والألقاب 
لينفروا الناس عنهم ولايزالون إلى الآن في غيهم وافترائهم برمي أهل السنة بالوهابية» وأصحاب المذهب 
الخامس» وهكذا. وصدق الله إذ يقول: ألم » أحسب الناس أن يتركوا أن يقولوا آمنا وهم لايفسون» 
العنكبوت/١-7.‏ 
قال الإمام أبو حاتم محمد بن إدريس الرازي: (علامة أهل البدع: الوقيعة في أهل الأثر » وعلامة الزنادقة: 
تسميتهم أهل الأثر حشوية» يريدون بذلك إبطال الأثر» وعلامة القدرية: تسميتهم أهل السنة احبرق وعلامة 
الجهمية: تسميتهم أهل السنة مشبهة وعلامة الرافضة تسميتهم أهل الأثر نابتة وناصبه) . 
أخحرحه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۰۱۷۹/۲ ۱۸۲ والصابوني في عقيدة السلف ص۱۱۸ ثم قال 
عقبه: (قلت أنا: رأيت أهل البدع في هذه الأسماء الق لقبوا بها أهل السنق ولایلحفهم شيء منها فضلاً من مب 


.اوت 
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> الله ومتة. سلكوا منهم مسلك المشركين لعنهم الله مع رسول الله ل » فإنهم اقتسموا القول فيه» فسماه 
بعضهم ساحرأًء وبعضهم كاهناًء وبعضهم شاعراً؛ وبعضهم بحنوناً » وبعضهم مفتوناء وبعضهم مفرَياً مختلقاء 
كذاباء وكان النبي يك من تلك المعائب بعيداً برتا؛ ولم يكن الا رسولاً مصطفی نبياً قال الله كك :«انظر 
كيف ضربوا لك الأمثال فضلوا فلا يستطيعون سبيلاً» وكذلك البتدعة حذم الله اقتسموا القول في حملة 
أحباره» ورواة أحاديثه المقتدين به المهتدين بسنته المعروفين بأصحاب الحديث» فسماهم: بعضهم حشوية» 
وبعضهم: مشبهة » وبعضهم: نابتة» وبعضهم: ناصبة» وبعضهم حبرية» وأصحاب الحديث عصامة من هذه 
المعايب بريئة زكية نقية» وليسوا الا أهل السنة المضية والسيرة الرضية والسبل السوية» والحجج البالغة القوية 
.. الخ) عقيدة أهل الحديث / ص9١١-١17.‏ 
)٩(‏ الخَشدُوية من الحشو وهو الفضل الرذيل الذي لايعتمد عليه. قال ابن منظور: (والحشو من الكلام: 
الفضل الذي لايعتمد عليه» وكذلك هو من الناس» وحشوة الناس: رذالتهم) لسان العرب: ١14/7‏ » وانظر 
معجم مقاییس اللغة: 11/۳ . 
فهم يتهمون أهل السنة بحشو القول » لأنهم يحتجون بآثار ضعيفة أو موضوعة لاتصلح للإحتجاج؛ وأنهم 
وان نقلوا الأثار الصحيحة فإنهم لايفهمون معناهاء بل يقولون بالأقوال المتناقضة وبالتالي فهم من حشو الناس 
وسقطهم فلا يعتد بكلامهم -كما زعموا- وقد تقدم ذكر شيء من الأمثلة على هذا الكذب والبهت الذي 
رموا به أهل السنة . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 
(وإذا قابلنا بين الطائفتين - أهل الحديث وأهل الكلام - فالذي يعيب بعض أهل الحديث وأهل الجماعة 
بحشو القول: إنما يعيبهم بقلة المعرفة أو بقلة الفهم . أمّا الأول: فبأن يحتجوا بأحاديث ضعيفة أو موضوعة» أر 
بآثار لاتصلح للاحتجاج؛ وأما الثاني: فبأن لايفهموا معنى الأحاديث الصحيحة» بل قد يقولون القولين 
المتناقضين ولايهتدون للخروج من ذلك) ثم بين رحمه الله أنه وان وُحد شيء يسير من هذا عند أهل الحديث 
فإن ماعند أهل الكلام أضعاف أضعاف ماعند أهل الحديث إن وحد. فإن عند المتكلمين من الأقيسة والحدود 
العقلية العقيمة ال لاتفيد معرفة بل تفيد ابشهل والضلال» ومن القول على الله بغير علم» ومن الكلام المتناقض 
العقيم مالاحصى» إضافة إلى أن نهاية كلامهم هو نقض الأصول الحقة الثابتة» بخلاف أهل الحديث فهم 
لایستدلون بالأحاديث الضعيفة لنقض أصول الاسلام بل لا لتأبيده» وإمّا في فرع من الفروع. 
ثم ساق أمثلة من حيرة أهل الكلام واضطرابهم حاصة عند الوت لتناقض حججهم وتهافتها فهم لذلك أولى 
بلقب الحشوية من غيرهم انظر نقض المنطق / ص۲۷-۲۲. 
قال ابن القيم رحمه الله في نونيته: 


ومن العجائب قوهم لمن اقتدى بالوحي من أثر ومن قرآن = 


هس 
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تیه وال يس رخا تیار ات 


مسيم 
سس 


حشوية یعنون: حشواً في الوجو د وفضلة في أمة الانسان 
النونية بشرح هراس: ۳۹۶/۱ . 
ورعا ظن حاهل أن سبب تسميتهم حشوية لأنهم حعلوا ربهم حشو هذا الكون (أي داحله) تعال الله لأن 
مذهبهم يقوم على أن الله في السماء وأنه فوق العباد» وإنما أوقعهم في هذا الجهل أن (فْ) عند قولنا: (الله في 
السماء) للظرف. أو لأنهم لایتحاشون التشبيه والتحسیم لأن أهل السنة يثبتون الصفات لله كك فظنوا أن 
هذا الات ها ويا لق ا 
قال ابن القيم رحمه الله : 

ويظن جاهلهم بانهم حشووا رب العباد بداخل الأكوان 

إذ قوهم فوق العباد وفي السما ‏ الرب ذو الملكوت والسلطان 

ظن الحمير بأن (في) للظرف والر جن محوي بظرف مكان 
انظر نونية ابن القيم مع شرح هراس: 5514/١‏ وانظر نقض المنطق / ص۸٠١‏ . 
ولابن القيم أبيات جميلة في نونيته حول هذا اللقب أورد طرفا منها: 

ياقوم إن كان الكتاب وسن 2 الختار حشواً فاشهدوا ببيان 

أنا بحمد نا حشئوية صرف بلا جحد ولا كتمان 

أهلاً بهم حشو الهدى وسواهم حشو الضلال فماهماسيان 

أهلاً بهم حشو اليقين وغيرهم حشو الشكوك فما هما صنوان 

أهلاً بهم حشو الساجد والسوى حشو الكنيف فما هما عدلان 

أهلاً بهم حشر الجنان وغيرهم حشو الجحيم أيستوي الحشوان؟ 
نونية ابن القيم.مع شرح هراس: ۳۷۱۳۲۰۵/۱ . 
و سيأتي أنّ أول من نبز بهذا اللقب هو الصحابي الحليل عبد الله بن عمر من قبل المعتزلي الضال عمرو بن 
عبید . انظر ض ۱۲۲ . 
(۱) قال ابن منظور: (النابت من كل شيء: الطري الذي ينبت صغیراه ونبتت لهم نابتة: إذا نشا هم نشي 
صغار» والنوابت من الأحداث: الأغمار) لسان العرب: ۱۲/۱۶ (بتصرف). 
وانظر معجم مقاييس اللغة: .٠۷۸/١‏ 
فأهل البدع يسمون أهل السنة بالنوابت» يعنون: أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال الأغمار الأحداث الذين م 
يلحقوا بالكبار بعد. قال ابن القيم رحمه الله: 
كم ذا مشبهة مجسمة نوا بتة مسبة جاهل فان 





SNA 
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وسموهم الا والغفر 20 وفوا یأت بها حون عن رسول له 
ي ولا عن آصحابه كما أت عنه في القدرية . 


= أسماء ميتم بها أهل !لک ديث وناصري القرآن والاعان 
سیتموها أنتم وشيوخكم بهتا بها من غير ما سلطان 
وجعلتمرها سبة لتنشروا عنهم كفعل الساحر الشيطان 
ماذنبهم والله لا آنهم آخذوا بوحي الله والفرقان 


قال خليل هراس في شرحه هذه الأبيات: (یتجنی أهل الت ليل على أهل الحق فینعتونهم بألقاب السوء الي هم 
منها برای E‏ قو مق لأنهم بزعمهم لما أثبتوا الصفات قد شبهوا الله بخلقه» اه با 
لأنهم لما اعتقدوا علو الله فوق عرف فقد حعلوه جسماً متحیزاً حالاًبالکان» وأحیانا بطلقون علیهم: 
النوابت» يعنون بذلك أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال بدعية) شرح النونية: ا 

0) الحبر: هو الاعتقاد بأن الإنسان حبور على مايقع منه من أفعال فلا قدرة له ولا احتیار» فالأفعال كلها 
صادرة من الله و وأما ماينسب من الأعمال إلى المخلوقين فهو على المحاز كما يقال: زالت الشمسء 
ودارت الرحی» فلا فرق بين الذنوب الصادرة من العبد باختياره» وبين رعشة الشيخ الكبير والريشة الي ثي 
مهب الريح تقلبها يمنة ويسرة. 

ويلزم على قولهم هذا أن الله كلّف العباد مالايطيقونه» وأنه يعاقبهم ویشیبهم على ماليس هو من أفعالهم؛ بل . 
هو حض فغلة. وق هذا نسبة العبت لله كك . 

انظر الفرق بين الفرق/ ص۷۱۱ » والنونية مع شرح خليل هراس: ۰۰/۱ 

وأهل السنة برآء من هذا المعتقد الخبيث» ولايقولون به بل يردون عليه ويبينون بطلانه» كما يبينون بطلان 
قول القدرية النفاة سواء بسواء. وقد تقدم قول أبي حاتم أن القدرية يسمون أهل السنة احبرة أو الجبرية لأن 
أهل السنة يشبتون القدر» وأن كل شيء من عبر أو شر إنغا هو بقدر الله 35 كما ورد في حديث حبريل 
الصحيح: (وتؤمن بالقدر خيره وشره)» وكما دلت عليه نصوص الكتاب والسنة» وإثبات القدر عند القدرية 
النفاة هو حبر للعباد ولذلك رموا أهل السنة بهذا اللقب» فالله للستعان. ۱ 

تا TD‏ له سایقم باه اس 

قال ابن منظور:(و حدیث الحسن: ررهذا الغثاء الذي كنا نحدث عنه» برید: أرذال الناس وسقطهم) 

لسان العرب: 270/٠١١‏ وانظر: معجم مقاييس اللغة: ۰4۱۲/4 

(؟) قال ابن فارس رحمه الله في مادة (غش): (الغين والثاء والراء أصل يدل على تجمع من ناس غير كرام. 
يقولون: الغثراء: سفلة الناس» وجماعتهم غيثرة؛ وأصله من الأغثر وهو الطحلب امجتمع). 5 


سح 


ات 
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0%۷- (أنهم جوس"؟ هذه الأمة))" وق الرافضة . 
بح معجم مقاییس اللغة: 4۱۲/4 وانظر لسان العرب: ۰۱۹/۱۰ ۱ 
(۳) وقد تقدم کلام آبي عثمان الصابوني أن أهل السنة لایلحقهم شيء من هذه الألقاب» وأن أهل البد ع 
سلکوا معهم في هذه الأسماء سلوك الش رکین مع رسول الله يك في نبذه بشتی الألقاب . 
كما تقدم کلام شيخ الاسلام في أن أهل البدع هم أولى الناس بهذه الألقاب من أهل السنة فلله الحمد والمنة. 
انظر ص ۱۱۱-۱۱۰ . 
(۱) تقدم تعریف اجوس : ص14 . 
۱ قطغة من ديك أبن عير مر فرعا قال: (القدرية بحوس هذه الأمة» إن مرضوا فلا تعودوهم وان ماتوا 
فلا تشهدوهم) . 
آحرجه ابو داود- کتاب السنة- ح(41۹۱) 0/9 وأحمد في مسنده: ۰۸/۲ ۰۱۲ 
قال الألباني: (حدیث حسن) ثم ذكر ماملخصه أنه حسن لغیره. تخريج السنة لابن أبن عاصم: ۱4۹/۱- 
۰ وهذا الحديث عدة شواهد عن جمع من الصحابة مرفوعاً مهم : 
۱- حذيفة طه وفیه: (وهم شيعة الدحال وحق على الله أن یلحقهم بالدحال) 
آخرحه آبو داود: ح(414۲) ۷/۵ وأهد: 4۰۷-4۰/۵. 
قال الألباني: (اسناده ضعیف). ثم ذکر طريقاً آخر له» وذکر أن آحدهما یتقوی بالآخر. 
تخریج السنة آبي عاصم : ۰۱65/۱ 
۲- حابر #ه وفیه النهي عن السلام عليهم إضافة إلى النهي عن عيادتهم والصلاة علیهم . 
أخر جه ابن ماحة في القدمة -ح )٩۲(‏ - ۳۰/۱. قال الألبانى: (حديث حسن)» ثم ذكر أن قدي لد 





شاهد من حديث ابن عمر وحذيفة. تخریج السنة لابن أبي عاصم: 2۱ 

۲- أبو هريرة. ولفظه قريب من لفظ ابن عمر. أخرجه ابن أبي عاصم وقال الألباني: (حديث صحیح)» ثم 
تكلم ف إسناده نم قال: (و لا صححت الحديث مع ضعف إسناده لشواهده المتقدمة من حديث جابر 
6 - وسهل بن سعد 5ه مرفوعاً . أخرجه اللالكائي ف شرح أصول أهل السنة: 550/4. 

- وابن عباس وأ مرفوعا . أخرحه اللآلكائي ف شرح أصول أهل السنة: 5 . 

وهناك أحادیث کثيرة ‏ ذم القدرية ذکر كثيراً منها ابن أبي عاصم في السنة کحدیث آبي الدرداء مرفوعا: 
(لایدخل الجنة عاق ولا مکذب بقدر ولامدمن هر). 


قال الألباني: (حدیث حسن). السنة لابن آبي عاصم : ۱6۱/۱ . "۳ 


لي 
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۸- (يرفضون الاسلام وراء ظهورهم) 7. 
وقي الرحعة: 
8- (صنفان من أمتي لاتتالهم شفاعتي: الرجنة والقدرية)") 
وفي الخوارج: 
= و حدیث حابر مرفوعا: (أحوف ماأخاف على أميّ ثلاث: الاستسقاء بالأنواء» وحيف السلطانء والتکذیب 


بالقدر.)» قال الألباني: (حديث صحیح) . السنة لابن أبي عاصم: ۰۱۶۲/۱ 
وغیرها کثیر انظر السنة لابن أبي عاصم ۱۹۲-۰۱ ومعتقد أهل السنة للآلكاتي: 6/ ۰۱۵2-1۲۷ 





(۱) ورد هذا من حدیث علي بن آبي طالب قال: قال رسول الله و : (يظهر في آحر الزمان قوم یسمون 
الرافضة يرفضون الاسلام) أحرحه هد في مسنده: ۱۰۳/۱ وقال عنه أحمد شاكر: (إسناده ضعيف). انظر 
المسند بتحقيق شاكر: ۰۱۳5/۲ وأحرجه ابن أبي عاصم في السنة وفيه زيادة: (فاقتلوهم فإنهم مشر كون) 
قال الألباني عنه: (إسناده ضعيف) . السنة: ٤۷٤/۲‏ . 

وورد أيضاً من حديث ابن عباس وفيه زيادة: (فاقتلوهم فإنهم مشركون) أحرحه ابن أبي عاصم . 

قال الألباني: (إسناده ضعيف) - السنة: 1۷۰/۲ وأبو يعلى في مسنده» وقال محققه (حسين أسد): (إسناده 
ضعيف) ثم ذكر أن حديث علي يشهد له انظر مسند أبي يعلى: 64 وذكره الحافظ ابن حجر ي 
الطالب العالية قال محققه (حبیب الرحمن الأعظمي): (قال البوصيري: رواه عبد بن حميد وأبو يعلى بسند 
ضعيف) المطالب العالية: ۰۹/۳ 

وروي الحديث أيضاً من طريق زينب بنت علي عن أمها فاطمة رضي الله عنها . أخرحه أبو يعلى » و قال 
محققه: (إسناده صحیح» إن كانت زينب معت من أمها وإلاً فهو منقطم) ثم نقل قول الهيثمي في جمع 
الزوائد (رواه الطبراني ورجاله ثقات الا أن زينب بنت علي لم تسمع من فاطمة فيما أعلم) ثم قال: (ويشهد 
له حدیت ابن عباس التقدم.) مسند آبي یعلی: ۱۱۳/۱۲ 

وذکره ابن حجر في الطالب العالية قال محققه: (سکت عليه البوصيري» واسناده أمثل من الحديث السابق - 
أي حديث ابن عباس- وفيه أبو الححاف من غلاة الشيعة» قال أبو حاتم: صالح الحديث» وثقه أحمد وابن 
معين. وهو إسناد حسن.) المطالب العالية: ٠٠/۳‏ . 

وژوي من طریق آم سلمة مرفوعا آحرحه ابن آيي عاصم. قال الألباني: (إسناده ضعيف جداً) السنة: 4۷۰/۲ 
وذكره الشوكاني في الفوائد امجموعة؛ ثم قال عقبه: (رواه الخطيب عن أم سلمة مرفوعاء وف (سناده: سوار 


بن مصعب» وهو موك ) الفوائد المجموعة/ ص١75.‏ 


ES 





شتا الرت علي الميتدهة لابن الينا 


5 قون م .000 
۰- (برقون من الدين0'. 
(۲) آحرحه ابن أبي عاصم من طریق نزار بن حيان عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعا: (صنفان من مین 
لاتنالهم شفاعی...) وأخحرحه من نفس الطریق بلفظ: (صنفان من آمی ليس لهما في الاسلام أو في الاحرة 
نصيب القدرية والمرحئة). قال الألبانى: (أسانيدها بق عدا لأن مدار الثلائة على نزار بن حیان). 


السنة: 5551/5 وانظر: ۰۱۷۰۱7۰/۱ 





والحديث آحرحه الترمذي باللفظ الثاني من طريق نزار به ثم قال عقبه: (وثي الباب: عن عمر» وابن عمرء 
ورافع بن حديج» وهذا حديث حسن غريب حدثنا محمد بن رافع» حدثنا محمد بن بشر حدثنا سلام بن أبي 
عمرة عن عكرمة عن ابن عباس عن البي كل نحوه) سنن الترمذي -كتاب القدر- ح(۲۱4۹) - 4514/4 
قال الألباني عن متابعة سلام هذه : (وسلام هذا ضعيف كما في التقريب) انظر تخريج السنة: 2١41/١‏ وطذا 
ذكره ابن الجوزي في العلل المتناهية وقال مضعفاً له بعد أن ذكر طرقه(هذا حديث لايصح عن رسول الله يخ 
ونزار» وعلي بن نزار» والقاسم بن حبيب» وسلام كلهم ليس بشيع). العلل المتناهية: ۰۱6۸/۱ 

وأخرحه ابن ماحه من طريق نزار باللفظ الثاني -المقدمة- ح (517): ۰۲4/۱ ومن طريق نزار عن عكرمة عن 
ابن عباس وجابر بن عبد الله قالا: قال رسول الله يك وذكر الحديث باللفظ الثاني كذلك -المقدمة ج(۷۳) - 
۱ ۱ 

وذكر ابن الجوزي عدة شواهد لهذا الحديث عن جمع من الصحابة منهم: أبو بكر» ومعاذ بن حبل» وأبو 
هريرة» وأنس بن مالك وجابر بن عبد الله وقال عنها جميعاً: (هذا حديث لايصح عن رسول الله م3 ) انظر 
العلل المتناهية لابن الجوزي : ۱۱۲۰۱۱۱۰۱۹۱۸۱۹۱۱ 





)١(‏ هذه جملة من عدة أحاديث وردت ف ذم الخوارج وذكر بعض صفاتهم. 

وقد رواه جمع من الصحابة» منهم : أبو سعيد اخدري» وعلي بن أبي طالب وأبو ذر الغفاري وسهل بن 
تفه و کا رن عبد الله رضي الله عنهم أجمعين. 

- أمّا حديث أبي سعيد الخدري» ففيه قصة: وهي قول ذي الخويصرة التميمي للنبي يه وهو يقسم قسما 
يارسول الله أعدل !! فقال له البي يك : (ويلك ومن يعدل إذا لم أعدل» قد حبت وحسرت إن لم اکن 
أعدل) فقال عمر: يارسول الله ائذن لي فيه فأضرب عنقه؟ فقال: (دعه فاد له أصحاباً يحقر أحدُكم صلاته 
مع صلاتهم» وصيامه مع صیامهم» يقرأون القرآن لايجاوز تراقيهم عرقون من الدين كما يمرق السهم من 
الرمية) ثم ذكر أن من آياتهم: (رحل أسود إحدى عضديه مثل ثدي المرأة» أو مثل البضعة تدردر» ويخرحون 
على حين فرقة من الناس). 

قال أبو سعيد: فأشهد أني معت هذا الحديث من رسول الله يك » وأشهد أن علي بن أبي طالب قاتلهم وأنا 
معه» فأمر بذلك الرحل فالتمس فأتي به» حتى نظرت إليه على نعت البي يِل الذي نعته. - 


-۱۱۵- 








مایب الر علي المرتدعة لابن الينا 


۱- و(هم كلاب أهل النار)") 

وزفا شموا ضويب لقنا ابحوس قزل جف السور للحیره والظتلام" 
للشر؟. والقدرية و تا ایو ۱۳ 

وبلغين” أن رجلا من آصحاب الک لام یقول لرحل من الذمة: ألا 
تسلم؟ فقال: حتی يريد ۱ فقال له: فين رام رد الله ولکن الشیطان 
لایدعلك(؟. فقال له الذمي فأنا مع أقواهما ۳ . 


ك أحر حه البخاري في کتاب الناقب - ح( ۳۶۱) - ۱۳۲۱/۲ وی كتاب فضائل القرآن - (4۷۷۱) 7 
۶6 و کتاب الأدب - ح(۹۸۱۱٥)‏ - ۲۲۸۱/۵ وکتاب استتابة الرتدین والعاندین - ح(19۳۲ 
6 - ۲۵۰/5 و کتاب التوحید - ح(۰1۹۹ ۷۱۲۳) - ۲۷۸۲۷۰۲/۲ 
وأخرحه مسلم في کتاب ال زکاة - TE)‏ ۰۱۵ ۰۷۱-۷۰۲ 
وأا حدیث علي بن آبي طالب فأحرحه البخاري في کتاب الناقب - ح(۳۹۱۰) -۰۱۳۲۱/۲ 

و کتاب فضائل القرآن - ح(4۷۷۰) -۱۹۲۷/6. و کتساب استتابة الرتدین والعاندین -ح(۱۶۳۱) 7 
5 وأمّا حدیث أبي ذر الغفاري فأخرجه مسلم في کتاب الزكاة - ح(۱۰۳۷) - ۰۷۵۰/۲ 

وأمّا حديث سهل بن حنیف فأخرحه مسلم في کتاب ال زكاة -ح(۱۰۲۳) ۰۷۰/۲ 

(۱) تقدم تخریج الحديث وذکر ت تصحیح الألباني له . انظر ص ۲۱ . 

(۲) تقدم تعریف ایوس وذکر شيء من مقالاتهم . انظر ص © 1 . 

(۲) ویقولون أنهم هم الخالقون لأفعالهم فأثبتوا خالقين للعبد: خالق له وهو الله قبن وحالق لأفعاله وهو 
العبد نفسه وتقدم بيان ذلك ص ۳۷ .و تقدم تعریف ابحوس صر۵ " . 

(6) لایزال الکلام لابن قتيبة رمه الله . 

(م) سقطت من الاصل . 

(5) هذا القول من القدري للذمي مبئ على قاعدة القدرية الفاسدة: أن الله كك لایشاء الکفر والعصية 
ولایریده!! فزعموا أن الله شاء الإعان من الكافر» ولکن الکافر شاء الکفر. قالوا: وحن نقول هذا حتی ننفي 
الظلم عن الله ق» فلو قلنا: أن الله يشاء الكفر من الكافر ثم يعذبه علیه, لكان هذا ظلما متائيًا للعدل والله 
ك منزه عن ذلك . و هم قد بنوا هذا القول على مقولتهم في الحسن و القبح العقلي . فاوحبوا علی الله فعل 
CEE‏ ما وزرا Is N E OE‏ > معطلة ثي 


الصفات . فيلزم من قوم هذا أن الكافر تغلب مشيئته مشيئة الله وق تعالى الله عما يقول الظالون علوا = 


-۱۱- 








تاي الرت علي الميتدعة لابن البنا 


فصل:ومن غلاتهم وغواتهم حهم بن صفوان”" . ۱ 

ك کبیرا. وسیب ضلالهم هذا هو عدم تفریقهم بين إرادة الله الكونية الي لايخرج عنها شيء وبين إرادته الشرعية 
٠‏ فكل ماوقع في العالم من خير وشرء ومايحبه الله ومايسخطه فهو عشيئة الله اق وإرادته الكونية وإذا أراد الله 
ق شيئاً كوناً فإنه لابد أن يتحقق فلايكون ف ملك الله مالايشاؤه؛ ولايقول مؤمن: أنه تعالی یعصی قهراً. 

. وأمّا إرادته الشرعية فهي متعلقة ما يحبه الله ویرضاه وهذه قد لاتقع فالله يريد الإبمان من الكافر ويحبه» ولكنه 
قد لایژمن فالله آراد الکفر کونا ولم يرده و ۸ يأمر به شرعاء بل أخبرنا أنه لايحبه ولایرضاه وآراد الإبمان کون ۱ 
وشرعا وأمر به واحبر أنه يحبه ویرضاه . 
انظر الواسطية بشرح الفوزان / ص۹ ۰4۲-۳ وشرح الطحاوية/ ص۲۰۰ ومابعدها وسيأتي مزید تفصیل شذه 
المسألة ص4 ۱۳ . 

(1) أحرجه الآحري عن عمرو بن ليثم قال: (حرحت في سفينة إلى الأبلّة أنا وقاضيها هُبيرة بن العُديس» 
قال: وصحبنا في السفينة بجوسي وقدري فقال القدري للمجوسي: أسلم ...) الشريعة | ص۲۲۱. 

وهناك قصة أخرى قريبة من هذه أوردها اللالكائي» عن رأس من رؤوس القدرية مع أعرابي تدل كسابقتها 
على أن قول هؤلاء القدرية تردها عقول أبسط الناس» ولو كانوا أعراباً عامة من العوام» أو ذميين غير 
قال اللالكائي: (وروي أن أعرابياً حاء عمرو بن عبيد فقال له: إن ناق سرقت» فادع الله أن يردها علي . 
فقال: اللهم اد ناقة هذا الفقير سرقت و لم ترد سرقتهاء اللهم ارددها عليه! فقال الأعرابي: ياشيخ الآن ذهيت 
ناقي وأيست منها. قال: وكيف؟ قال: لأنه إذا آراد أن لاتسرق فسرقت» لم آمن أن يريد رجوعها فلا ترجم. 
ونهض من عنده منصرفاً) . 

شرح أصول أهل السنة: ۰۷4۰/4 وأورد القصتين شارح الطحاوية | ص ۲5۳-۲۲ 

وذكر محققه في حاشيته مناظرتين لطيفتين في هذا الباب إحداها: بين عبد ابحبار الهمذاني أحد شیوخ العتزلة 
وأبي إسحق الأسفرائي» والأخرى بين غيلان القدري وميمون بن مهران. انظر حاشية شرح الطحاوية 
لشعيب الأرناوط | ص۲۵۲. 

(۸) انظر تأويل مختلف الحديث/ ص۹۱-۸۹. 

(۱) أبو محرزحهم بن صفوان الراسبي مولاهم التزمذي السمرقندي. أ الضلالة ورأس الحهميةء آظهر إنكار 
الصفات. والقول بخلق القرآن» وأسس قراعد ثلاث ضلالات مااحتمعت في أحد إلا صار من العتاة في الإلحاد 
والضلال» وهي: الحبر والارحاء والتجهم -ثلاث جيمات - فالتجهم وهو نفي الأسماء والصفات یلزم منه 
نفي وجود الله وأن یکون في السماء إله» وأن القرآن لیس بکلام الله والارحاء یلزم منه تساوي فرعون مع = 





مت 














تام الرت علي الميتدغة لابن الينا 


أبي بكر في الاعان إذ أن كلاهما مصدق بوجود الرب. والجبر يلزم منه فتح باب الفسق والفجورء إذ أن 
الانسان محبور علیها . فلا له ولا إعان ولا قرآن ولا أعمال . ۱ 


قال ابن القیم: 
جيم وجيم ثم جيم معهما مقرونة مع أحرف بوزان 
جبر وإرجاء وجيم تجهم فتأمل اجموع في الميزان 
فاحكم بطالعها لمن حصلت له بخلاصه من ربقة الإيمان 
تا الله مااستجمعن عند معطل جيماتها ولديه من زهان 
والجهم أصلها جميعاً فاغغدت مقسومة في الئاس بالیزان 


انظر النونية بشرح هراس (مع تصرف بحذف بعض الأبيات): ۰۱۰-۱ 

ركان جهم قد أخذ مقالته في نفي الصفات عن الجعد بن درهم؛ الذي ضحی به خالد بن عبد الله لقسري 
بالكوفة بناءًٌ على فتاوى كبار العلماء والتابعين بي زمانه سنة-(4 ۱۲)-و انظر ترجمة- الجعد و قصة قتله لي 
البداية و النهاية ص 514/94 و سير أعلام النبلاء ه/41717-477» فأظهر الجهم مقالة الجعد بخراسان وتبعه 
ناس علیها؛ وأضاف إليه ضلالاته السابقة فنسب الذهب إليه» ثم تقلدته العتزلة منه وان كان هوأشد 
قال الذهبي عنه في الیزان : ( الضال المبتدع» رأس الجهمية» هلك في زمن صغار التابعین» وماعلمته روى , 
شیاه لكنه زرع شرا عظيماً) قتل سنة (۱۲۸) عندما حرج مع الحارث بن سريج التميمي -وكان اخهم 
كاتباً له - على نصر بن سيار عامل مروان الحمار على خراسان» حيث طعنه رحل في فيه فقتله» وقیل: بل 
أسر فأوقف بين يدي سلم بن أحوز فقتله خروحه ولزندفته. ۱ 
أحرج اللالكائي عن بكير بن معروف قال: رأيت سلم بن الأحوز حين ضرب عنق الهم فاسود وحهه -أي 
وحه جهم- شرح أصول الاعتقاد: ۲۸۲/۳ . 

وانظر ترجمته في الفرق بين الفرق/ص۲۱۱ والبداية والنهاية لابن کثیر: ۲۸۰/۱۰ والسیر: 15/5 

والیزان: ۰4۲/۱ وشرح الطحاویة/ ص1۲۲ .. 

وقد آکفر ابلهمية جماعة من العلماء منهم: امد بن حنبل» وسلیمان التيمي» وسلام بن أبي مطیع» وعبدالله 
بن البار ك» وعبد الله بن إدريس الکوی» ووکیم بن الخراح؛ وجاد بن زيد» ومعتمر بن سلیمان» وعبد الرهن 
بن مهدي» ويزيد بن هارون» ونعيم بن حماد» وأبو ضمرة أنس بن عياض» وأبو یوسف» وعلي بن المديي 


وغيرهم . ے 


۸ 





تاي الرحّ علي الميقدهة لابن اليا 


5 قال وا د هر اد الصلاء أربعين يوما على وجه ۳۱۱41 
ال زو (۲) ۱ ۱ 
= ۲۰ . اس +۳ 3 00( 
= ذكر ذلك بالأسانيد عنهم وعن غيرهم: عبد الله بن الإمام أحمد في السنة: ۱۳۱-۱۰۲/۱ والبخاري في خلق 


أفعال العباد: ۰۲۲/۸ والدارمي في رده على بشر/ ص4 واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۳۷۹/۲ 


ومابعدها. 





)١(‏ سقطت من الأصل . وابن شوذب تقدمت ترجمته. 
(۲) ذكر البخاري في حلق أفعال العباد سبب شكه في الله كبك فقال: (قال ضمرة عن ابن شوذب: ترك 
الهم الصلاة أربعين یوماً على وجه الشك» خاصمه بعض السمنية» فشك فأقام أربعين يوماً لايصلي. قال 
ضمرة: وقد رآه ابن شوذب) خلق آفعال العباد/ ص ۱۱. لعله آراد: آن ابن شوذب را دما درف الصلاة 
شکا ف وحود الله بك . 

وذکره ابن بطة في الابانة الصغری/ ص ۲4۸. والأثر أخرحه اللالک‌ائي في شرح أصول الاعتقاد: ۳۷۹/۳ 
والسمنية: بضم السین وفتح الیم قوم من أهل افند دهریون قالوا بقدم العام وآنکروا العاد وقالوا بالتناسیخ 
وزعموا أن لامعلوم إلا من جهة الحواس الخمس. 

قال البغدادي: (ومن آعجب الأشياء دعوی السمنية في التناسخ الذي لایعلم بالحواس» مع قولهم: إنه لامعلوم 
إلأمن جهة الحواس) الفرق بين الفرق/ ص۲۷۱ وانظر لسان العرب: ۳۷/7 

وذكر الإمام مد قصة جهم مع السمنية مطولة في كتاب الرد على الجهمية؛ واللالكائي عن أبي معاذ حلف 
بن سليمان البلخي مختصراً وملخصه : أن جهماً كان صاحب حدل وكلام؛ وم يكن له علم ولا حالس 
العلماء» وكان أكثر حدله في الله كك فناظر السمنية فقالوا له: هذا ربك الذي تعبده صفه لناء هل رآیته؟ أو 
هعت کلامه؟ و شمت له رائحة؟ آو وحدت له حسا؟ و وحدت له حسا؟ قال: لا !! قالوا ومايدريك آنه 
إله ؟ إذن هو معدوم !! فقال: آحلوني. فأحلوه؛ فتحير فلم يدر مایعبد أربعين یوما» فلما حلا قلبه من 
معبود يأهه» نقش الشيطان له اعتقادا في فکره فقال: هو كالروح موحود ولكنه رف ولایذاق» 
ولايلمس» ولایسمع» وليس له رائحة. فنفى كل الصفات» وقال: هو هذا الحواء مع كل شيء ون كل شيء 
ولايخلو منه شيء!! فاثبت لله وجودا مطلقاً - تعالى الله عما يقول - ثم اتصل بالجعد بن درهم وأحذ مقالته 
في تعطيل الصفات. ثم أخذها عن الجهم المعتزلة . انظر الرد على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد/ ص ۲۷- 
۸ وشرح آصول الاعتقاد للالكائي: ۲۸۱/۳ وشرح الطحاوية/ ص1۲۲ .(و انظر ص 184), 5 


-۱۱ ۹-7 











كتانب لرك علي الميتدهة لابن الينا 





ومعبد الجهي”". 
۳- قال و لاتحالسوژه] "انرق ضال مضل(. 


سب (۳) ذکره ابن بطة في الابانة الصغری /ص۸ ۳ وأحرج اللالكائي نحوه عن يزيد بن هارون قال: (القرآن 
کلام ال لمن الله حهماء ومن یقول بقوله. کان کافراً حاحداً ترك الصلاة آربعین يوم زعم برتاد دیناه وانه 
شك في الاسلام) شرح أصول أهل السنة للالكائي: ۰۳۸۰/۳ 
وأخرج البخاري عن أبي نعيم البلي قصصاً عنه في استهزائه بالله 35 وبکلاس» وبنبيه محمد يل وإهانته 
للمصحف ورميه له برحليه . انظر حلق أفعال العباد/ ص ۲۰ . 





(۱) معبد بن خالد - (وقيل: ابن عبد الله بن عكيم» وقيل: أن اسم جده عويمر) الجهي البصري رس 
القدرية. قال في التقريب:(صدوق مبتدع» وهو أول من أظهر القدر بالبصرة.) وقال الذهبي: (وكان من 
علماء الوقت على بدعته) . 

قال الآحري: (فإن قال قائل من أئمة القدرية في مذاهبهم؟ قيل له: قد أجل الله ال د و وإغغا 
أئمتهم في مذاهبهم القذرة: معبد ابلهی بالبصرق ليور راشای الها بغرن بیج تمد کرد آنخ شید 
أذ القدر عن رحل بالعراق كان نصرانیا فأسلم ثم ارتد وتنصرء ثم أخذه عن معبد غیلان الدمشقي وعمرو 
بن عبيد ثم قال: (وهؤلاء أئمتهم الأنجاس الأرحاس) ثم أسند إلى الأوزاعي قوله: (أول من نطق في القدر 
رحل من أهل العراق يقال له سوسن كان نصرانياً فأسلم ثم تنصر فأحذ عنه معبد الجه» وأخذ غيلان من 
معبد) الشريعة للآحري/ ص 2770-17١9‏ وانظر شرح أصول أهل السنة للالكائي: 1715/4 

قتل معبد لمقولته في القدر سنة ۸۰ حيث قتله عبد الملك بن مروان . 

السير: ۱۸۵/۶ التهذيب: ۲۲۵/۱۰ التقريب/ ص۳۹٠٠‏ . 

(۷) سقطت من الأصل . 

(۲) آحرجه الآحري في الشریعة/ ص۲۲۰۰۲۱۸) واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۱۳۷/4 . 

وهذا الأثر عن الحسن يدل دلالة صريحة على کذب القدرية في انتحاهم الحسن وحعله من أئمتهم في هذا 
المذهب الرديء . ومن يقول بهذا من المعاصرين محمد عمارة حيث قال: (فالحسن البصري كان بلا حدال 
ولاشك -هكذا يقول- من أوائل الذين قالوا بالقد على مذهب أهل العدل والتوحيد !! كل ماني الأمر أنه 
قد اختلف مع المعتزلة وهم التيار الأساسي في هذه المدرسة الفكرية الذي انشق عن اخسن» احتلف معهم في 
أحد أصوهمم الفكرية وهو أصل (المنزلة بين النزلتین» ). ۱ 
- يشير إلى حلاف O E E T‏ ا أن الحسن 
في غير هذه السألة كان موافقاً للمعتزلة» خاصة في نفي القدر ونفي الصفات الإلهية !! ت 


سح 


۱ ۲ 








شتام الرتْ علي الميتدعة لابن البنا 


200 
وخمرو حجن کیب ۰ 


-٤‏ قال أبو إلا 0+ سمعته يطعن على الصحابة» ل کان ابن 
ی ا 

= قال: (ولذلك تذكره المعتزلة في طبقات رجاههم» ورعا ذكروا فرقة: «الحسنية» ضمن فرقهم) . ثم استمات في 
إثبات رسالة (القدر) إلى الحسن البصري. وهي رسالة مليئة بالأكاذيب والاغالیط ومتنها كاف ي بیان 
كذبها عليه. انظر رسائل العدل والتوحيد - تحقيق محمد عمارة - القدمةاص ۰۱۹-۱۷ 
ولعلي اكتفي بذكر نص لعلم من علماء السلف المتقدمين للرد عليه» ولىولا تبجح المعتزلة وتصرجهم - 
القدماء والمعاصرين منهم - بنسبة الحسن إليهم» لا ذكرته إذ أن بطلان هذا معلوم عند من له أدنى علم . 
قال الآحري رحمه الله : (اعلموا رحمنا الل وإيباك آن من القدرية صنفا إذا قیل لبعضهم: من إمامكم ی 
هیک يهنا" فيقر لوق + السو كليو تعن اقبي وقد أجل ال لک لشي ن ن لیر باه و 
نذكر عن الحسن حلاف ماادعوا عليه ). ثم ساق بأسانيده نكرلا کوک الله في إثبات القدر وذم 
القدرية» منها قوله : (من كفر بالقدر فقد كفر بالإسلام) وقوله : (من كدب بالقدر نقد كذب بالق - 
مرتين - إن الله قدّر علقاء وقدّر أجلأ وقدر بلا وقدر مصيبة» وقدر معافاة» فمن كذب بالقدر فقد كذب 
بالقرآن) . وغيرها كثير ثم ذكر أنه بهذه النقولات عنه (بطل دعوى القدرية على الحسنء إذ زعموا أنه 
إمامهم» يموهون على الناس» ويكذبون على الحسن» لقد ضلوا ضلالاًبعیدا؛ وحسروا حسراناً مین 
الشريعة للاحري/ ص ۲۰۰-۱۹۸ . 
(۱) أبو عثمان عمرو بن عبيد بن باب» ويقال: ابن كيسان التميمي مولاهم البصري . 
قال ني التقريب : (المعتزلي الشهرر كان داعيا إلى بدعته» اتهمه جماعة» مع أنه كان عابدا) ومراده بقوله: 
(اتهمه جماعة) أي بالكذب والوضع؛ فقد كذبه: أيوب» وابن عون؛ وحميد» ويونس بن عبيد وجماعة 
غيرهم» ونهى آهد. وابن عيينة» وابن البارك عن الكتابة والأخذ عنه. وكان قد حالس الحسنء وأخذ عنه 
وصحبه ثم أزاله واصل بن عطاء عن مذهب أهل السنة وزوحه أحته» فقال بالقدر ودعا إليه» وكانت له 
سمعة وإظهار زهد وعبادة» ودخل على المنصور ووعظه فمدحه التصور إلا أنه تلفظ عقالات خبيشة فاسدة 
فيها الحرأة على الله وك» وكتابه» ورسوله ي وعلى الصحابة وعلماء السلف» وسيأتي ذكر طرف منها. 
ولذلك نهى يونس بن عبيد وأيوب وحماد بن زيد وابن عون وغيرهم من الأئمة عن جالسته وأمروا بهجره 
هلك سنة ١57‏ أو قبلها . 
تاريخ بغداد ۰۱5/۱۲ الكامل لابن عدي ۰۹5/۰ ميزان الاعتدال ۲۷۳/۳ التهذيب 0۷۰/۸ 


التقريب / ص٤‏ ۲۲. 


|| 


نت 














شتا الرت علي المرتدعة لابن الينا 
۰ - وقال معاذ بن معاذ(©: سمعته يقول: إن كانت: تست يدا أبي 

هب في اللوح احفوظ فما لله عليه حجة”" . ۱ 

ب (5) أبو النضر: هو سالم بن أبي أمية التميمي مولاهم المدني قال في التقريب: (ثقة ثبت وكان يرسل) 
ت:۱۲۹ وقيل: ۰۱۳۳ السير: 5/5» التهذيب: 4۳۱/۳ التقريب/ ص۰۲۲ 
(۲) ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية أن عمرو بن عبيد هو أول من تكلم بلفظة (الحشوية) حيث اتهم بها 
عبدالله بن عمر رضي الله عنهما ثم قال: زوكان هذا اللقظ من قاله يريد به : العامة الذين هم حشوء كما 
تقول الرافضة عن مذهب أهل السنة . مذهب الجمهور). منهاج السنة 2070/7 وانظر بیان تلبيس الجهمية 
۱ و تقدم الكلام عن كلمة ( الحشوية ) ص ۰۱.۹ 
وقال ابن العماد الحنبلي في ترجمته: (وكانت له جرأة» فإنه قال عن ابن عمر: هو حشوي» فانظر هذه الجسرأة 
والافترای عامله الله بعدله) شنرات النهب .1/8 ومن طعنه علی الصحابة قوله: ولو أن علیا وعتمان 
هی یزیا سد على و و وا ریق هس 
بسمرة» قبح الله سمرة!!) وقوله عن عثمان عندما ذکر له حديث عنه: (ان عشمان لم يكن صاحب سنة !!)» 
ووضع حديث :(إذا رأيتم معاوية على النبر فاقتلوه). 
أحرج جميع ماتقدم ابن عدي في الكامل: ۰۱۰۲-۵۰ والخطيب في تاريخه: 181-1175/117. وذكر 
النمي بعضها في ترجمته في الميزان: ۳ والسير ۰۱۰/5 وكذلك فعل ابن حجر في التهذيب: ۰۷/۸ 
)١(‏ أبو المثنى: معاذ بن معاذ بن نصر بن حسان العنبري التميمي البصري - قاضيها- 
قال في التقريب: (نقة متقن) ت: .١55‏ 
السير: 4/9 هم التهذيب: ۱۹4/۱۰ التقريب "۵۳. 
(۲) السد/ر۱) 
(۳) آحرجه الآحري في الشريعة ولفظه (فما على أبي هب من لوم!) وفيه أن قول عمرو هذا بلغ و کیع بن 
الجراح فقال: (من قال بهذا یستتاب فان تاب والا ضربت عنقه) الشريعة ص۲۰۷ . 
وأخر حه اللالكائي» والخطيب عضرا ومطولاً ق عدة مواضع وی بعضها أنه ذکر عنده آیات أخرى هي: 
لإذرني ومن خلقت وحيدا» إلى قوله بإسأصليه سقر» -المدثر/ ۲5-۱۱ -مع قوله تعالى نا جعلناه 
قرآناً عربياً لعلكم تعقلون وإنه في أم الكتاب لدينا لعلي حكيم» -الزعرف /4- فقال : والله لو كان 
القول كما يقول ماکان على أبي لهب من لوم؛ ولا على الوحيد من لوم! يرد -قبحه الله- على قوله تعال 
«إوإنه في أم الكتاب لدينا لعلي حكيم». وصرح بهذا في موطن آخر حينما قرأ عليه رحل بل هو قرآن | 
مجيد في لوح حفوظگه ثم قال له: آحبرني عن «إتبت يدا أبي هب كانت ف اللوح احفوظ ؟ فقال: ليس حت 


ANY 





شتایبم الوح علي الميتدعة لابن الينا 


5- وقال قيس العباسي”“ سألته عن مسألة فلم يحبين» فقلت: لابد 
1 فقال: قد كان من بعثة محمد بد؟ فکیف من مسألتك9)! ۱ 

وکان یظهر الزهادة على وحه التلبیس و[هو] في اعتقاده شر مر 
ا 

= مكذا كانت! قال:وكيف كانت؟ فقال: تبت يدا من عمل عثل ماعمل آبو مهب !! فقال له الرحل: ھکذا 

ينبغي أن تقرأ في الصلاة؟ فغضب وأصر على قوله» ثم قال: إن علم الله ليس بشيطان إن علم الله لايضر 
ولاينفع !! 
انظر شرح أصول أهل السنة : 4//الالا» تاريخ بغداد: ۰۱۷۲۱۷۰/۱۲ ۱۸۳ وآخرحه ابن عدي في 
الكامل: ۱۰۵/۰ ۰ وذكر هذا عنه الذهبي في ترجمته في الميزان: ۰۲۷۲/۳ وفي السير: ۰۱۰4/7 وكذلك فعل 
ابن حجر في التهذيب: ٠١٤/١‏ . 
ومن عظيم وقاحته وحرأته على الله كك وعلى رسوله» وصحابته الكرام» والتابعين لم بإحسان» ماأخرحه 
الخطيب في ترجمته عن معاذ بن معاذ - أيضاً - أنه سمع عمرو بن عبيد يقول في حديث الأعمش عن زيد بن 
وهب عن ابن مسعود قال: حدثنا الصادق المصدوق ررإن أحدكم يجمع خلقه في بطن أمه أربعين یوما 
نطفة...» متفق عليه - وسيأتي تخريجه انظر ص ۱64-۱4۰ . قال عمرو بن عبيد : لو سمعت الأعمش يقول 
هذا لكذبته! ولو سمعت زيد بن وهب يقول هذا ماأحبته! ولو معت عبد الله بن مسعود يقول هذا ماقبلته! 
ولو سمعت رسول الله يك يقول هذا لرددته!! ولو سمعت الله يقول هذا لقلت له: ليس على هذا أحذت 
میثاقنا!! قبحه الله وأحزاه . ۱ 
تاريخ بغداد: ۰۱۷۲/۱۲ وانظر الیزان: ۲۷۸/۳ والسیر: 5/5 2٠١‏ والتهذیب: ۰۷۱/۸ 


(۱) لم أحد له ترجمة . 





(۲) أي: ۸ تكن بعثة البي ب ضرورية للناس» فكيف تکون مسألتك أنت ضرورية ؟!! 

(۳) سقطت من الأصل وأثبتها من الختار للمصنف/ ص۰۸۳ 

)٤(‏ ذکر الذهبي عن نوح بن قيس قال: (كان بين أي خالد وبين عمرو بن عبید إخخاء» فکان یزورناء فإذا 
صلى في المسجد يقوم كأنه عود فقلت لخالد: أما ترى عمرا ما أخشعه وأعبده؟ فقال: آما تراه إذا صلى في 
البيت كيف يصلي؟ قال: فنظرت إليه إذا صلی في البيت يلتفت يمينا وشالا) الميزان: ۰۲۷۸/۳ 

وعموما سواءً كان صادقا في زهده وورعه» أو كاذباً-والله أعلم بالسرائر- فانه قد اغتر بزهده وعبادته كثير 
من لاتمييز له بالأثر (وعلى رأسهم المنصور وابنه المهدي)» دون أن يلتفتوا إلى بدعته وإلى أقواله الشنيعة الي 
تقدم بعضها. ۳۹ 


سس 


2.1 ۲ 











شتابه ارد علي المبتدعة لابن الينا 





اه و ره 0( 
وعلی مقالته بشر الريسي › 

> قال ابن عدي: (و کان یغر الناس بنسکه وتقشفه» وهو مذموم» ضعیف الحديث حدا معلن بالید ع وقد کفانا 
ماقال فيه الناس) الکامل: ۱/۰۵ 
وقال المنطيب: رو کان وزیا و کان داعية» ت رکه أهل النقل» ومن كان بيز الأثر من أهل البصرة. وروی عنه 
الغربای کان له سمت وإظهار زهد فرووا عنه وظنوا به خیرا) تاريخ بغداد: ۲ . 
إنغا قتل الناس على الدنیا» وان عمرو بن عبيد أحدث بدعة» فقتل ا ا تاریخ بغداد: 
11 
وتقدم قول يونس بن عبيد لابنه: (لأن تلقى الله بالزنا والسرقة وشرب الخمر أحب إلي من أن تلقاه برأي 
عمرو وأصحاب عمرو .) انظر ص5 » ونعوذ باه من الخذلان . 
رم) انظر الختار للمصنف/ ص ۸۲-۸۲ . 
سس ا ی تس سب سب تسوت 
(۱) آبو عبد الرحمن: بشر بن غياث بن أبي كرية العدوي مولاهم البغدادي الريسي (نسبة إلى درب المريس 
ببغداد) كان آبوه يهودياً قصاباً صباغاًء وكان هو رأس ابلهمية في وقته قال اخطیب: (أحذ الفقه عن أبي 
يوسف القاضي» إل أنه اشتغل بالکلام» وحرد القول بخلق القرآن» وحكي عنه أقوال شنيعة» ومذاهب 

مستنكرة أساء أهل العلم قوطم فيه بسببها بسببهاء وكفره أكثرهم لأحلهاء وأسند من الحديث كفيط س تاريخ 

بغداد 7/۷ قال الذهبي في السير: (ونظر في الكلام فغلب علیه» وانسلخ من الورع والتقوی» وحرّد القول 
بخلق القرآن» ودعا إليه» حتى كان عين الجهمية في عصره وعالمهم؛ فمقته أهل العلم وكفره عدة؛ ولم يدرك 
حهم بن صفوان بل تلقف مقالاته من اتباعه) السير: ١‏ 
ومن كفره من العلماء عثمان بن سعيد الدارمي وصنف بحلداً في الرد عليه» وقتيبة بن سعيد» وعفان بن 
مسلم» وعبد الله بن البارك وابن مهديء وقال عنه أبو زرعة: (زنديق) كذلك قال يزيد بن هارون» وأحل 
دمه وحرّض على قتله» وكذلك فعل ابن عيينة وغيرهم من العلماء كثير. بل إن أمه (أعرف الناس به) قالت 
للشافعي عنه : (إنه زنديق). وقد ذكر اللالكائي جمع كثير من كفره من العلماء. انظر شرح أصول أهل 
السنة ۳۸/۳ وكان قد أهين وأختفی أيام الرشید» وتوعد الرشيد بقتله إن وقع ثي یده, فلما مات الرشيد 
أظهر مقالته أيام الأمون وكان له قدر في دولته . هلك سنة :۲۱۸ . 


تاريخ بغداد: ۵/۷ السیر: ۱۹۹/۱۰ الميزان: ۰۳۲۲/۱ 


1 





شتاب الرت على الموتدعة لابن البنا 


۷ -— قال یی بن من : رأيت وأنا في طريق خراسان في النوم ليلة 
ا ا ا ا ا و کے ماقم 
خليفتك بالعراق؟ قال بشر المريسى لعنه الله دعا الناس إلى ماعجزت عنه 
فال الم ان علو ۱۱3 
“i E‏ ف / 
ومنهم: / غيلان القدري 3 ۱ [۱۶/ب] 
حب فائدة: ذكر الذهى ف السير كلاماً عن بشر بعد أن ذكر أقوال بعض العلماء في تكفيره يدل على إنصافه 
الذي قلما تحد من يقاربه في ذلك» ولذلك أحببت أن أذكره هنا ليكون مثالاً يحتذى به لطلبة العلم في 
الإنصاف» وعدم الظلم فان الظلم ظلمات یوم القيامة . ۱ 
قال رحمه الله : (فهو بشر الشرء وبشر الحافي بشر الخير » كما أن آهد بن حنبل هو أحمد السنة؛ وأحمد بن 
أبي دؤاد أحمد البدعة. ومن کفر ببدعة وان حلت» لیس هو مثل الکافر الأصلي ولا اليهودي ولا ابحوسي» 
أبى الله أن يجعل من آمن بالله ورسوله واليوم الآخر» وصلى وصام وحج وزکی» وان ارتكب العظائم وضل 
ر کمن عالت الرسول» رعيد ا ونا اشراع وکفرهولکن برا إل امن البدع راا 
السير: ۲۰۱۱ 
(۱) آبو زکریا يحبى بن معين بن عون بن زياد بن بسطام ( وقیل: اسم حده: غیاث بن زياد بن عون بن 
بسطام) الغطفاني ثم المري مولاهم البغدادي . قال في التقريب :إثقة حافظ مشهور» إمام احرح والتعديل) 
ت: ۲۳۲ . 





تاريخ بغداد: ۰۱۷۷/۱4 السیر: ۷۱/۱۱ التهذیب: ۱ التقریب | ص۹۷ ۵. 

(۲) أخرجه اللاكائي في شرح أصول أهل السنة: ۳۸۰/۳ والخطيب في تاریخه: 1٤/۷‏ . 

(۳) أبو مروان غيلان بن أبي غيلان مسلم الدمشقي القدري مولى عثمان بن عفان 5ه » كان من أصحاب 
الحارث الكذاب وممن آمن بنبوته وكان قدرياً داعياً إليه - وتقدم أنه أحذ القدر عن معبد الحهي ثم أخذه عنه 
عمرو بن عبيد انظر - ص۱۲۰ - استتابه عمر بن عبد العزيز عن قوله بالقدر هو وصالح بن سويد الثقفي ‏ 
مولاهم فنافقاه وأمسكا عن الكلام في القدر فقال عمر: (اللهم إن كان عبدك غيلان صادفا والاً فاصلبه 
واحعله آية للمؤمنين) فلما أفضت الخلافة إلى هشام بن عبد الملك بعد موت عمر تكلما في القدرء فقطع 
هشام يدهما ولسانهما نم ضرب عنقيهما ثم صلبهماء وكان الأوزاعي هو الذي ناظره وأفتى بقتلهی 
فاستحسن العلماء مافعله هشام بهماء ومنهم رحاء بن حيوة الذي لم يكتف بالاستحسان بل أرسل إلى هشام 
وقال له: (بلغ ياأمير المؤمنين أنه وقع ني نفسك شيء من قبل غيلان وصالحء فوالله لقتلهما أفضل من قتل = 


ی ۱۲ - 





تاه ارت علي الميتدعة لابن الينا 





وتمامة بن اش O‏ وابن این دؤاد وغ 

ألفين من الروم والترك). وقال عبادة بن نسي بعد أن بلغه مافعل بهما هشام: (أصاب والله السنة القاضية» 
ولأكتبن إلى أمير الومنین فلأحسنئن له ماصنع). وكان قتله بعد سنة ٠١٠١‏ . 
الشريعة للآحري/ ص8 ٠١‏ » الیزان: ۰۳۳۸/۳ لسان الميزان: ٤/٤‏ ۲> » الأعلام للزركلي: ۰۱۲4/۰ 
(۲) أبو علي محمد بن عبد الوهاب بن سلام الحبائي البصري موی عثمان بن عفان 5ه . 
شيخ العتزلة ورأسهم في زمانه ا عته ابر لسن الاشمري: عرو كان ابو غلی زواج آمه- ولازمه طویلا شنم 
ناظره ورحع عن الاعتزال. 
قال البغدادي في الفرق: (الذي أضل أهل خوزستان) ثم ذکر كثيراً من ضلالاته وقبائحه ت:۳۰۳. 
الفرق بی الفرق/ ص۱۸۳ ۰ والسیر: 4 ۰۱۸۳/۱ لسان الیزان: ۲۷۱/۰ . 
وله ابن ضال مثله هو آبو هاشم عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب بن سلام انتقلت إليه رئاسة العتزلة بعد 
موت أبيه قال البغدادي في الفرق في ذکر فرقة البهشمية من العتزلة: روقد شا رکوا العتزلة في أكثر ضلالاتها» 
وانفردوا عنهم بفضائح ۸ یسبقوا إليها) ت: ۲۲۱ . 
الفرق بين الفرق ص۱۸4 ۰ تاريخ بغداد: 0/۱۱ السیر: ۰1۳/۵ 
(۲) أبو عبد الله أحمد بن أبي دؤاد -قيل امه فرج وقيل امه هو كنيته- بن ریز الايادي البصري 
البغدادي» حهمي بغيض» رام ف رکه وک فا ا اک رای فقیل لالسلا فلك امتحان 
الناس والعلماء بخلق القرآن» و کان من أشد آعداء مد بن حنبل آیام احنة حتی کفره وا السلطان كثيراً 
علی قتله بل كان یقول: (اقتله ياأمير الومنین هو ضال مضلء ودمه علي!!) 
أحرج الخطيب عن الامام أحمد -أحمد السنة والخير- أنه قال عن أحمد البدعة والشر: (کافر بالله العظیم) 
مات منكوباً بعد أن عزله التوکل وصادر أمواله» سنة: ۲۰ وكان قد شاخ ورمي بالفابغ وزاره عبد العزيز 
الكنائي وقال له: (لم آتك عائدا بل: لأحمد الله على أن سجنك في جلدك.) 
تاريخ بغداد: ۰۱4۱/۶ لسان الميزان: ۱۷۱/۱ السير: ۰۱5۹/۱۱ 
)٤(‏ أبو عبد الله محمد بن عيسى الملقب ببرغوث من رؤوس البدعة والجهمية في عصره وأحد من كان يناظر 
الامام أحمد ويكفره» وكسابقه حرّض على قتله قال الامام أحمد : (قال برغوث يوم الحنة: ياأمير الومنین هو 
كافر حلال الدم اضرب عنقه» ودمه في عنقي» وقال شعيب كذلك آیضا) 
ثم قال: (ل يكن في القوم أشد تکفیرا لي منهما) السیر: 777/1١‏ وعلماء الفرق يجعلون البرغوثية فرقة من 
فرق النجارية. والنجارية معتزلة مرحئة. إذ وافقوا العتزللة في نفي الصفات» وقي القول بخلق القرآن. 
وحالفوهم في خلق أفعال العباد. فقالوا: إنه لايحدث في العالم إلا مايريده الله وأن الله الق لأعمال العباد = 


- ها 








تار الرت علي المرتدعة لابن البنا 


و5 


وربالویه() وأبو شعیب الحجاج”"؛ وسهل الحزار» وأبو لقمان 
الاو و اا ۱ ۱ 

۸- وساه الشافعي رحمه الله المنفرد وقال له: نصفك مؤمن» ونصفك 
اننا 


> خیرها وشرها والعباد مكتسبون لها -أي قالوا بالكسب وهو يعود إلى الجبر- .(والعحیب أن برغوث کفرّ 
اا غ أن جرفي مخ .كما خالفوا المعتزلة في أبواب الوعيد وجواز المغفرة لأهل الذنوب . 
وهلك برغوث سنة ۲۰ وقیل ۱ ۲. 
الفرق بين الفرق / ص۲۰۹ ۰ الملل والنحل: ۸۸/۱ السیر: 4/۱۰ ۵ه. 
(۲) ۸ أحد له ترجمة. 
(۲) ۸ أحد له ترجمة. 
)٤(‏ ۸ أحد له ترجة. 
و ذكر جميع هولاء ( و غیرهم ) ابن بطة في الابانة الصغری : ص4۸ ۲۹۲-۳ . 
ه) أبو عمرو أو آبو يحبى حفص الفرد الصري البصري (قیل أنه كان من غلمان معمر بن الأشعث) لقبه 
الشافعي: بالقرد. كان معتزلیاً من آکابرهم ثم تحول إلى الحير في مسألة آفعال العباد وصار من آکابرهم» ويقي 
على الاعتزال في غيرهاء فجمع بين خبئین قلما جتمعان في شخص ما احتمع بأبي افذیل امهالك سنة ۲۲۲ 
وناظره. قال عنه الذهبي : (حفص القرد: مبتد ع. تال التسائی؛ رصاحب کلام لکنه لایکتب حدینه» 
و کفره الشافعي في مناظرته) الیزان للذهي : 11/۱ وانظر الفرق بين الفرق/ ص۰۲۱ واللل والتحل: 
۱ والفهرست لابن الندیم/ ص۲۲۹ وانظر/ ص ۰۱۱۳ ولسان الیزان: ۳۳۰/۲ . 
() آخرج البيهقي عن الربیع بن سلیمان قال: (حضرث الشافعي» آو حدئین آبو شعیب إلا آني اعلم آنه 
حضر عبد الله بن عبد الحكم» ویوسف بن عمرو بن يزيد» وحفص الفرد» وكان الشافعي 5ه يسميه النفرد 
فسأل حفص» عبدالله بن عبد الحكم فقال: ماتقول ف القرآن؟ فأبى أن يجيبه» فسأل يوسف بن عمر؟ فلم 
يحبه» و کلاهما آشار إلى الشافعي. فسأل الشافعي فاحتج الشافعي وطالت المناظرة» وغلب الشافعي بالحجة 
عليه بأن القرآن کلام الله غير مخلوق» وكفر حفصالفره) وف رواية فقال حفص: (القرآن خلوق. فقال له 
الشافعي: كفرت بالله العظيم. قال الربيع: فلقيت حفصاً الفرد فقال: أراد الشافعي قتلي). 
الأسماء والصفات للبيهقي: ۱ وانظر الشريعة للا أعري | ص۸۲ وشرح أصول أهل السنة للآلكائي: 
۱۰/۲ > و حلية الأولياء لأبي نعيم : ۱۱۲/۹ و اححة لقوام الستة الأصبهاني ی 


۱۷ 


۱ ۱ 











. شقا الرت علي الميتدعة لابن آلینا 


ی 


قال أبو علي ابن البنا: وقد آفردت لهم ولأمثالهم کتابا أذكر مخازيهم 


وه م 
ومقابحهم اطانوره عنهم 5 
۳ - واخبرن اعبید الله [بن”" امد الأزهري قال: قال: 


ر) تقدم الكلام عن هذا الكتاب في قسم الدراسة ص 1٩‏ . 

1٩ *‏ - الأزهري: تقدمت ترجمته. ۱ 

- التری: هو أبو الحسين عبید الله بن أحمد بن یعقوب بن أحمد البغدادي» اللقب (يابن البواب القرع) قال 
الخطيب: (سمعت الأزهري ذكر ابن البواب فقال: ثقة) ونقل عن العتيقي قوله فيه: (وكان ثقة مأمونا) 
ت .۲۷٣:‏ 

تاريخ بغداد: ۳۹۲/۱۰ السير: 5539/15. 

- الكاتب: علي بن محمد بن أحمد بن الحهم البغدادي الكاتب العزيز قال الخطيب: (وكان ثقة عمي في آخر 
عمره). تاريخ بغداد: ۷۱/۱۲ . 

-علي بن الحسن القصري: لم أحد له ترجمة. 

- أبو امذیل: من رؤوس المعتزلة تقدمت ترجمته . 

- المأمون: هو الخليفة العباسي. أبو العباس قبل الخلافة (وأبو حعفر بعدها) عبدالله بن هارون الرشيد بن محمد 
المهدي بن أبي حعفر المنصور بويع له بالخلافة سنة (۱۹۸) وعمره سبع وعشرون سنةء (بعد بلاء وحروب 
مع آحیه الأمين الذي بويع بعد وفاة أبيه). قال ابن كثير رحمه الله: ركان فيه تشيع واعتزال وجهل بالسنة ٠‏ 
الصحيحة) وقد أضله بشر المريسي وجماعة» فدعا إلى القول بخلق القرآن» وحمل الناس إليه» وفتنهم به -نسأل 
الله السلامة- وأمر بترجمة كتب الفلسفة اليونانية الوثنية» وبالغ في محنة القرآن حتى سل السيف فيه» فتلفظ به 
جماعة من العلماء بإكراه» وحمل إليه أحمد بن حنبل ومحمد بن نوح بالروم - حيث كان غازياً- فمات قبل 
وصوغم إليه» ولطف الله بهم وم يروا وحهه» وكان ذلك سنة (۰)۲۱۸ فنقل من أقصى الروم إلى طرسوس 
ودفن بهاء وكان كلامه في القرآن سنة: (۲۱۲) فأنكر عليه الناس ففتر وسکت. ثم دعا إلى قوله مرة أحرى 
سنة (۲۱۸) وامتحن الناس» وفتنهم به فكان هلاكه في هذه السنة. ومع هذا كله فإنه كان من كبار رجال 
بن العباس حزما ورأي» وهيبة» وحلماًء وکرماء وله محاسن وأخبار كثيرة في ذلك . 

انظر: السير: ۲۷۲/۱۰ البداية والنهاية: ۰۱۸۳/۱۰ تاريخ الخلفاء للسيوطي | ص50 7. 

والأثر ذكره الصنف في الختار/ ص٤‏ ۸ وأخرجه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۰۷2۲/4 والخطيب 
E‏ ۳۹۹/۳ ۰ 


(۲) سقطت من الأصل . 


۱ 





تاه الرح علي الميتدعة لاين الينا 


عبیدا زب أحمد المقرئ قال ثنا على بن أحمد الكاتب أبو طالب قال 


حدتنا بو یفیک غلى ب ای القصتري قال ع أبن اذيل فال 

الأمون فاجبه یوما: انظر من بالباب من اصحاب الکلام؟ فخرج وعاد إليه 

فقال: بالباب: آبو امذیل العلاف" وهنو معتزلی وعبد الله بن اباض 

الاباضی(*» وهشام بن الكلبى الرافضی." فقال الأمون: مابقی من أعلام 
0 ) ه 

[حهنم] احد الا وقد حضر. 

(۱) سقطت من الأصل . 

(۲) في الأصل : [ ابن ] . 

(۲) تقدمت ترهته . ۱ 

(4) الاباضي: نسبة إلى الاباضية من فرق الخوارج» وهي أقل فرقهم غلواً وضلالاً؛ وهم أصحاب عبدالله بن 

يحبى بن إباض المقاعسي الري التميمي» وقد اضطرب المؤلفون في سيرته وتاريخ وفاته. فقيل: أنه هو الذي 

أنه كان عافترا عار يه وعاش إلى أواخر أيام عبد اللك بن مروان» ماه كان کر اک 

والباروني) -وعبدالملك بن مروان توفي سنة (87ه)- ثم أحاب على من قال أنه حرج أيام مروان بقوله: 

(وهذا يعنٍ أنه ظهر بين سني (۱۲۷و۱۳۲) أيام حكم مروان» وهو لايتفق مع ماقدمناه» وثقات أصحابه 

متفقون على أن وفاته كانت في أواخر أيام عبد الملك بن مروان) وقد بين الشيخ غالب العواحي سیب 

الاضطراب في تحديد عصر ابن إباض بأنه قد التبس على بعض المورخين شخصية ابن اباض برحل آخر من 

زعماء الإباضية اسمه: (يحيى بن عبد الله -طالب الحق المتقدم-) الذي ثار باليمن وعرج على مروان سنة 

(۱۲۸) فسير إليه مروان قائده عبد الملك بن محمد بن عطية السعدي» فدارت معركة أسفرت عن قتل (طالب 

الحق) سنة (۱۳۰). ۱ ۱ 

والقصود أن عبد الله بن إباض المذكور في هذا الأثر» ليس هو: عبدالله بن يحيى بن إباض رأس الخوارج الذي 

انكر Rl NEES EE‏ والشاني قتل سنة (۱۳۰).وهذا عاصر 

المأمون وتقدم أن المأمون مات سنة (۲۱۸) قال الزركلي: (ولاريب أن الخطيب البغدادي عي شخصا آخر 


-179- 








تابه الوح علي الميتدعة لابن الينا 
۷۰- وقال آبو عبد اشاعينة بن الباس الصری(: سعت هارون ‏ [۱5/] 
ار شید( یقول: طلبت آربعة فوجدتها ی آربصة: طلست الکفر فوحدته ٍ 
الجهمية» وطلیت الکلام والشعب فوحدته مع المعتزلة» وطلبت الکذب 
فوحدته مع الرافضة» وطلبت الحق فوجدته مع أصحاب ا 
> المذهب قد تأخر عنه إذ أن أتباع الام تون عادة اهام رسای قر کا و طا ر غلا ند کراشم, 
انظر الملل والتحل: ۰۱۳۶/۱ والأعلام للز ركلي: ۶ وفرق معاصرة تتتسب إلى الاسلام: ۰۷۹/۱ 
ره) أبو المنذر هشام بن محمد بن السائب بن بشر الكلبي (من أولاد امرژ القیس) الكوثي الرافضي» الأخباري 
النسابة قال أحمد عنه: (إنما كان صاحب مر ونسب» نادت ا يحدث عنه). تاريخ بغداد: 6 45/۱ 
والیزان: ۳۰/۶ . وقال ابن عساكر :(رافضي ليس بثقة) السير: ۱۰۲/۱۰ الميزان: 704/5 . 
وقال الذهي عنه في السير: (احد المنروكين كأبيه) وقال: (وکان بوه مفسرا ولکنه لايوثق به؛ وفيه رفنض 
كابنه) مات سنة 7٠١4‏ وقيل: .7١5‏ 
رح في الأصل: (من أعلام جهلهم) وهو تصحيف . وماأثبته في المعن هو المذكور في جمیع المراحع الي 
حرجت الأثر منها. 
)١(‏ ۸ أحد له ترجمة. 
(۲) هو الخليفة العباسي: أبو موسى قبل الخلافة (وأبو حعفر بعدها) هارون الرشيد ابن محمد المهدي ابن أبي 
حعفر المنصور العباسي الحاهمي القرشي. بويع له بالخلافة يعد أخيه موسى افسادي سنة (۱۷۰) وعمره تسع 
عشرة سنة. قال الذهي في السير: (وكان من أنبل الخلفاء؛ وأحشم الملوك ذا حج وجهاد وشجاعة ورأي) 
وكان يبكي على نفسه ولهوه وذنوبه لاسيما إذا وعظ حتى قيل: إنه كان يصلي بي خلافته كل يوم مائة 
رکمة إل آن مات؛ ویتصدق بألف درهم من صلب ماله» و کان نج سفة ویغزو ها ويأحذ معه في السنة 
الي يحج فيها مائة من الفقهاء وآبنائه. وام السنة الي لايحج فيها فانه جج ثلانمائة رحل باللفقة السابقت 
وله فتوحات ومواقف مشهودة منها: فتح هرقلة. قال الخطيب عنه: (و كان يحب الفقه والفقهاء. ويميل إلى 
العلمای ويحب الشعر والشعراء ويعظم في صدره الأدب والأدباء» وكان یکره المراء في الدين والجدال؛ 
ويقول: إنه خلیق أن لاينتج شيئاً) وله قصص في شدته على الزنادقة والمبتدعة» و منها توعده لبشر بقوله: 
(لئن ظفرت به لأضربن عنقه) لما بلغه أنه يقول بخلق القرآن. توفي سنة ۱۸۷ وهو في الغزو بخراسان . 
انظر تاريخ بغداد : 0/۱ » السير: ۲۸/۹ تاريخ الخلفاء للسيوطي/ ص۲۲۷. 
)۳( الأثر ذكره المصنف ف المختار/ ص٤۸.‏ وأخرجه الخطيب البغدادي في شرف 


- ۱۳ 











نامه الرت. على الف لاین البنا 
فصل: قال آبو علی: وهده الأبواب قد اشتمل علیها ألفاظ من کلام 
الامام هد بن حنبل 5ه في السا ۱ 


تعالى. 

)١(‏ يغلب على ظين كثيراً أن المراد بهذه الرسالة: رسالة الامام أحمد في الاعتقاد الي دفعها إلى أحد تلاميذه 
القربین إليه وهو (أبو محمد عبدوس بن مالك العطار. قال :خلال : «و كانت له عند أبي عبد الله منزلة في هديا و 
غير ذلك » و له به انس شديد و كان يقدمه » و له آخبار يطول شرحها ) - انظر ترجمته في ناريخ بغداد 
۰ و طبقات الحنابلة :541/1 » و المقصد الأرشد :۲۸۱/۲ - و هذه الرسالة هي ال قال فيها 
ابن أبي یعلی: (لو رحل رحل إليها الصينَ في طلبها لكان قليلاً) طبقات اتابلة: 2۳:۱ 

وذكرت هُذا لأنئ قمت بتتبع الرسائل المنسوبة إلى الإمام هد في العقيدة (مساعدة كتاب الدكتور: 
عبد الاله الأحمدي «السائل والرسائل الروية عن الإمام هد في العقيدة») فوحدت أن كلام هد 
في رسالة عبدوس تتوافق كثيراً -دون غيرها من الرسائل - (في ترتيبها وألفاظها) مع الأبواب 
ال بوبها الصنف ههنا وذكر فيها ألفاظ من كلام أحمد رحمه الله- والله أعلم . 

انظر المسائل و الرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة ٠١/١:‏ 


AS 
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۰ - باب الإيمان بالقدر خيره وشره” 0*0 





* الإبمان بالقضاء 9 وشره» حلوه ومره هو أحد أركان الإيمان الستة الي لايصح مان العبد إلا بها 
كما ثبت ذلك في حدیث جبریل الشهور الذي أخرحه مسلم من حديث عمر بن بن اخطاب 5ه وفیه أن جبریل 
سأل البي يخ عن الاعان؟ فقال له البي وَل : (الإبمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاعر 
وتؤمن بالقدر حیره وشره). انظر تفريجه في ص(۲ ۰۳ 

والإيمان بالقدر على درحتين وكل درحة تتضمن مرتبتان: 

الدرحة الأولى: وتتضمن مرتبي العلم والكتابة: 

المرتبة الأولى: مرتبة العلم: قال تعالى: لإعالم الغيب لايعزب عنه متقال ذرة في السموات ولاف الأرض ولا 
أصغر من ذلك ولا أكبر» -سبا/۳- وقال تعالى: «إلتعلموا أن الله على كل شيء قدير وأن الله قد أحاط 
بکل شيء علماگ سالطلاق/۱۲-. والآيات في هذا كثيرة حداً . 

المرتبة الثانیة: مرتبة الکتابق وهي تابعة لعلم الله كلق الأزلي. والاعان بكتابة القادیر يدح فیها خمسة تقادیر: 
الأول: التقدير الأزلي قبل خلق السموات والارض. وهو الإبمان بكتابة الله كك للمقادیر في اللوح احفوظ 
الذي لم يفرط فيه من شيء كما قال وبق: مافرطنا في الكتاب من شيء» -الأنعام / ۳۸- وقال تعالى: 
لإ وكل شيء أحصيناه في إمام مبين» -يس /۱۲- ونحوها من الآيات . 

الثاني: تقدير الرب كلك شقاء العباد وسعادتهم وأرزاقهم وآجالهم وأعمالهم قبل خلقهم عندما أخرجهم من 
ظهر آدم كهيئة الذرء وحعلهم فريقين فريق في الجنة وفريق في النار. و سيأتي ذكر الأحاديث الكثيرة لي 
ذلك. انظر ص ١5١‏ و ما بعدها . 

الثالث: التقدير العمري عند تخلیق النطفة في الرحم» فيرسل إليه اللك ويؤمر بكتب رزقه وأحله وعمله وشقي 
أم سعيد. قال تعالى: «إإن ربك واسع المغفرة هو أعلم بكم إذ أنشأكم من الأرض واذ آنتم أجنة في بطون 
آمهاتکم -النجم/ 17-. وسيأتي حديث ابن مسعود حدثي الصادق الصدوق: (إن أحدكم يجمع حلقه ي 
بطن أم أربعين يوماً نطفة ... إلى قوله: ثم يرسل إليه املك ويؤمر بكتب أربع كلمات: رزقه وأجله وعمله 
وشقي أو سعيد...) متفق عليه . انظر ص ۰ ۰۱ 

الرابع د SR‏ يقدر فيها كل مايكون في السنة إلى مثلها قال تعال: حم ) والكتاب 
یب هي ليل بر إنا كنا مین( یه يفرق كل مر حكيم © أمرا من عندنا انا كنا 
مرسلين الدحان / )0-1١(‏ قال ابن القيم: (وهذه هي ليلة القدر قطعاً لقوله تعالى: «إإنا آنزلناهز) في ليلة 
القدر») ثم ساق آثاراً عن ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن وغيرهم أنهم فسروا الآية ها موداه أن الله 
يقدر آمر السنة كلها في ليلة القدر. شفاء العلیل/ ص ٠٠١‏ . ۱ ے 


- ۱۳۲ 
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= الخامس: التقدير اليومي: وهو سوق المقادير إلى المواقيت الي قدرت ها فيما سبق . : 
قال تعالى: «#یسأله من في السموات والأرض كل يوم هو في شأن» تپ اذ لاسكا امش 
ويميت» ويرزق وعنع» وينصر ويعز ويذل» ويفعل مايشاء في خلقه. : 
قال ابن القیم رمه الله بعد آن ذکر جميع هذه التقادیر الخمس بالتفصیل و آفرد لكل واحدة منها بابا: (فهذا 
تقدیر يومي والذي قبله تقدیر حولي» والذي قبله تقدیر عمري عند تعلق النفس به» والذي قبله تقدیر سابق 
على وحوده لکن بعد خلق السموات والأرض, والذي قبله تقدیر سابق على خلق السموات والارض 
بخمسین آلف سنة و کل واحد من هذه التقادیر کالتفصیل من التقدیر السابق» وی ذلك دلیل على كمال 
علم الرب وقدرته وحکمته» وزيادة تعریف للائکته وعباده الومنین بنفسه وأسمائه) شفاء العلیل/ ص۸٤‏ . 
وانظر من ص 4٩-۱۲‏ من نفس الصدر . 

وكذلك فصل هذه التقادير وذکر أدلة كثيرة لكل واحدة منها حافظ الحكمي في معارج القبول 

انظر: .4۳۹-۹۲٤/۳‏ ۰ 
وهذه الدرحة من درحات القدر كان ينكرها غلاة القدرية قديماء وأكفرهم السلف عليها وتبرأوا منهم كما 
ثبت ذلك عن ابن عمر يه في صحيح مسلم وبسببهم ساق ابن عمر حديث جبريل الشهور وأكفرهم الإمام 
أحمد وغيره» ثم انقرضوا لذلك ولم يبق منهم الا القليل. 

انظر الواسطية لشيخ الإسلام بتحقيق افراس/ ص۲۲۱. 

الدرجة الثانية: وتتضمن مرتبي المشيعة والخلق 

المرتبة الأولى: مرتبة المشيكة. وهي الاعان بأن ماشاء الله كان» ومالم يشأ لم يكن» قال تعالى نما أمره إذا 
أراد شيعا أن يقول له كن فيكون4 ا وقال تعالى: کذلك یفصل الله مايشاء» -آل عمران 
/ والآنات هذا E‏ جدا . 
المرتبة الثانية: مرتبة الخلق : وهي الإيمان بأن الله سبحانه خالق كل شيء فهو خالق كل عامل وعمله» وكل 
متحرك وحرکته» سبحانه لاخالق غيره ولا رب سواه قال تعالى: ذلکم الله ربكم خالق کل شيء» - 
الأنعام / ۰۱۰۲ وقال تعالى: #الله خالق كل شيء وهو على كل شيء وكيل» -الزمر /۳-. 

قال ابن القيم رحمه الله: (وهذا عام محفوظ لايخرج عنه شيء من العام أعيانه وأفعاله وحركاته» وسکناته) 
شفاء العلیل/ ص۱۱ . 
وقال تعالى: لإأتعبدون ماتتحتون() والله خلقكم وماتعملون» الصافات/ 59 . 
انظر شفاء العلیل/ ١50-95‏ ۰ ومعارج القبول: 550/7. 
قال شيخ الإسلام رحمه الله بعد ماذكر هذه الدرحة عرتبتیها : 


NEES 
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سح (وهذه الدرحة من القدر يكذب بها عامة القدرية الذين سماهم البي يع بحوس هذه الأمة» ويغلو فيها قوم من 
أهل الإثبات» حتى سلبوا العبد قدرته واخحتياره» ويخرحون عن أفعال الله ا حکمها ومصال حها) 
الواسطية بشرح هراس / ص5 77. 
ويحسن ههنا التنبيه على مسألتین .معرفتهما ترول إشكالات كثيرة في هذا الباب تعرض لمن م تحط بهما 
علما؛ وقد خاض فيهما أهل الأهواء بغير علم» فضلوا عن الحق على طرثي نقيض اي باب القضاء والقدر. 
المسألة الأولى: أنه لاتلازم بين مشيئة الله اق الشاملة لكل شيء وقدرته التامق وأن ماشاء الله كان ومالم يشا 
لم يكن. وبين مايحبه ويرضاه. كما قال تعالى: «إولايرضى لعباده الكفر وان تشكروا يرضه لكم» (الزمر 
/۷) فقد يشاء الله مالايحبه» وقد يحب مالایشاژه وقد يشاء مايحبه» وقد لايشاء مالايحبه. 
فالأول: كمشيئته كلك لوحود إبليس وحنوده و کمشیته لكفر الكافرين» ومعصية العاصین, فالله لايعب 
الكفر» ولكنه شاءى ولذلك وحد. فما شاء الله كان وإن لم يكن عبوباً له» فلا يكون فی ملكه تعالى لا 
مایشاه. ولایقول مومن آو عاقل: آنه تعالل یعصی E‏ 
والثاني : کمحبته کل لاعان الكفارء وطاعات الفجار» وعدل الظالمين» كليمان أبي حهل مثلا. 
فالله يحب حصول الاعان منه ولکنه لم يشأه» ولذلك م یوحد» و کذلك طاعة الفاحر وقت فجوره يحب الله 
ك طاعته ويرضاها ولكنه لم يشأها منه في ذلك الوقت فلم توحد. فما لم يشا الله لم يكن؛ وان كان 
بويا له 
والثالث: کمشینته تعالى لإبمان الومنین وطاعة الطائعین, فان الله شاءه (ولذلك كان)» وأحبه كذلك. 
والرابع: ككفر المؤمنين» ومعصية الطائعين» ككفر أبي بكر ظه مثلاً فان الله كق لاحبه ولم يكن لأنه مم 
يشأه تعالى. 
فلفظ المشيئة كوني» ولفظ الحبة شرعي ديي» فمشيئته سبحانه متعلقة بخلقه وأمره الكوني فهي تستازم 
الوحود ولاتستلزم الحبة. فتتعلق ما يبه الله ويكرهه. وأمّا حبته ورضاه فمتعلقة بأمره الدين وشرعه الذي 
شرعه على ألسنة رسله وهذه قد تكون وقد لاتكون. 
قال تعالى: ألا له الخلق والأمر» -الأعراف/4 ه- فالخلق: قضاژه وقدره وفعله وهو متعلق بربوبيته كلك ) 
والأمر شرعه ودينه وهو متعلق بألوهيته وبق . 
(فهو الذي خخلق وشرع وأمر» وأحكامه حارية على خلقه قدراً وشرعا. ولاخروج لأحد عن حكمه الكوني 
القدري . وأا حكمه الشرعي فيعصيه الفجار والفساق. والأمران غير متلازمين . فقد يقضي ويقدر مالايأمر 
به ولایشرعه وقد يشرع ویأمر .ما لايقضيه ولايقدره. ويجتمع الأمران فيما وقع من طاعات عباده ولعانهم» 


وينتفي الأمران عما لم يقع من المعاصي والفسق والكفر زینفرد القضاء الدين والحكم والشرعي فيما سر به = 


-۱۳ 
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= وشرعه ولم يفعله المأمور» وينفرد الحكم الكوني فيما وقع من العاصي).شفاء العلیل/ ص15 5» وانظر شرح 
الطحاوية/ ص۲4 . 
إذا غلم هذاء فانه قد وردت آلفاظ في الشرع تطلق ويراد بها مایرادف الشية أحياناء وقد تطلق أحياناً ويراد 
نهنا اراد اقب واااو ار ر كارا اقا وراي رالات راک وا 
والكتابة» والکلمات والجعل» والبعث» والإيتاء.) فما يرادف المشيئة يقيد ب (الكوني)» ومايرادف الحبة يقيد 
ب (الشرعي). 
فلفظ الإرادة مغلا : ما يرادف المشيئة» (وهي الإرادة الكونية). كقوله تعالى «إفعال لما يريد البرو ج/۰۱7 
وقوله تعالى: نما أمره إذا أراد شيعا أن يقول له كن فيكون» یس/۸۲ ۰ وقوله تعال: #فمن يرد الله أن 

يه يشرح صدره للإسلام ومن يرد أن يضله يجعل صدره ضيقاً حرجاڳ الأنعام /۱۲۰. 

وما يرادف الحبة (وهي الإرادة الشرعية: كقوله تعالى: «إيريد الله بكم اليسر ولايريد بكم العسر» 
البقرة/۰۱۸۰ وقوله تعال «إوالله يريد أن يتوب عليكم النساء/۲۷: أي يحب ذلك ويرضاهء» وهذه الإرادة 
هي المذكورة في مثل قول الناس لمن يفعل القبائح: هذا يفعل مالايريده الله أي: لايحبه ولايرضاه ولايأمر به 
شرعا. 
انظر شفاء العليل/ص٤‏ ۵۰0۱۰ - وشرح الطحاوية اص ۰۲۹40۱ 
ولفظ القضاء: الكوني: کقوله تعال «(فلما قضینا عليه الوت مادهم على موته إلا دابة الأرض تأكل 
مدسأته سباأ/؛ ۱. وكقوله تعال طافقضاهن سبع سموات في يومين» السجد:/۱۳. 
والشرعي: كقوله تعال بإوقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه وبالوالدين إحسانا» الاسراء/۲۳. 
ومثلها بقية الألفاظ المتقدم ذكرهاء كلها نوعان: كونية » وشرعية . 
انظر : بحموع الفتاوى : 2555/١١‏ شفاء العلیل/ ص٩۹‏ ۵۵ وشرح الطحاویة/ ص۹٠١‏ . 
والتصود أن الله فق فرق بين مبته ومشینته کما فرق بين إرادته الشرعية وارادته الکونية وهذا هو الذي 
عليه أهل السنة الذين فرقوا بين مافرق الله ینهما. (ومن لم يفرق بين المشيئة واحبة لزمه أحد آمرین باطلین 
لابد له من التزامه: !ما القول بان ان سب‌حانه عي الکفر والفسوق والعصیان» آو القول: بانه ماشاء ذلك 
ولاقدره ولاقضاه. وقد قال بکل من التلازمین طائفة. قالت طائفة: لاحبها ولایرضاها فما شاءها ولاقضاها! 
وقالت طائفة: هي واقعة .عشینته وارادته فهو يحبها ویرضاها! فاشترك الطائفتان في هذا الأصل وتباینا في 
لازمه) 
شفاء العلیل اص ۲۲۰۱۲ . 


فكل طائفة نظرت للتصوص بعين عوراء من حانب واحد فافترقتا على طرفي نقیض. 
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ك فأما الحبرية: فنظروا إلى المشيئة والقدر» فقالوا: قد علم بالكتاب والسنة والإجماع: أن الله خالق كيل شيء 
وربه وملیکه وماشاء الله كان ومالم يشأ لم يكن» وكل مائي الوحود خير وشرء وطاعة ومعصية؛ فهو .عشينته 
وقدرته. -وهذا حق- ثم لبسوا هذا الحق بباطل فقالوا: ومشيئته هي عين محبته» فكل ماشاءه وقدره فهو 
محبوب مرضي له !! 
فلم يمكنهم بعد هذا الأصل: الذي أصلوه أن يقولوا أنه يبغض بعض الأعيان والأفعال الى خلقها ويحب بعضها 
كما قال تعالى «إوالله لاحب الفساد» -البقرة/ه ۰ ۲- إوالله لايحب الظالمين» -آل عمران/۱4۰- فقالوا 
كل مافعله وحلقه فهو محبوب له والمكروه والمبغوض مالم يشأه ولم يخلقه!! 
فالتزموا لوازم باطلة وقالوا: إنه كلك شاء الكفر والفسوق والعصيان فهو يحبه» كما يحب الطاعة والتقرى 
والإيمان» لأنه شاءه. وسووا بين أقبح القبائح وأحسن الحسنات» وقالوا هما سواء في نفس الأم لافرق 
بينهما إلا مجرد الأمر والنهي ونفوا حكمة الله في خلقه قه. وقالوا إنه يخلق إيمان هذاء وكفر هذا محض المشيئة 
لالحكمة يريدها . 
وأما القدرية النفاة فنظروا إلى احبة والرضىء وقالوا: إنه قد علم بالکتاب والسنة وإجماع المسلمين: أن الله 
يحب الإبمان» والعمل الصا ولايحب الفساد ولايرضى لعباده الکف ويكره الكفر والفسوق والعصيان. 
سوهذا حق- ولکنهم لبسوا هذا الحق بالباطل فقالوا: وإذا كان الله لاحب الكفر والفسوق والعصيان فانه 
لایشاءه ولایقدره ولایخلقه!! إذ أن الشيعة والحبة متلازمان! فکیف یشاء أمراً لایحبه؟ وإذا كان لایشاء مایقع 
من أعمال العباد من القبائح» فهو لایشاء آعمال العباد بل هم یشاژن آعماهم ویخلقونها. 
قال. شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله (ومسألة القدر یحتاج فيها إلى الإبمان بقدر الله» وإلى الإبمان بشرع الله. 
فطائفة غلب عليهم التصديق بالأمر والنهي» والوعد والوعيدء فظنوا أن هذا لايتم إلا بالتكذيب بالقدر. 
فاحطاوا ق التكذيب به. وطائفة ظنت أن الإبمان بالقدر لایتم إلا بأن يقول: إن الرب تعالى يخلق ويأمر 
لالحكمة ولالرحمة ولايسوي بين التمائلین بل بارادة ترحح أحد التمائلین لا لرحح) الدرء: ۰۰/۸ 
(فهؤلاء قالوا: يحب الکفر والفسوق والعصیان والطلم والبغي والفساد» وأولئك قالوا: لایدحل تحت مشینته 
وقدرته وخلقه. واولعك قالوا: لایکون في ملکه إلا مايحبه الله ویرضاه» ومولاء قالوا: یکون ف ملکه مالایشاء 
ويشاء مالايكون. فسبحان الله وتعال عما يقول الفريقان علواً كبيراء والحمد لله الذي هدانا لا أرسله به 
رسوله» وأنزل به کتابه» وفطر عليه عباده وبرأنا من بدع هؤلاء وهؤلاء) شفاء العلیل/ ص۰۵۸ 
والقصود أن الإيمان بالقدر مرتبط بامتثال الشرع» وامتثال الشرع مرتبط بالإبمان بالقدر» وانفكاك أحدهما 
عن الآخر محال . فأنبياء الله ورسله واتباعهم يدينون بأمره ويؤمنون بقدره» وخصماء الله يعصون أمره 


ويحتجون بقدره على شرعه وامره وحكمته وألوهيته. أو ينتقصون الله ویطعنون في ربوبيته ويزعمون أنه سے 
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بس لايقدر ولايشاء أفعال عباده وأنه يكون ف ملكه مالايريد ويحتجون بشرعه على قدره . ولاینتظم أمر الدين 
ولايستقيم الا لمن آمن بالقدر و الشرع . 
انظر شفاء العلیل/ ص۷٦‏ ۰6 ومعارج القبول ۳ والقضاء والقدر للمحمود/ ر 
المسألة الثانية: 
أنه لامنافاة بين عموم مشيئته ويك وخلقه لأفعال المباد» وبين کون العباد فاعلين لأفعاللهم حقيقة إذ أن 
النصوص تدل على كلا ابخانبین 
الجانب الأول: مايتعلق بالله لك في أنه شاء أفعال العباد وخلقها كلها: من طاعة ومعصية» وخير وشرء 
وإحسان وإساءة. وتقدم ذكر الأدلة على عموم مشيئة الله كك لكل شيء وخلقه لكل عامل وعمله 

انلر سه ۱۳۲۳ . 

الجانب الثاني : مايتعلق بالعباد وأنهم فاغلون لأفعالهم على یز وان هم قدرة ومشيئة تكون بها أفعاهي 
وأفعالهم قائمة هن و ا مدا وذنا واا وسر إا سانا 
والقرآن مليء بهذاء والآيات الواردة أكثر من أن تحصر. فمنها قوله تعالى: #ولهم أعمال دون ذلك هم شا 
عاملون4 الومنون/۰۳ وقوله تعالى: إهل ثوب الكفار ماكانوا يفعلون الطففین/۳۰ وقوله تعالى: 
الإجزاءً ما کانوا يعملون» السجدة/۱۷ وقوله تعال: لإإن خير من استأجرت القوي الأمين» 
القتصص/7 ۰۲ وقوله تعالى: لالن شاء منکم أن يستقيم وماتشاؤن إلا أن يشا الله رب العالین4 
التکویر/۸ ۰۲۹-۷ وقوله تعالى: ان هذه تذكره فمن شاء اتخذ إلى ربه سبيلاء وماتشاؤون إلا أن يشاء الله 
إن الله كان علیما حکیماً) الإنسان/19-.5. 
فأهل السنة قالوا بكلا الجانبين وعملوا بالكتاب كله فقالوا: إن فعل العبد فعل له حقيقة كما دل عليه الكتاب 
والسنة» وهو مخلوق لله مفعول له كما دل عليه الكتاب والسنة؛ أيضاً. فأعطوا كلا المقامين حقه ولم يبطلرا 
أحد القامین بالآخر فاستقام لهم نظرهم واستقر عندهم الشرع والقدر في نصابه. 
وأما أهل البدعة فنظروا لللصوص بعين عوراء فضلوا . على طرفي نقیض - کعادتهم- 
فأما الحبرية: فقالوا بالتعلق الأول: وهو أن الله حالق فعل العبد. وأبطلوا به القام الشاني وهو: فعل العبد. 
فقالوا: إن الله هو الفاعل لفعل العبد» كما أنه هو الخالق له. والعبد جبور على آفعاله مقهور عليهاء لاتأثیر له 
ف وحودها البتة» كحركة الرتعش, وتقلب الريشة في امواء. وغلا بعضهم حتی قالوا إن أفعال العباد هي عين 
أفعال الله لأنه عالقهاء ولاتتسب إل العبد الا على ابحاز كما یقال: طلعت الشمس وغربت!! 
وأما القدرية فغلت في الحانب الاح وقالوا بالتعلق الثاني: وهو أن العبد هو الفاعل لفعله و ابطلوا به القام 
الأول: وهو مشيئة الله وخلقه لافعال العباد. فقالوا: إن العبد هو الخالق لفعله» كما أنه هو الفاعل له!. 


فأحرجوا طاعات أولياء الله ك عن مشینته وخلقه وربوبيته. بل غلوا وحعلوا العباد هم الخالقين ها. ولاتعلق = 


-۱۳۷- 
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> شا بمشيئة الله ولاتدحل تحت قدرته» وکذلك قالوا في جميع آفعال العباد الاختيارية. فهم بحوس الأمة. بل 
تحاوز قوهم» قول ابحوس باثبات خالقین لاحصر شم. (وأرباب هذه الذاهب : مع کل طالفة منهم ا 
وصواب» وبعضهم أقرب إلى الط وأدلة كل منهم وحججه فا تتهض على بطلان خطأ الطائفة الأخرى 
لاعلى إبطال ماأصابوا فيه. فكل دليل صحيح للجبريق إنما يدل على إثبات قدرة الرب تعالى ومشینته وأنه 
لاحالق غيره» وأنه على كل شيء قدير» لايستثنى من هذا العموم فرد واحد من أفراد الممكنات» وهذا حق» 
ولكن ليس معهم دليل صحيح ينفي أن يكون العبد: قادرا مريداً فاعلاً عشینته وقدرته» وأنه هو الفاعل حقيقة 
وأفعاله قائمة به وأنها فعل له لالله» وأنها قائمة به لابالله. 
وكل دليل صحيح يقيمه القدرية» فانغا يدل على: أن أفعال العباد فعل لهم قائم بهم» واقع بقدرتهم ومشینتهم 
وإرادتهم» وأنهم مختارون ها غير مضطرين ولابحبورين. وليس معهم دليل صحيح ينفي أن يكون الله مسبحانه 
قادرا على أفعالهب» وهو الذي جعلهم فاعلين .... وأهل السنة وحزب الرسول وعسکر الإيمان لامع هزلاء 
ولامع هؤلاء. بل هم مع هؤلاء فيما أصابوا فيه وهم مع هؤلاء فيما أصابوا فيه» فكل حق مع طائفة من 
الطوائف فهم يوافقونهم فيه» وهم براء من باطلهم) شفاء العليل باختصار/ ص۱۱۲ وانظر ص1178. 
وما يزيد هذه المسألة وضوحاً أن أهل السنة فرقوا بين الفعل والفعول والخلق والمخلوق. 
فالله ق علق المخلوقات من الأعيان والأوصاف» منفصلة عنه بائنة منه» فلا يقوم به شيء وبق من خلوقاتهء 
فالخلق فعله كك وهو من صفاته القائمة به والمحلوق أثر ذلك الفعل. فالمخلوقات ذواتها وأفعالهها وصفاتها 

٠‏ مخلوقه لله كاك » فأفعال العباد مخلوقه لله تعالى مفعولة له» ولیست هي نفس فعله وخلقه الذي هو صفته 
تعالى. قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله (وقد آحبر أن العباد یفعلون» ویصنعون» ویعملون ويؤمنون» 
ويكفرون» ویتقون» ویفسقون ويصدقون» ويكذبون» ونحو ذلك في مواضع كثيرة» وأخبر: أن لهم استطاعة 
وقوة ف غير موضع. وائمة أهل السنة وجمهوهم یقولون: ان الله حالق هذا كله واخلق عندهم ليس هر 
الخلوق. فیفرقون بين کون أفعال العباد مخلوقة مفعولة للرب» وبين أن یکون نفس فعله الذي هو مصدر 
یفعل فعلاً فإنها فعل للعبد ععنی المصدرء ولیست فعلاً للرب تعالى بهذا الاعتبار» بل هي مفعولة له» والرب 
لایتصف عفعولاته) منهاج السنة: ۳ وانظر شفاء العلیل/ ص ۲۷۱ . 
والمقصود أن أهل السنة في هذه المسألة أسعد بالحق من جميع الطوائف -کما هو الحال في جميع السائل- إذ 
أنهم ينبتون مشيئة الله العامة لكي شيء وقدرته على جميع الموجودات من الأعيان والأفعال وينبتون مع ذلك 
قدرة العبد وإرادته واختياره وفعله حقيقة لابجازا. وهم متفقون على أن الفعل غير المفعول» فحر کاتهم 
واعتفاداتهم أفعال هم حقيقة وهي مفعولة لله خلوقة له حقیقته والذي قام بالرب تعالى: علمه وقدرته 
ومشيئته وتكوينه» والذي قام بهم هو فعلهم وکسبهم وحركاتهم وسكونهم. فالله هو الذي يسير عبده تي الر 
والبحرء وهو المسير حقيقة» والعبد سائر حقيقة .والعباد هم السلمون الصلون القائمون القاعدون حقيقة: = 
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2*١‏ حدثنا علي بن محمد المعدل رحمه الله قال ثنا أبو حعفر جمد 
بن عمرو بن البحتري الرزاز قال ثنا سعدان بن نصر قال حدثنا أبو معاوية 
قال كنا اع لسن رن وى وهی فتن عب الله قال كدت وول اليه 

= وهو سبحانه هو المقدر لهم ذلك والقادر عليه الذي شاءه منهم وخلقه هم ومشيئتهم وفعلهم بعد مشيئته فما 
يشاءون إلا أن يشاء الله ومايفعلون إلا أن يشاء الله. وإذا وازنت بين هذا المذهب وماعداه من المذامب 
وحدته هو المذهب الوسط والصراط المستقيم» ووحدت سائر الذاهب خطوطا عن ينه وعن شاله» فقريب 
وبعيد وبين ذلك» انظر شفاء العلیل/ ص ۰۱۱۳ 
* ۷۱- علي المعدل: تقدمت ترجمته 
- أبو حعفر الرزاز: تقدمت ترجمته 
- سعدان: هو أبو عثمان ابن نصر بن منصور الثقفي البغدادي البزاز قال الخطيب: (اسمه سعید والغالب عليه 
سعدان)» وقال الذهبي: (إنما امه سعيد فلقب بسعدان). قال أبو حاتم عنه: (صدوق) ووثقه الدارقطی قال 
الذهي: (احدث الصدوق) ت: ۰5 ۲. 
تاريخ بغداد: ۲۰۵/۹ السير: .٠١۷/۱۲‏ 
- أبو معاوية: هو محمد بن خازم الضرير السعذتي مولاهم الكوفي قال في التقريب: (ثقة» أحفظ الناس 
لحديث الأعمش» وقد يهم في حديث غيره) وقد رمي بالارحاء. ت: ۱۹۰ . 
السیر: ۰۷۳/۹ التهذیب: 89 التقريب/ ص1۷۰ . 
- الأعمش: تقدمت تر هته 
- زيد: آبو سليمان زيد بن وهب ابحهی الكوفي قال في التقریب: (مخضرم ثقة حليل» لم يصب من قال: في 
حديثه خلل) وكان قد ارتحل إلى لقاء البي يل وصحبته فقبض و وهو في الطريق. ت: بعد الثمانين. 
وقيل سنة: .٩٦‏ 
السير: ۱۹٦/٤‏ التهذيب: ۰۲۷/۳ التقريب/ ص۰۲۲ 
- عبد الله هو ان مسعود 4 . ۱ 
والحديث: أخرجه البخاري في صحیحه في عدة مواضع من طرق عن الأعمش به. 
فأحرحه في كتاب بدء الخلق - (۲۰۳) - ۰۱۱۷/۳ وی كتاب الأنبياء (۳۱۵4۵) -۱۲۱۲/۳ء وف 
كتاب القدر - ح(5771) -23477/7 وفي كتاب التوحيد ح(۷۰۱) -۲۷۱۳/۲. 


وأخرحه مسلم في صحيحه من طرق عن الأعمش به في كتاب القدر ح(15157)- /۲۰۳. سے 


-۱۳۹- 
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وهو الصادق / الصدوق: ([01] ( احدکم يُجمع خلقة في بطن أمه 
أربعين يوماً -يعني نطفة- ثم يكون علقة مغل ذلك, ثم يكون مضغة مثشل 
ذلك نم يبعث الله إليه ملکا فیفخ الروح» ثم يؤمر بأربع كلمات: 
اكتب رزقه وعمله وأجله وشقياً أو سعيداء والذي لا إلهإلاً هوإن 
۶ ۲۱ ء۴ 8 5 ی 1 :1 
أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى مایکون بينه وبينها إلا ذراع 
فيسبق عليه الكتاب فيعمل بعمل أهل الجنة فيدخلهاء وان أحدكم ليعمل 
بعمل أهل الجئة حتى مايكون بينه وبينها إلا ذراع فيسبق عليه الكتاب 
فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها) قال الإمام أبو الفتح الحافظ””: هذا 
حديث صحيح أخرحه مسلم عن أبي يكز جن اب 000 وابن e‏ 

قال الحافظ ابن حجر: (هذا الحديث اشتهر عن الأعمش بالسند المذكور هنا) -يقصد طريق الأعمش عن زيد 
ابن وهب عن ابن مسعود- ثم ذكر طريقين للحديث عن زيد بن وهب من غير طريق الأعمش ثم ذکر عدة 
طرق للحديث عن ابن مسعود غير طریق ريد بن وهب ثم قال: (ورواه عن الني 5 مع ابن مسعود ماعه 
من الصحابة مطولاً ومختصراً) ثم ذكر منهم أنس» وحذيفة بن أسيد» وعبد الله بن عمر؛ وسهل بن سعد 
وأبو هريرة» وعائشة») وأبو ذر» ومالك بن الحويرث» ورباح اللخمي» وابن عباس» وعلي ن ا طالب 
وعبد الله بن عمرو؛ والعرس بن عميرة» وأكثم بن أبي الحون» وجابر و أجمعين. 
ثم قال: (وكنت حرجته في جزء من طرق نحو الأربعين نفس عن الأعمش فغاب عي الآنء ولو أمعنت التتبع 
لزادوا على ذلك) فتح الباري: ۷۹-۶۷۸/۱۱. 
292 سبح 
)١(‏ في لاصل : [واد] . 
(۲) في الأصل: [يعمل] وماأثبته هو الوحود في الصحيحين وهو الأصح نحویا. 
(۲) هو محمد ابن أبي الفوارس. تقدمت ترحمته. 
(4) أبو بكر عبد الله بن محمد ابن القاضي أبي شيبة إبراهيم بن عثمان العبسي مولاهم الکوی. 
قال ف التقريب: إثقة حافظ صاحب تصانیف). ت: ۰۲۳۰ 

. السير: 05 التهذيب: ۰۲/٩‏ التقريب/ ص۰٠۲٠‏ . 
(ه) هو أبو عبد الرحمن محمد بن عبد الله بن مير اهمُداني مولاهم الكوثي قال في التقريب: (ثقة حافظ 
فاضل). ت: ۲۳٣‏ . ج 


س 8 اسم 


۰7 ۱ب ] 
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الحجاج. 
فصل: قال اب قتیبة: وقد اعوضت العترلة علی هذا اديت 

00 ۱ 1 
؟7- / قال: وكل مولود يولد على الفطرة, حتی یکون آبواه يهودانه ۱۹3 


وینصرانه) وهنه مناقضة ينين الدیشین(*. 


> السیر: 46۰/۱۱ التهذیب: ۲۸۲/۹ التقریب/ ص ۰4۹۰ 
صو لوك لل سا را مب 
)١(‏ سقطت من الاصل . 
(۲) تقدم قول عمرو بن عبيد وردٌّه هذا الحديث رداً صريحاً قبیحا. انظر ص۱۲۲ . 
,۲( حزء من حدیث آبي هريرة د قال: قال رسول الله ل : (کل مولود يولد على الفطرة» فأبواه یهودانه 
أو ینصرانه» أو عجسانه کمثل البهيمة تنتج البهيمة» هل تری فیها من جدعاء). وقي روایة: (مامن مولود 
يولد الا على هذه الملّة» حتی يبّين عنه لسانه). وفي رواية: (فأبواه یهودانه وینصرانه ویش رکانه) فقال رحل: 
یارسول الله: أرأيت لو مات قبل ذلك؟ قال: (الله أعلم عا کانوا عاملین) وی رواية أن آبا هريرة قال بعد 
إيراده للحدیت: واقرژا إن شنتم «إفطرة الله التي فطر الناس علیها لاتبدیل لخلق الله - الروم/۳۰-. 
آحرجه البخاري في کتاب الجنائز: -ح(۱۲۹۳۰۱۲۹۲): ۱ و ۱۳۱۹(2): 655/۱ 
وف کتاب التفسیر -(44۹۷) -۱۷۹۲/4 وفي کتاب القدر- 6۲۲ - :۲۲۳6/۲ 
(4) حدئت الناقضة في أذهان القدرية بين الحديثين من وجهین: 
الأول: أن حديث أبي هريرة فیه: (أن کل مولود يولد على الفطرة). وهي الاسلام وحدیث ابن مسعود فيه: 
الاسلام من كتب عليه في بطن أمه أنه شقي وضال؟! 
الثاني: أنهم احتجوا بحديث أبي هريرة في الفطرة على مذهبهم الفاسد في نفي القدر - ولاحجة هم فيه كما 
ولکن أبواه (یهودانه وینصرانه وعحسانه) فأضاف الاضلال إلى الأبوین» فکفره إذا مین الا ۱۱۶ 
وأحاب شيخ الاسلام رحمه الله في (درء التعارض) على هذه الشبه في معرض کلامه النفیس عن الفطرة» 
حیث اطال التفس فيه ما قارب من مائ صفحة فقال عيبا عن الوحه الأول: ۳ 


ES 











شتاب الرت على الميتدعة لابن الينا 


¥ 


و ولد على الفطرة سلیماه وولد على أن هذه الفطرة السليمة يغيرها الأبوان كما قدر الله تعالى ذلك 
وكتبه» كما مثل البي ي ذلك بقوله: رركما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء هل تحسون فیها من حدعاء» فبين أن 
البهيمة تولد سليمة» ثم جدعها الناس؛ وذلك بقضاء الله وقدره» فكذلك الولود يولد على الفطرة سلیماً ثم 
يفسده أبواه» وذلك أيضاً بقضاء الله وقدره) درء التعارض: 57537-1771/48. 
وأمّا الوحه الثاني: فبين رحمه الله أن أول الحديث وآخره حجة عليهم فأما أول الحديث فهو حجة عليهم من 
" وجهين. 
قال رحمه الله: (واعلم أن هذا الحديث لما صارت القدرية يحتجون به على قولهم الفاسد صار الناس يتأولونه 
تأويلات يخرحونه بها عن مقتضاه. فالقدرية من المعتزلة وغيرهم يقولون: كل مولود يولد على الإسلام وال 
لايضل أحداً ولكن أبواه يضلانه. والحديث حجة عليهم من وجهین: 
أحدهما: أنه عند المعتزلة وغوهم من المتكلمين: لم يولد أحد على الإسلام أصلاًء ولاجعل الله أحداً مسلما 
ولا کافرا؛ ولکن هذا جوف لفسه الکنی ومذا أحدث لنفسه الاسلام. واه م یفعل واحداً منهما عندهم 
بلا نزاع بين القدرية ... 
والثاني: أنهم يقولون : إن معرفة الله لاتحصل إلا بالنظر المشروط بالعقل» فيستحيل أن تكون المعرفة عندهم 
ضرورية» أو تكون من فعل الله تعالى) -أي أن العرفة عند العتزلة مكتسبة بالنظر الذي.هو أول واحب على 
المكلف عندهم» وهو النظر في دليل الحدوث والامکان؛ والجواهر والأعراض ليثبتوا به حدوث العام ولأ ثم 
يثبتوا أن كل حادث لابد له من محدث ثم يثبتوا أن هذا المحدث هو الله عز وحل. فيبدأوا باثبات حدوث 
ابشواهر عن طريق إثبات حدوث الاعراض, وملازمتها للجواهر» ثم إثبات امتناع حوادث لا أول لهاء ثم 
إثبات أن مالایخلو من الحوادث فهو حادث, فالجواهر حادثة ثم يقولون إن العام مكون من الجواهر 
والأعراض فالعالم حادث؟ وكل واحدة من هذه المقدمات يثبتونها بأقيسة ومقدمات عقيمة صعبة نهايتها 
لوازم باطلق وشك وحيرة» وضلال» حتى يصلوا في النهاية إلى أن كل محدث لابد له من محلدث؛ وهو إثبات 
وجود الله يك فعندئذ تحصل المعرفة! فليست المعرفة فطرية عندهم- 
وامّا آخر الحديث وهو قوله: ررأبواه يهودانه ...» فهذا حجة عليهم لا لهم إذ أنه ئل أضاف التغيير إلى الأبوين 
وعندهم أن المولود هو الذي أحدث لنفسه الضلال دون الأبوين فقال رحمه الله قالباً الدليل عليهم: 
(وإن احتجت القدرية بقوله: ررفأبواه يهودانه وينصرانه وعحسانه» من جهة كونه أضاف التغيير إلى الأبوين 
فيقال لهم: أنتم تقولون: إنه لايقدر: لا الله ولا أحد من مخلوقاته على أن يجعلهما يهوديين» أو نصرانيين» أو 
بحوسيين؛ بل هما فعلا بأنفسهما ذلك بلا قدرة من غیرهماء ولا فعل من غيرهماء فحينعذ لاحجة لكم ي 
قوله ررفأبواه يهودانه ...» درء التعارض: ۳۷۹-۳۷۷/۸ وانظر شفاء العليل / ص۰ ۰9۷-۵۷ 


وقلب عليهم حجتهم في موطن آخر بقوله عن المعتزلة: (إنهم لايقولون: إن نفس الأبوين خلفا تهوده حت 


لاغ ی 
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قال: وه ذا غلط منهم. الفطرة هاهنا الابتداء والإنشاء'”', ومنه 
قول الله تعالى: #فاطر السموات والأرض) (۲ أي: خالقهسا ومبتديهما. 
د وتتنضرة؛ بل هو تهود وتنصر باختياره» لكن كانا سببا في ذلك بالتعليم والتلقين. فإذا أضيف إليهما بهذا 
الاعتبار» فلأن يضاف إلى الله الذي هو خالق کل شيء يطريق الأول لان الله وان بحلقه مولودا علی الفطرة 
ملا ققد كد عليه ا د لش مزه وعلم ذلك) الدرء:757/48. 
إذاً فالمعنى الصحيح لاضافة الإضلال إلى الأبوين هو: تربية الأبوين على ذلك ودعوتهما إليه ونحو ذلك ما 
يفعله المربي مع من يعلمه ويربيه» وحص الأبوين بالذكر بناءٌ على الغالب إذ أن لكل طفل أبوان ولا فقد يقع 
ذلك من أحدهما أو من غيرهما. 
انظر الدرء: ۳۷۹/۸ وص ۰۳۱ وشفاء العلیل/ ص/اه. 
ملاحظة: وكذلك قوله يك في آحر الحديث عن أطفال المشركين: (الله أعلم عا كانوا عاملين) فيه رد على 
غلاة القدرية المنكرين للعلم؛ إذ أنه دليل على أن الله يعلم مايصيرون إليه بعد ولادتهم على الفطرة هل يبقون 
عليها فيكونوا مؤمنين» أو يغيرون فيصيروا كفاراً. انظر درء التعارض: ۰۳۷۸/۸ وشفاء العليل/ ص٦۷٠.‏ 
)١(‏ مادة إفطر) لما عدة معان في اللغة» وأشهرها معنيان: 
أ- الشق والفتح. قال ابن منظور -رحمه الله : (تفطر الشيء تشقق؛ والفطر الشق؛ وجمعه فطور» وني التنزيل 
لعزيز: هل توى هن فطور) وأنشد ثملب: 

۱ شققت القلب ثم ذررت فيه هواك » فليم فالتأم الفطور 

وأصل الفطر: الشق ومنه قوله تعالى: إإذا السماء انفطرت4#أي انشقت» وفي الحديث:ررقام رسول الله ب 
حتى تفطرت قدمام) أي انشقتا - والحديث أخرجه الشيخان من حديث عائشة- يقال تفطرت وانفطرت 
ععنی؛ ومنه أحذ فطر الصائم لأنه يفتح فاه) لسان العرب:۰۲۸۵/۱۰ وانظر القاموس احیط ۰۱۱/4 
ب- الخلق والابتداء والاحتراع . وهو المعنى المراد به في حديث الفطرة. قال ابن منظور: (وفطر الله الخلق 
يفطرهم: خلقهم وبدأهم. والفطرة: الابتداء والاختراع وفي التنزيل الحميد: #الحمد لله فاطر السموات 
والأرض». قال ابن عباس: ات أدري ما لإفاطر السموات والأرض4 حتى أتاني أعرابيان يختصمان في 
بعر. فقال أحدهما: أنا فطرتها. أي: آنا ابتدأت حفرها) - وهذا الأثر أخرحه ابن عبد البر بإسناده في 
التمهيد: ۷۸/۱۸ ثم قال: (والفطرة مافطر الله عليه الخلق من العرفة به) ثم شرع في شرح حديث الفطرة. 
لسان العرب: ۲۸۲/۱۰ وانظر القاموس: ۰۱۱4/4 
(؟) حزء من عدة آیات في القرآن هي: الأنعام/ (۰)۱4 یوسف/ (۱۰۱) ابراهیم/ »)٠١(‏ فاطر/ (۱) 
الزمر (45)» الشوری(۱۱) وي تأویل ختلف الحديث: (ومنه قوله تعال: امد لله فاطر السموات 


-۱ ۳- 
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وقال: «إفطرة الله التي فطر الناس عليها» 7" يريد حبلته الي حبل الناس 
عليها. 

وأراد بقوله: (کل مولود يولد على الفطرة) أحذ الیشاق الذي أحذه 
عليهم في أصلاب آبانهم إوأشهدهه”" على أنفسهم ألست بربكم قالوا 
بلى کې لالم عدا بان إلا ی رو تاو e‏ وإن 
ساه بغير امه قال الله عز وجل «إولئن سألتهم من خلقهم ليقولن 
۱ ۵ فكل مولود في العالم على ذلك العهد والإقرار“. 

۳- قال رسول الله يك : (يقول الله:ررإني خلقت عبادي حنفاء جميعا 


فاجتالتهم() الشياطين عن دينهم». ثم يهود اليهود أبناءهم”) وعجس 


= والأرض#4) فدل على أنه أراد آية فاطر. 
(۱) الروم /(۳۰). 
(۲) في الأصل : [وأشذهم] » وهو تصحیف . 
(۲) الأعراف /(۱۷۲). 
وسيأْتي الکلام على الیثاق والراد به في هذه الآية في فصل لاحق إن شاء الله تعالى. انظر ص۱۲۲ ومابعدها. 
(4) الزحرف/ (۸۷). 
ره) في تأويل ختلف الحديث (ص۱5۰) : (فكل مولود في العام على ذلك العهد والاقرار» وهي اخنيفية 
ال وقعت في أول الخلق» وحرت في فطر العقول) . 
(7) أي استخفتهم فذهبت بهم وآزالتهم عما کانوا عليه» فجالوا معهم في الضلال. 
قال ابن الأثير: (يقال: حال واحتال: إذا ذهب وحای ومنه ابشولان ‏ الحرب» واحتال الشيء إذا ذهب 
وساقه والجائل: الزائل عن مكانه) النهاية: .١17/١‏ وانظر شرح النووي علی مسلم: ۰۱۹۷/۱۷ 
(۷) قطعة من حديث قدسي طويل وفيه: (وإني خلقت عبادي حنفاء كلهم وإنهم أتتهم الشياطين فاحتالتهم 
عن دینهم» وحرمت عليهم ماأحللت شم وأمرتهم أن يشركوا بي مالم أنزل به سلطان ...) 
آحرجه مسلم عن عياض بن مار المجاشعي - كتاب الحنة وصفة نعيمها وأهلها- ح(9876)-71591//4. 
وورد بلفظ : (حنفاء مسلمين) ذكره ابن عبد البر في التمهید» وصححه من ناحية الاسناد والن فقال بعدما 


قوی إسناد هذه الرواية: (وروي عن الحسن قال: الحنيفية: حج البيت. وعن بجاهد: حنفاء: مسلمين متبعين. ‏ 


تا 
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المحوس أبتاءه) أي يعلمونهم / ذلك ليس اللإقرار الأول مايقع به 


حکم أو عليه رات 


وهذا كله يدل على أن الحنيفية: الاسلام» ويشهد لذلك قوله ق ماکان إبراهيم يهودياً ولانصرانیاً ولکن 
كان حنيفاً مسلما» وقال: هو سماكم المسلمين» فلا وجه لانکار رواية من روى حنفاء مسلمين ...) 
التمهید: ۰۷۲-۷۳/۱۸ ۱ 
ونقل شيخ الاسلام کلامه -في تصحیح الحديث إسناداً ومتنا- وآقره على ذلك انظر الدرء: 7/۸ ۰۳۷۱-۲5 
(۸) في الأصل : [ ابایهم ] » والصواب ما أثبته كما في تأویل مختلف الحديث ص۱۵۰ . 
)١(‏ في الأصل : [ ابایهم ] » والصواب ما أثبته كما ني تأویل تلف الحديث ص۱۵۰ . 
(۲) تفسير الفطرة بأنها الیثاق والاقرار الذي أذ من بي آدم في عالم الذر الست بربکم قالوا بلى ثم 
ولادتهم مخلوقين وجبولین على تلك العرفة وذلك الإقرار ذكره ابن عبد البر رحمه الله ضمن الأقوال الست 
ال أوردها في تفسير الفطرة؛ عن أهل الفقه والأثر وأفاد أن هذا هو قول حماد بن سلمة رحمه الله انظر 
التمهيد : .٩٤-٥۷/۱۸‏ 
كما نسبه شيخ الإسلام إلى ابن بطة» والقاضي أبي يعلى» ونقل عن أبي يعلى قوله: (وليست الفطرة ههنا - 
أي في حديث الفطرة- الإسلام» لأمرين: 
أحدهما: أن معنى الفطرة: ابتداء الخلقة» ومنه قوله تعالى: #فاطر السموات والأرض4 أي مبتدئهماء وإذا 
كانت الفطرة هي الابتداء» وحب أن تكون تلك هي ال وقعت لأول الخلق» وجرت في فطر العقول وهو 
استخراجهم ذرية لأن تلك حالة ابتدائهم ...) ثم ذكر الأمر الثاني وهو أنه لو كانت الفطرة هي الإسلام؛ 
لمنع المولود من التوارث مع أبويه إن كانا كافرين» ولا صح استرقاقه ولا صح إسلامه باسلام أبيه» ثم ذكر أن 


هذا هو قول ابن قتيبة وابن بطة رحمهما الله. ثم قال: (وليس كل من ثبت له العرفة حكم بإسلامه كالبالغين 


من الكفار فإن المعرفة حاصلة هم ولیسوا عسلمین)» ثم ذكر أمرا ثالنا ينفي تفسير الفطرة بالإسلام وهو: أن 
هذا التفسير يؤيد قول العتزلة في منع أن يكون الكفر خلقاً لله بل هو من خدق العباد- انظر درء التعارض: 
۸ ۳۵-. 

لكن القول الذي عليه عامة السلف وجمهورهم أن الفطرة هي الاسلام قال ابن عبد البر رحمه الله: روقال 
آحرون: الفطرة ههنا الاسلام قالوا: وهو العروف عند عامة السلف من أهل العلم بالتأويل: قد أجمعوا ني 
قول الله كِيقَ: افطرة الله التي فطر الئاس عليها» على أن قالوا: فطرة الله: دين الاسلام) 

ثم ذكر أدلة أصحاب هذا القول وأفاض فيه وان كان قد رحح خلافه - كما سيأتي بيانه - . 
انظر التمهيد: ۷۷-۷۲/۱۸. 


1 


-١ 6 تم‎ 
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> ونقل كلامه هذا شيخ الاسلام ابن تيمية في الدرء ثم عقب عليه بقوله: (الدلائل الدالة على أنه أي اد: على 
فطرة الاسلام كثيرة ...) ثم بدأ بسرد الدلائل. انظر درء التعارض: ۳۷٠-۳۹۷/۸‏ وبحمل ماذكره من الأدلة 
الدالة على أن المراد بالفطرة الإسلام مايلي: 
أولاً: حديث أبي هريرة: (كل مولود يولد على الفطرة ...) ويدل على أن الفطرة هي الاسلام من ده 
آوحه: 
-١‏ قوله يك في بعض روايات الحديث - وهي ني الصحيحين- (مامن مولود يولد الا على هذه الملة ...) 
وهذا نص صریح في موضع الخلاف» ومعلوم أنه إذا قال: (مته الق فراع اوسلام لاغیرها من الل 
۲- ان یک كن الراد من الفطرة الإسلام» بل المراد: السلامة من أي اعتقاد د كان حقا آم باطلا- کمارححه 
ابن عبد البر - أو هي: مايؤول إليه أمر الشخصء أو برد آحذ الميثاق» لكان ینبغی أن یقال: فأبواه ,عسلمانه 
أو يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه» فلما ذكر الملل الفاسدة دون الاسلام عُلم أن الس باق على فطرته لم 
يحصل ها تغيير وهي الإسلام» بخلاف اليهودي والنصراني مثلاً واللذان تغيرت فطرتهما نی ال بوین 
۳- أنه شبه الفطرة بالبهيمة الي تولد بجتمعة الخلق لانقص فيهاء ثم تحدع بعد ذلك وتغير من الکمال والتمام 
إلى النقص, فعلم أن التغيير بالنقص وارد على الفطرة السليمة التامة الكاملة الي ولد العبد عليها وهي 
الإسلام. 
- لو لم يكن الراد بالفطرة هي الإسلام؛ لما سأل الصحابة عقب ذلك عمن يموت من أطفال المشركين» 
لأنهم عرفوا أن الكبارمنهم قد تغيرت فطرهم فلا إشكال فيه. فأشكل عليهم الصغار الذين مازالوا على 
الفطرة هل لهم حكم أبويهم؟ أم يحكم لهم بالإسلام بناءً على فطرتهم؟ فسألوا. انظر درء التعارض: ۰۳۷۱/۸ 
ثانياً: حديث عياض بن مار -عند مسلم-: (وإني خلقت عبادي حنفاء كلهم وإنهم أتتهم الشياطين 
فاحتالتهم عن دينهم ...) وف رواية: (حنفاء مسلمين) - وهذا نص آخر في موضع النزاع. 
لاد حديث الأسود بن سريع قال: أتيت رسول الله يك وغزوت معه» فأصبت ظهراء فقتل الناس بومتذ 
حتى قتلوا الذرية» فبلغ ذلك رسول الله و فقال: (مابال أقوام حاوزهم القتل اليوم حتى قتلوا الذرية؟) فقال 
رحل: يارسول الله ما هم أولاد المشركين. فقال: (ألا إن خياركم أبنباء الش رکین) ثم قال: (ألا لاتقتلوا 
ذريةء ألا لاتقتلوا ذرية) ثم قال: (كل نسمة تولد على الفطرة حتى يعرب عنها لسانها فأبواها يهودانها 
وینصرانها). ۱ 
آحرجه آهد في مسنده: ۳0/۳ ۲4/6 وفيه أن السرية كانت يوم حنین. 
والحاكم وقال: (صحیح على شرط الشیخین وم یخرحاه) ووانقه الذهبي» الستدرك: ۱۳۳/۲.وصححه 
الألباني. انظر السلسلة الصحيحة -ح(4۰۲) - 1۸۸/۱ . 
ولو لم تكن الفطرة هي الإسلام لم يكن فيما ذكره حجة على ماقصده يل من نهيه للصحابة عن قتل أولاد = 
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تایه الرت علي المبتدعة لابن الينا 


= الشر کین. انظر الدرء (۳۶۹/۸) . ۱ 
وقوله (حتی یعرب عنها لسانها) أي یبقی على الفطرة حتی یعقل ويز ويعبر عن نفسه فحينعذ یثبت له أحد 
الآمرین. وان کان ی آحکام الدنیا تابعا لوالدیه. انظر الدرء (4۳۲/۸) . 
وبعضهم قال: (حتی یبلغ) - وسيأتي تفصیله بعد قلیل - انظر شرح النووي على مسلم: (۰)۲۰۸/۱۲ 
والتمهید لابن عبد البر (۱۳۰/۱۸). ۱ 
رابعا: حديث آبي هريرة 5ه عن النبي بك قال: الفطرة مس أو مس من الفطرة: الختان» والاستحداد؛ 
ونتف الابط وتقلیم الأظافر» وقص الشارب). 
أخرجه البخاري قي کتاب اللباس ح (9۰۲:۵5۵۰۰) : ۲۲۰۹/۵ ومسلم في کتاب الطهارة ح(۲۰۷) - 
۱/۱ 
يعن فطرة الإسلام» لأن هذه من سنن الإسلام. انظر التمهيد لابن عبد البر: 75/14. 
عابي قير الفط بالاسلام هو الذي يدل عليه ظاهر القرآن في قوله كقَ: «فأقم وجهك للدين حنيفاً 
فطرة الله التي فطر الئاس عليها لاتبديل لخلق الله ذلك الدين القيم ولكن أكثر الناس لایعلمون#- 
الروم/۳۰- 
فالفطرة ههنا محمودة. حيث جعل الله إقامة الوحه للدين حنيفا هو فطرة الله الى فطر الناس عليهاء وأمر نبيه 
يك بلزومهاء وأضافها إليه كك إضافة تشريف ومدح- كما يُقال: بيت ال وناقة الله. انظر الدرء: ۳۷۲/۸ 

. وتقدّم ذكر قاعدة المضافات إلى الرب تبارك وتعالى فانظره ص85 . 

سادساً: أن هذا القول هو الذي عليه عامة السلف وجمهورهم كما تقدم. قال ابن عبد البر رحمه الله في 
معرض سياقه الحجج من فسر الفطرة بالإسلام: (واحتجوا بقول أبي هريرة في هذا الحديث: اقرأوا إن شئتم 
#إفطرة الله التي فطر الناس علیهاگ»» وذكروا عن عكرمة وبحاهد والحسن وإبراهيم والضحاك وقتادة في قول 
الله : إفطرة الله التي فطر الناس عليها قالوا: دين الله الإسلام. «إلاتبديل لخلق الله قالوا: لدين الله 
التمهيد (0۷۲/۱۸. وانظر تفسير ابن كثير: ۰4۳۲/۳ وشفاء العليل | ص٤۷٥‏ . 
وقد ذكر الطبري في تفسيره أقوال جميع من ذكرهم ابن عبد البر بإسناده» وذكر معهم كذلك عمر بن 
الخطاب» ومعاذ بن حبل دنه وسعيد بن حبير» وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم. 
انظر جامع البيان: ۱ ونقل أكثرها شيخ الإسلام في الدرء بعد أن ذكر كثيراً من الأدلة السابقة على 
أن المراد بالفطرة هي الإسلام قال: (وكذلك فسره السلف كما تقدم النقل عنهم. قال أبو جعفر محمد بن 
حرير الطبري في تفسيره المشهور ...) ثم ساق قول ابن حرير في تفسير الفطرة بالإسلام وذكره لأقوال من 
تقدم. الدرء: ۳۷۷-۳۷۳/۸ . 


وقال البخاري في كتاب التفسير: (باب: «إلاتبديل لخلق الله لدين الله خلْق الأولين»: دين الأولين» س 


لا ات 
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= والفطرة: الإسلام) ثم ساق حديث أبي هريرة (مامن مولود ...) صحيح البخاري: ۰۱۷۹۲/۶ 00 
وقال البغوي: (إفطرة الله دين الله. وهو نصب على الإغراء. أي: الزم فطرة الله الي #فطر الناس 
. عليهاك. أي: خلق الناس عليها) وهذا قول ابن عباس وجماعة من المفسرين أن المراد بالفطرة الدين» وهو 
الإسلام) تفسير البغوي 779/7. 
ثم إنه مما ينبغي أن يعلم أنه إذا قيل: إنه ولد على القطرة أو على الاسلام؛ أو على هذه الملة» أو حلق حنيقاً. 
فليس الراد به أنه حين حرج من بطن أمه كان يعلم هذا الدين بشرائعه وتفاصيله وأحكامه من صلاة وحج 
وصيام وزكاة ونحو ذلك فإن الله تعالى يقول: #إوالله أخرجكم من بطون أمهاتكم لاتعلمون شيئا» - 
النحل/ ۷۸ ولكن فطرته موحبة مقتضية لدين الإسلام ومحبته» فنفس الفطرة تستلزم الإقرار بخالقه وعبته 
وإحلاص الدين له وموجبات الفطرة تحصل شيئاً بعد شيء بحسب كمال الفطرة إذا سلمت عن المعارض؛ 
فكل مولود يولد على محبته لفاطره وإقراره له بالربوبية» وإذعانه له بالعبودية» فلو حلي وعدم المعارض مم 
يعدل عن ذلك إلى غيره» كما أنه يولد على محبة مايلائم بدنه من الأغذية والأشربة فيشتهي اللبن الذي يناسبه 
ويغذيه» وهذا من قوله تعالى: #ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه نم هدیچ (طه /0ه) وقوله تعالى: 
الذي خلق فسوی © والذي قدر فهدى4 (الأعلى/ ۳۰۲) فهو سبحانه خلق الحيوان مهيديا إلى محبة 
وحلب ماينفعه» وبغض ودفع مایضره ثم هذا الحب والبغض, والجلب والدفع يحصل ویزداذ فیه ا فشيئاً 
بحسب حاحته» مالم یعرض عليه مایعرض لکثیر من الأبدان؛ مایفسد عليه طبیعته السليمة وعادته الصحيحتة. 
والبي ب شبه الفطرة باللبن بل جعلها إياه عندما عرض عليه الخمر واللین في الاسرای فاعتار اللبن فقال له 
حبریل: (اصبت الفطرة» أما إنك لو آحذت الخمر لغوت آمتك) -متفق علیه- فالطفل مفطور على أن ينتار 
شرب اللبن بنفسه فإذا تمكن من الثدي لزم أن يرتضع ولا محالق إذ هي مقتضی فطرته. فارتضاعه ضروري 
إذا عدم العارض, فكذلك معرفة الله ومحبته والاحلاص له وإحلاله واخضوع له والاقرار بشرعه وایشاره 
على غيره فهذه كلها م ركوزة في فطرته» فهي تعرف ذلك وتشعر به بحملاً ومفصلاً بعض التفصیل» 
حاءت الرسل تذكرها بذلك وتفصلها شا وتبينها وتعرفها الأسباب المعارضة لوحب الفطرق المانعة من اقتفاء 
أثرها. 

وهكذا شأن الشرائع ال حاءت بها الرسل؛ فإنها آمر ععروف ونهي عن منکر» وإباحة طيب وتحريم خبیث» 
وأمر بعدل ونهي عن ظلم» وهذا کله مركوز في الفطرة» وكمال تفصيله وتبيينه موقوف على الرسل. 

وهكذا باب التوحيد وإثبات الصفات, فان في الفطرة الإقرار بالكمال المطلق الذي لانقص فيه للخالق» ولكن 
معرفة هذا الكمال على التفصيل يتوقف على الرسل. وكذلك في الفطرة الإقرار بسعادة النفوس البشرية 
وشقاوتهاء وحزائها بكسبها في غير هذه الدار» وأمّا تفصيل ذلك الجزاء والسعادة السك فیک 
بالرسل. وكذلك في الفطرة معرفة العدل ومحبته وإيثاره» لكن تفاصيل العدل الذي هو شرع الرب تعالى ‏ 
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له تر أن الطفل من أطفال المشركين ماكان دير" آبویه فهو محکوم 
عليه بدينهماء لایصلی عليه إن مات » ثم يخرج عن كنفهما إلى مالك من 
المسلمين فيحكم عليه بدين مالکه» ويصلى عليه إ[ن] مات(" ومن وراء 
ذلك علم الله فيه. 
= فلايعلم إلا بالرسل» فالرسل تذکر ما في الفطرة وتفصله وتبينه. 
وهذا كان العقل الصريح موافقاً للنقل الصحیح, والشرعة موافقة للفطرة. ولذلك سمى الله سبحانه 6 
موجبات الفطرة :(ذكرى)» وحعل و كرا فقال: #فذكر إنماأنت مذكر» (الغاشية /۲۱) وقال 
لإفذكر إن نفعت الذكرى» (الأعلى/ )٩‏ وقال : إن في ذلك لذكرى لمن كان له قلب» (۳۷/3). 
انظر درء التعارض: ۸ اص ۳۸۳و ۰4۰040۵041۸0۳۸ وشفاء العليل]ص8!ه) ص 0۰۳-۰۰ 
ص 1۰۹-٦1۰‏ . 
وبهذا يرتفع الاستشكال الذي أورده ابن عبد البر رحمه الله على من فسر الفطرة بالإسلام بقوله: (يستحيل أن 
تكون الفطرة المذكورة في قول البي يك : «رکل مولود يولد على الفطرة» الإسلام لأن الاسلام والیعان قول 
باللسان» واعتقاد بالقلب» وعمل بالجوارح. وهذا معدوم من الطفل» لاجهل ذلك ذو عقل) التمهيد: 
لكف 
وكان قد رحح قبل ذلك أن الراد بالفطرة هي السلامة» وأن الولود يولد على السلامة عيلقةً وطبعا ليس معه 
إعان ولاكفر» ولا معرفة ولاإنكار ثم يعتقد الكفر أو الإبمان بعد البلوغ إذا ميز. التمهيد: ۰۷۱۸/۱۸ 
ونقل قوله شيخ الإسلام في الدری وأورد الأدلة الي تدل على ضعف قوله. كقوله: (بأن الفطرة ممدوحة» ولو 
قلنا إن المراد بالفطرة السلامة من العرفة والانکار لما مدحت» ولا أسر النبي بل بلزومهاء إذ ماکان قابلا 
للمدح والذم على حد سواء لابمدح مطلقاً) ورواية برإلاً على هذه الملق» » وحديث الأسود بن سريع وغيره» 
انظر الدرء: //ص47 5445-4 وانظر ص۳۸ وانظر فتح الباري: ۰۲4۸/۳ 
)١(‏ في تأويل مختلف الحديث [ماكان بين أبويه] 
(۲) ساقطة من الأصل. 
(۳) يريد أن يبين رحمه الله أن کون طفل المشركيّن تطبق عليه أحكام الكفر في الدنيا تبعاً لوالديه يدل على 
أنه لايصح تفسير الفطرة بالاسلام» إذ يلزم من قولنا: إن طفل المشركين يولد مسلما عوحب فطرته» يلزم منه 
أن نطبق عليه أحكام الاسلام فنمنع جميع أطفال المشركين من التوارث مع والدیهم» ونصلي على من يموت 
منهم» ونمنع سبيهم واستزقاقهم ... وهكذاء وقد علم بالاضطرار من شرع الرسول ي أن أولاد الكفار 
يكونون 5 لآبائهم في أحكام الدنياء (وهذه إحدى الحجج الي يحتج بها من عنع تفسير الفطرة بالإسلام). حت 
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شتا الرت علي المرتدهة لابن ألبنا 


= قالوا: وکا قوله يك : (فأبواه يهودانه أو ینصرانه أو عجسانه) فليس الراد منه أنه يولد على فطرة الإسلام ثم 
يحصل التغییر بعد ذلك ها من قبل الوالدين» وف اراد رد ای ل شین وانه یم وهو آسذ نکنام 
الكفر في الدنيا. 
قالوا: والدليل على ذلك أنه لو نزع من والديه إلى مالك مسلم لم يلحق بهما في الحكم عليه بالکفر» بل 
يفارقهما ويلحق بدين مالكه» فتطبق عليه أحكام الإسلام فتبین أن الراد من إضلال الأبوين: هو برد 
الإلحاق في الدين» وليس الراد أنهما يغيران فطرته المسلمة. 
والجواب على هذا كما يلي: 
أولاً: ما کون الصغير يتبع أبويه في أحكام الدنياء فتطبق أحكام الكفر على طفل الكافر» فان ذلك لضرورة 
بقائه في الدنياء لا لأنه كافر حقيقة في نفس الأمر كما هو الشأن في البالغ الكبير. 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: : (وكون الصغير يتبع أباه في أحكام الدنياء هو لضرورة حياته لي الدنيا فإنه لابد له 
من مربي يربيه» وإنما يربيه أبواه» فکان تابعاً ‏ هما ضرورةه وهذا متى سي منفرداً عنهما صار تابعاً لسابيه عند 
جمهور العلماء» كأبي حنيفة والشافعي وأحمد والأوزاعي وغيرهم» لكونه هو الذي يربيه. وإذا سبي منفرداً عن 
آحدهما أو معهما ففيه نزاع بين العلماع) الدرء (4۳۰۲/۸) وانظر شفاء العلیل/ ص٤۹١٠‏ . 
وما يبين ذلك قوله يلك ني حديث الأسود بن سريع : (كل نسمة تولد على الفطرة ختی يعرب عنها لسانها 
. فأبواها يهودانها وينصرانها) فجعله على الفطرة إلى أن يعقل ويز فحیغذ يتبين له أحد الأمرين» ولو كان 
کافرا في الباطن بكفر الأبوين لكان ذلك من حين أن يولد قبل أن يعرب عنه لسانه» ثم إن البي و ذكر هذا 
الحديث لما نهى أصحابه عن قتل أولاد الشرکین. فلو أراد أنه تابع لوالديه في الكفر لكان هذا حجة شم 
يقولون: هم كفار كأبائهم فنقتلهم ويبينه كذلك حديث عياض بن مار (وإني خلقت عبادي حنفاء كلهم 
وإنهم أتتهم الشياطين فاحتالتهم عن دينهم) فلو كان الطفل يصير كافراً ي نفس الأمر من حين يولد لكونه 
يتبع أبويه في الدين قبل أن يعلمه أحد الكفر ويلقنه إياه» لم يكن الشياطين هم الذين غيروهم من الحنيفية 
وأمروهم بالشرك. انظر الدرء: ۸ وص 477 شفاء العليل / ص۹۳٩‏ و ص 5315 
وتقدم ذكر الأدلة على أن الطفل يولد على الإسلام كرواية: (مامن مولود إلا يولد على هذه اللة) وكون 
الفطرة ممدوحة وأمر البي بلزومها ... الخ. انظر ص4۲ ۱- ۸ ۰۱2 
-١‏ وأمّا تفسيرهم لقوله يل : (فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه) بأنه أراد محرد الإلحاق في الدين وأحذ 
أحكام الکفر تبعاً لهماء دون أن يكون آراد أنهما يغيران فطرته الحنيفية. فهذا حلاف مايدل عليه الحديث؛ 
فإنه شبه تكفير الأطفال مدع البهائم تشبيهاً للتغيير بالتغيير. انظر الدرء: 6۳۰/۸ شفاء العلیل/ ص ٩۹۳‏ . 
+- وأما قولهم: إن الطفل يلحق بوالديه المشركيّن إن كان معهماء ويفارقهما في الحكم إن فارقهما إلى مالك 
مسلم» واستدلالهم على هذا على بأن المراد من قوله يَي: (فأبواه يهودانه وينصرانه ...) أنه محرد الإلحاق في = 
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= الدين» فأحاب عليه شيخ الإسلام بقوله: (واحتجاج الفقهاء كأحمد وغيره بهذا الحديث على أنه متی سبي 
منفرداً عن آبویه يصير مسلماء لایستلزم أن یکون الراد بتكفير الأبوين جرد اقه بهما نی الدین» ولكن وحه 
الفحةة أنه ٍذا ولد على اللة فا قله عنها الأبوات اللذان یغیرانه عن الفطرة فمتی سباه السلمون متفتردا 
عنهماء لم يكن هناك من يغير دينه» وهو مولود على اللة الحنيفية؛ فيصير مسلماً بالقتضی السالم عن 
العارض. ولو كان الأبوان یجعلانه کافراً نی تفس الامر بدون تعلیم وتلفین» لكان الصبي السبي عنزلة البالغ 
الكافر» ومعلوم أن الکافر البالغ إذا سباه السلمون لم يصر مسلماء لأنه صار كافراً حقيقة» فلو كان الصبي 
التابع لأبويه کافرا حقيقة م ينتقل عن الکفر بالسبای فعلم أنه كان يجري عليه حكم الكفر في الدنيا تبعا 
لأبريه؛ لا لأنه صار کافرا في نفس الأمر) الدرء: »)٤۳۱/۸(‏ وانظر شفاء العليل/ (ص٤۹١).‏ 
ثم شرع في ذكر الأدلة الي تدل على أن طفل المشرك إنما يتبع والديه في أحكام الدنيا لضرورة بقائه معهما 
لأنهما هما اللذان يربيانه» لا لأنه كافر في حقيقة الأمر بكفر أبويه» ثم ذكر رحمه الله قاعدة حليلة عظيمة 
تزيل الإشكال في هذا الباب وی غيره من الأبواب المتعلقة بالتكفير. 
وهي: أنه لا تلازم بين أحكام الكفر في الدنيا وأحكام الكفر في الآخرة: 
كالمنافقين فان شم حكم الإسلام في الدنيا» وحكم الكفار في الآحرة» إذ هم في الدرك الأسفل من النار» 
وكمن مات من المسلمين من يبطن إمانه ببلاد الكفر ولايعلم المسلمون حاله» فماتء أو قتله المسلمون مع 
الكفار» فإنه يأحذ حكم الكفر فلا يغسل ولايكفن ولايصلى عليه ويدفن مع المشركين» وهو في الاخرة من 
المؤمنين من أهل الحنة. ۱ 
فكذلك قوله ي (كل مولود يولد على الفطرة) فإنه لم يرد الإخبار بأحكام الدنياء وإنما أراد الاخبار بالحقيقة 
الي خلقوا عليهاء وماترتب عليها من الثواب والعقاب في الآخرة إذا عمل عوحبها وسلمت من المعارض قال 
رحمه الله : (ومنشاً الاشتباه في هذه المسألة» اشتباه أحكام الكفر في الدنيا بأحكام الكفر في الآخحرة» فان أولاد 
الكفار لما كانوا يحري عليهم أحكام الكفر في آمور الدنياء مثل ثبوت الولاية عليهم لآبائهم» وحضانة آبائهم 
شم وتمكين آبائهم من تعليمهم وتأديبهم والموارثة بينهم وبين آبائهم» واسترقاقهم إذا كان آباؤهم تحاربون» 
وغير ذلك» صار يظن من يظن أنهم كفار في نفس الأمر» كالذي تكلم بالكفر وعمل به) درء التعارض: 
۸ وانظر شفاء العلیل/ ص599.. 
وعکن تلخيص ماتقدم: بأن الراد من قوله يك : (كل مولود يولد على الفطرة) هو الاخبار بالحقيقة الي 
حلقوا عليها ومايترتب عليها من الثواب والعقاب في الاحرة وليس المراد الإخبار بأحكام الدنیا. فان بلغ هذا 
الطفل وسلمت فطرته من المعارض والمغير» وعمل عوحب فطرته فإنه من المسلمين» وله ثواب المسلمين ي 
الآخرة. وان بلغ وقد تغيرت فطرته وعارضها معارض و لم يعمل عوحبها فتهود أو تنصر فله عقاب الكافرين 
في الأخرة. وان مات قبل ذلك فالله أعلم ما كان عاملاً. فمن علم الله منه أنه إذا بلغ أطاع أدخله الجنة بعد =< 
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فرق مابين [امل]( القدر وأهل الإثبات في هذا الحديث: 

آن الفطرة عند اهل القدر: الإسلام. فتناقض عندهم' . وو" الفطرة 
عند آمل الاثبات العهد الذي آحذ علیهم و 
س أن بمتحنه يوم القيامة» ومن علم منه أنه إذا بلغ عصىء أدحله الله النار بعد أن عتحنه یوم القيامة واأمّا في الدنیا 
فإنه يأحذ حكم والديه لضرورة بقائه وحياته لا لأنه كافر في نفس الأمر. والله أعلم. وسيأتي الكلام في حكم 


من يموت صغيرًا من طفال المشركين في الآخرة » انظر ص۱۰۷ : 





. )١5١ص( ساقطة من الأصل والإكمال من تأويل مختلف الحديث‎ )١( 

(۲) في تأويل مختلف الحديث: (فتناقض عندهم احدیثان) / (ص١ه‏ ۵ أي حديث ابن مسعود: حدئنا 
الصادق الصدوق ... الذي فيه إثبات كتابة المقادير: من الرزق والأحل والعمل والشقاوة والسعادة على 
الانسان في بطن آمه قبل أن یولد. وحدیث آبي هريرة (كل مولود يولد على الفطرة ...) 

فجعلت القدرية هذا التناقض -كما زعموا- حجة لرد حديث ابن مسعود الصريح في إئبات القدرء والمهادم 
لذهبهم من أصوله. وقد تقدم أنه لايلزم من تفسير الفطرة في هذا الحديث بالاسلام نفي القدر وأنه لاحجة 
للقدرية فيه بل إن أول الحديث وآخره حجة عليهم من وجوه عدة انظر ص ۰۱۲ 

(۲) ساقطة من الأصل والإكمال من تأويل تلف الحديث (ص۱۹۱) : 

)6( أراد ابن قتيبة الرد على المعتزلة ومنعهم من الاحتجاج بالحديث لتأبيد مذهبهم الفاسد في نفي القدر 
بتأويل الفطرة على غير معنى الإسلام. وها بالميثاق الذي أحذ في عالم الذر- ولاحاحة لذلك إذ لايلزم من 
تفسير الفطرة بالإسلام نفي القدر كما تقدم-. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية بعد أن ذكر تأويلات بعض العلماء للفطرة على غير معنى الإسلام نع القدرية 
من الاحتجاج بالحديث على مذهبهم: كقول ابن البارك ومالك وأحمد -في رواية عنه- بأن المراد منها 
مايؤول إليه الشخص من السعادة والشقاوة. أي أن كل مولود يولد على مايؤول إليه فالسلم يولد على 
الإسلام واليهودي يولد على اليهودية ...وهكذا. (وسيأتي الكلام على هذا القول بشيء من التفصيل 
انظر ص ۰ ۱). 

وكقول ابن قتيبة وحماد بن سلمة وابن بطة والقاضي أبي يعلى بأن المراد بالفطرة هي الیناق الذي أحذ نی 
عالم الذر على بي آدم أو على أرواحهم فقط كما قاله إسحاق . 

قال: (مقصود ماد وإسحق ومالك وابن المبارك» ومن تبعهم كابن قتيبة» وابن بطتةء والقاضي أبي بعلی؛ 
وغيرهم » هو منع احتجاج القدرية بهذا الحديث على نفي القدر» وهذا مقصود صحیح؛ ولكن سلکوا في 
حصوله طرقاً بعضها صحيح وبعضها ضعيف) = 
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فصل: وهذه مقالة أبي عبدا لله أحمد بن حنبل #ه وأن الفطرة الإقرار 
بالعهد الذي أحذه عليهم في أصلاب آبائهم". 


= الدرء (417/48)» وانظر فتح الباري (۲۵۰/۲) . 
وتقدم نحو من كلامه هذا : ص ۱٤١‏ . 
ثم لو فرضنا بأن الراد بالفطرة هي الیثاق الذي أذ على بي آدم في عالم الذر فليس هناك تعارض أصلاً بين 
تفسير الفطرة بهذا الیثاق وبين تفسيرها بالإسلام» بل إن تفسير الفطرة بالیثاق الذي أحذ في عالم الذر فيه 
توكيد على أن كل مولود يولد على الفطرة المتضمنة لعرفة الله والإقرار به» وأن هذه المعرفة قد حصلت لهم 
قبل الولادة حين استخرحوا من صلب آدم في عالم الذر. انظر درء التعارض: ۲۲/۸ ۰64 404 40 . 
(5) انظر تأويل مختلف الحديث / ص59١-ص١5١.‏ 
(۱) اعتمد من ذكر أن الإمام أحمد فسّر الفطرة بالعهد والميثاق الذي أحذ في عالم الذر على رواية: عبدالملك 
اا شم رن أن الامام أحمد قال له في تفسير الفطرة: (الفطرة الأولى الي فطر الناس 
عليها) فقال له اليموني: فما الفطرة الأولى؟ هي الدین؟ فقال له : (نعم) . ففسر قوله: (الفطرة الأولى) 
بالیثاق الأول في عالم الذر . ۱ 
قال القاضي آبو يعلى بعد أن فسر الفطرة بالیثاق وذکر أن هذا هو قول ابن قتيبة وغیره: (وقد أومأ أحمد إلى 
هذا التأويل ثي رواية الميموني . فقال: «الفطرة الأولى ال فطر عليها» فقال له اليموني: الفطرة: الدين؟ قال 
نعم) الدرء: ۳۱۰/۸ ۰۳۹۶ ۱ 
وقال الحافظ اين حجر ره الله : (وروی آبو داود عن ماد ين سلمة أنه قال: المراد أن ذلك حيث أذ الله 
عليهم العهد قال :آلست بربکم قالوا بلى» ونقله ابن عبدالبر عن الأوزاعي وعن سحنون ونقله أبو يعلى 
بن الفراء عن إحدى الروایتین عن مد وهو ماحکاه اليموني عنه وذکره ابن بطة ...) الفتح: ۰۲۹/۳ 
والصحیح أن أحمد فسّر احدیت: بأن الطفل أول مایولد يولد على الاسلام» وقد صرح بذلك في مواضع 
كثيرة عند استدلاله بهذا الحديث على أن طفل الکافر إذا نز ع من والدیه إلى المسلمين فانه يحكم باسلامه. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله معلقاً على قول القاضي أبي يعلى: (أحمد لم يذكر العهد الاول وإنما 
قال: «الفطرة الأولى الى فطر الناس عليهاء وهي الدين» وقد قال في غير موضع: ررإن الكافر إذا مات أبواه أو 
إحداهماء حكم بإسلامه» واستدل بهذا الحديث: رركل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه وينصرانه 
معام نول على انش تیه زاین لم على N‏ الل مس من تیه 
ولو لم يكن كذلك لما صح استدلاله بالحديث). الدرء : ۲۹۱/۸ 


وقال رحمه الله بعد أن ساق كثيرا من أجوبة أحمد في أن الطفل يأخذ حكم أبويه الکافرین إن كان معهماء = 
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فإن نزع منهما إلى المسلمين حكم له بأحكام الإسلام: قال: (ومثل هذا كثير في آحوبته يمتج بالحديث على 
أن الطفل إا يصير كافراً بأبويه» فإذا لم يكن مع أبوين كافرين فهو مسلم» فلو لم تكن الفطرة: الإسلام م 
يكن بعدم أبويه يصير مسلماً. فان الحديث نما دل على أنه يولد على الفطرة . ونقل عنه اليموني أن الفطرة 
هي الدین» وهي الفطرة الأولى . قال الخلال آخبرني الميموني ...) ثم ساق رواية الميموني ثم قال: (فجوابه 
أنه على الفطرة الأولى » وقوله: إنها الدین» يوافق القول بأنه على دين الاسلام) الدرء : ۲/۸ 535-159. 
ملاحفلة: للامام أحمد رواية أحرى في تفسير الفطرة: بأنه يولد على ما فطر عليه من شقاوة وسعادة. وهو 
قول ابن البارك وروي عن مالك نحوه . انظر التمهيد ۰۷۸/۱۸ والدرء: ۳۸۸۰۳۸۲/۸. 
قال محمد بن يحبى الکحال: قلت لأبي عبد الله : «وکل مولود يولد على الفطرة» ماتفسیرها ؟ قال : (همي 
الفطرة الي فطر الله الناس عليها: شقي أو سعید). طبقات اخنابلة : ۰۳۲۸/۱ 
وذکرها شيخ الاسلام في الدری ثم ذکر أن هذا التفسير منه للفطرة» نقله جمع من أصحابه کالفضل بن زياد 
وحنبل» وأبو الحارث؛ وعلي بن سعید» والحسن بن ثواب. (الدرء : 715/4.) 
ولههذا ذكر د/عبد الإله الأحمدي أن هذا هو المشهور عن الامام هد في تفسير الفطرة » فقال: (والحاصل أن 
الراحح تفسير الفطرة بالإسلام؛ وهو مذهب كثير من العلماء وهو إحدى الروايتين عن أحمد كما عند 
اليموني. والرواية الأخرى تفيد تفسيره ها بالشقاء والسعادة وهي المشهورة عنه) المسائل والرسائل المروية عن 
الإمام أحمد في العقيدة : ۰۱۸6/۱ وانظر/ ص ۰۱۸۳ 
ولکن ههنا ثلاث تنبيهات يحسن ذکرها والتنبیه علیها ني هذا الوطن وهي: 
أولاً: أن الامام أحمد قد قال بهذا التفسير ثم ت رکه وكان آحر قولیه هو تفسبر الفطرة بالاسلام كما تقدم. 
ذكر ذلك ابن عبد البر في التمهيد: ۸ وقال شيخ الإسلام بعد أن نقل کلام ابن عبد البر ‏ هذا 
الموطن: (وكلام أحمد في أحوبة أخرى له يدل على أن الفطرة عنده : الاسلام» كما ذكر محمد بن نصر عنه 
أنه آخر قوليه فإنه كان يقول: إن صبيان أهل الحرب إذا سبوا بدون الأبوين كانوا مسلمین» وان كانرا 
معهما فهم على دينهما) الدرء 584/4 وانظر/ ص۹۰ ۳. 
انیا: أن هد -ومن وافقه في ت تفسير الفطرة بهذا- إنما أرادو الرد على القدرية ومنعهم من الاحتجاج بهذا 
الحديث على نفي القدر. 
ولد تقدم ان بارال اسار و اد علی ر معنی الاسلام تزه علی القدربة ربعو من الاحتجاج 
بالحديث؛ وان كان مقصوداً صحيحاً فان الطرق الي سلكت لتحصيله بعضها صحيحة وبعضها ضعيفة الف ر 

ص کل /۵۲,کما تقدم أنه لاحاحة هذه التأويلات لأنه لاحجة للقدرية الا مذا الحديث بل إن الحديث 

جح یی NE‏ ۲:۵۲ < ۱۵۲ . وقد ذکر شيخ الاسلام عدة آوحه في تضعیف هذا القول 
انظرها في الدرء: ۳۸۷/۸. = 
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وقال في أطفال المشركين: هم تبع لابائهم(؟ . واحتج بحديث خيديجة 
بنت خويلد”؟ قالت: يارسول الله: أين أطفالي من أزواحي المشركين؟ قال 
: رق النار) قالت: بغير عمل؟ قال: (قد علم الله ماكانوا عاملين) 2 .° 
= التا: إن القول بأن الطفل يولد على مافطر عليه من شقاوة وسعادة لايناقي كونه ولد على الاسلام فإن الله 
خلق عباده حنفاء مسلمين وقدّر عليهم الشقاوة والسعادة وكتبهاء وقدّر أنها تكون بالأسباب الي تحصل بها 
كفعل الأبوين. فالله خلق المولود على الإسلام» وخلقه وقد كتب عليه وقدّر عليه: أن يتنصر أو يتهود أو 
يتمجس بفعل والديه أو غيرهماء أو أن يبقى على فطرته وإسلامه دون تغيير . انظر ص۱۳ . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: (والمقصود هنا تفسير قوله: كل مولود يولد على الفطرة» وأن من قال 
بإثبات القدر وأن الله کتب الشقي والسعيد؛ لم يمنع ذلك أن يكون ولد على الإسلام ثم تغير بعد ذلك» كما 
KA SS‏ قت وف الله كن ال ريك لاقيام ايان تفن علي فيفل ارات سل تشن 
والآثار المنقولة عن السلف لاتدل الا على هذا القول الذي رححناه» وهو أنهم ولدوا على الفطرة ثم صاروا 
إلى ماسبق قي علم الله فيهم من سعادة وشقاوة) الدرء 4٠١/4‏ » وانظر ص۳۹۱ من المصدر نفسه . 
(۱) تقدم أن مراد مد في إتباع أطفال المشركين بآبائهم؛ ما هو في أحكام الدنياء وذلك لضرورة بقائهم 
وحياتهم؛ لا لأنهم كفار في الحقيقة وني حكم الحرة إذ أنه لاتلزم بالضرورة بين أحكام الكفر في الدنيا 
وأحكام الكفر في الآخرة. انظر ص ۱۰۳-۱6۱ . 
(۲) هي أم المؤمنين» وسيدة نساء العالمين في زمانها: أم القاسم خديجة بنت خويلد بن أسد بن عبد العزى بن 
- قصي القرشية الأسدية» أم أولاد رسول الله يخ » وأول من آمن به وصدقه على الإطلاق» وثبتت جأشه 
ونصرته وآسته» مناقبها جمة» وهي من كمل من النسای وكانت عاقلة حليلة دينة مصونة كريمة» من أهل 
الجنة» وكان البي تن عليها ویفضلها على سائر آمهات المؤمنين» ویبالغ في تعظیمها و کانت تدعی قبل 
البعنة (بالطاهرة) ماتت قبل الهجرة بثلاث سنین على الصحیح قبل أن یعرج بالبي ی ودفضت بالحجونء و م 
تكن صلاء ابحنائز قد شرعت بعد. 
انظر السیر: ۰۱۰۹/۲ الاصابة: ۲۸۱/4 جامع الأصول لابن الأثير: ۰۱۲۰/۹ 
(۲) في الأصل : [عالین] » وهو تصحیف . 
(4) أخرحه أبو يعلى في مسنده: ۲ والطبراني في الکبیر (۱5/۲۳) عن عبد الله بن نوفل بن 
الحارث أو عبد الله بن بريدة شك الراوي . قال افيثمي: (رواه الطبراني وأبو يعلى ورجالهما ثقاتء إلا أن 
عبد الله بن الحارث وابن بريدة لم يدركا خديجة) مجمع الزوائد ۰4۳۹/۷ وقال الألباني فيه: (فهذا ضعيف 


أيضاً لانقطاعه) ثم نقل قول افيشمي. السنة لابن أبي عاصم ۹۰/۱ وأمّا شيخ الإسلام ابن تيمية فقد حكم = 


-١ دهم‎ 
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> بوضعه كما سيأتي بعد قليل . 
مور صن هار ری ذا شمر سل ی فر جوف ار یه وريه 5 . وذكره 
الهيثمي في ججمع الزوائد ثم قال عقبه: (رواه امد وفيه: أبو عقيل يحيى بن المتوكل ضعفه جمهور الأئمة أحمد 
وغيره» ويحيى بن معين) بحمع الزوائد ٤٤١/۷‏ . 
وذكره الألباني عند كلامه على حديث حديجة ثم نقل قول الحافظ (حديث ضعيف جداء اغا مسول 
بهية متروك) انظر السنة لابن أبي عاصم: ۹5/۱. 
وأما الإمام أحمد فإنه لم ينقل عنه أنه آثبت حكم الكفر في الآخرة لأطفال الش رکین» ومن ثم الحكم عليهم 
بأنهم في النار. 
قال شيخ الإسلام: (ولم ينقل أحد قط عن أحمد أنه قال: (هم في ف النار). ولكن طائفة من أتباعه كالقاضي أبي 
يعلى وغيره؛ لما سمعوا جوابه بأنه قال: «الّه أعلم عا كانوا عاملین». ظنوا أن هذا من تام حديث مروي عن 
خديجة رضي الله عنها أنها سألت النبي يلك عن أولادها من غيره؟ فقال النبي 6 رهم في النار» فقالت: بلا 
عمل؟ فقال ررالله أعلم عا كانوا عاملين» فظن هؤلاء أن أحمد أحاب بحديث خديجة» وهذا غلط على مد فان 
حديث خديجة هذا حديث موضوع كذب لايحتج مثله أقل من صحب أحمد فضلاً عن الإمام أحمد 
وأحمد إنما اعتمد على الحديث الصحيح» حديث ابن عباس و وحديث أبي هريرة» وهو تي الصحيحين عن أبي 
هريرة عن النبي بك أنه قال: كل مولود يولد على الفطرة» فأبواه يهودانه وينصرانه وعجسانه كما تنتج 
البهيمة بهيمة جمعاء هل تحسون فيها من جدعاء » ثم يقول أبو هريرة : أقرأوا إن شنتم فطرة الله التي فطر 
لاس علیهاگ»» وكذلك في الصحيح عن ابن عباس عن النبي و4 أنه سئل عن أطفال المشركين؟ فقال: الله 
أعلم عا كانوا عاملین» وقد ذكر أحمد أن ابن عباس رجع إلى هذا بعد أن كان یقول: هم مع آبائهم. فدل 
على أن هذا حواب من لايقطع بأنهم مع آبائهم..) الدرء : ۰۳۹۷/۸ 
وسأذكر بإيجاز الأقوال في حكم أطفال المشركين في الآحرة» وما الراد من قوله بل :(الله أعلم ها كانوا 
عاملين) . 
تنازع الناس في أطفال المشركين إن ماتوا وهم صغار على ثلاثة أقوال: 
الأول: أنهم كلهم قي النار 
الثاني: أنهم كلهم في انة 
الثالث: الوقف فيهم. 
وجميع هذه الأقوال اعتارها طائفة من أصحاب أحمد. فالقول الأول: اختاره القاضي أبو يعلى وغيره وحكوه 
عن أحمد وهو غلط عليه كما تقدم بيانه . والقول الثاني: اختاره أبو الفرج بن الجوزي وغیره» ومن هؤلاء من 


يقول هم خدم أهل الحنة» ومنهم من قال: هم من أهل الأعراف. -وأهل الأعراف هم قوم استوت حسناتهم مس 
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لوكي ا و حي ار ل 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية بعد أن ذكر القولين الأولين في المسألة : (والقول اشالث الوقف فيهم وهذا هو 

الصواب الذي دلت عليه الأحاديث الصحیحة وهو منصوص عن أحمد وغيره من الأئمة . وذکره ابن عبد 

البر عن ماد بن سلمة وحماد بن زيد وابن البارك وإسحاق بن راهويه. قال: وعلى ذلك أكثر اصحاب ‏ 

مالك) الدرء: 455/48 وانظر التمهيد لابن عبد البر: ۰۱۱۱/۱۸ 

- لكن الوقف قد يفسر بثلاثة أمور :- 

الأمر الأول: أنه لايعلم حکمهم. فلا يتكلم فيهم بشيء وهذا قول طائفة من المنتسبين للسنة. 

الأمر الثاني: أنه يجوز أن يدحل جميعهم الجنة» ويجوز أن يدحل جميعهم النار. وهذا قول طائفة من أصحاب 

الأمر الثالث: التفصیل» كما دل عليه قوله يك (الله أعلم .مما كانوا عاملين) فمن علم الله منه أنه إذا بلغ أطاع: 

أدنحله الحنة» ومن علم منه أنه يعصي: آدخله النار. 

ثم من هؤلاء من يقول: إنه يجزيهم عجرد علمه فيهم؛ كما يحكى عن أبي العلاء القشيري المالكي. 

والأكثرون یقولون: لايجزي الله علی علمه بها سیکون حتی یکون» بل يمتحنهم الله يوم القيامة» وعتحن سائر 
۱ من لم تبلغه الدعوة من أهل الفتزة في الدنياء فمن أطاع حينئذ دحل الحنة ومن عصی دخل النار. 

قال شيخ الاسلام بعد أن ذ کر ماتقدم من الاقوال مویدا القول الأخير -وهو بحازاتهم بعد الامتحان- (وهذا 

القول منقول عن غير واحد من السلف من الصحابة والتابعين وغيرهم» وقد روي به آثار متعددة عن البي 4 

انق ينها مضا وهو الذي حكاه الأشعري في المقالات عن أهل السنة والحديث» وذكر أنه 

يذهب إليه» وعلى هذا القول تدل الأصول المعلومة بالكتاب والسنة» كما قد بسط في غير هذا الوضع» وبين 

أن الله لایعذب أحدا حتی یبعت إليه وسنولا الدرء: ۰2۳5/۸ 

وقد ساق رحمه الله -في موضع آخر- بعض هذه الأحاديث -اليّ أشار بتقويتها هنا- عن أبي هريرة والأسود 

بن سريع بامتحان من لم تبلغه الرسالة في الدنيا بأحذ المواثيق عليهم بالطاعة» ثم يرسل الله إليهم رسولاً أن: 

أدحلوا النار» فمن دخلها بحا» ومن لم يدخلها هلك» (وهذا التفصيل يذهب الخصومات الي كره اخوض فيه 

لأحلها من كرهه» فان من قطع لمم بالنار كلهم حاعت نصوص تدفع قوله. ومن فطع لمم بالجنة كلهم 

حاءت نصوص تدفع قوله. ثم إذا قيل هم مع آبائهم لزم تعذيب من ۸ يذنب» وانفتح باب الخنوض في الأمر 

رالنهي» والوعد والوعيد, والقدر والشرع؛ واحبة والحكمة والرحمة. فلهذا كان مد يقول: هو أصل كل 

فأمّا حواب البی يل الذي أحاب به أحمد آخرا وهو قوله: الله أعلم .مما كانوا عاملين» فإنه فصل الخطاب في سب 


۱ ۵۱۷ 
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= هذا الباب. وهذا العلم يظهر حكمه قي الآخرة» والله تعالى أعلم) الدرء : 401/4 
وقال ابن کثیر رحمه شيعن آن ساق كثيرا من أحادیث الباب: 
رومنهم من ذهب إلى آنهم عتحنون يوم القيامة في العرصات» فمن أطاع دخل ابلنق وانکشف علم الله فيه 
بسابق السعادة» ومن عصی دخل النار داعرا وانکشف علم الله فيه بسابق الشقاوة. وهذا القول يجمع بين 
الأدلة كلهاء وقد صرحت به الأحاديث التقدمة التعاضدة الشاهد بعضها لبعض. وهذا القول هو الذي حکاه 
الشيخ أبو الحسن علي بن إسماعيل الأشعري عن أهل السنة والجماعة» وهو الذي نصره الحافظ أبو بكر 
البيهقي في كتاب الاعتقاد» وكذلك غيره من محققي العلماء والحفاظ والنقاد) . 
و اعتراض ابن عبد البر على هذا القول: بتضعيف الآثار الواردة فيه» وبأن الآخرة دار جزاء ولیست بدار 
تكليف» فكيف يكلفون دخول النار؟ ثم إن الله لایکلف نفساً لا وسعها وليس الأمر بدحول النار ما هو في 
وسع المخلوقين ؟ 
ثم قال حيباً عليه: (والحواب عما قال: إن أحاديث الباب منها ماهو صحيح كما قد نص على ذلك كثير من 
أئمة العلماء» ومنها ماهو حسن» ومنها ماهو ضعيف يتقوى بالصحيح والحسن» وإذا كانت أحاديث الباب 
الواحد متصلة متعاضدة على هذا النمط أفادت الحجة عند الناظر فيها. 
وأمّا قوله: رران الدار الآخرة دار حزاء» » فلاشك أنها دار حزای ولاينافى التكليف في عرصاتها قبل دحول 
الجنة أو النار...) ثم ذكر مثالا آخر للتكليف يوم القيامة وهو قوله تعالى: إويوم يكشف عن ساق ويدعون 
إلى السجود وماثبت في.الصحاح من سجود المؤمنين وان المنافق لايستطيع ذلك. 
ثم أحاب على الاعتراض الثالث: وهو كيف يكلفون بدخول النار وليس ذلك بوسعهم؟ بأن هذا لاکنع من 
صحة الحديث» وقد ثبت أن الله يأمر المؤمنين بمجاوزة الصراط» وهو أحد من السيف وأدق من الشعر فوق 
جهنم على جنبيه كلاليب كشوك السعدان» وأن ماورد في محاوزة الصراط أعظم وأطم كما ثبت أن الدجال 
یکون معه جنة وان وقد آمر الشارع الذين یدر کونه أن تشه طرق أنه او اقا كرو عليه برد 
وسلاماً وهذا نظیر ذلك انظر تفسیر ابن كثير (۳۱-۲۹/۳). 
وإتماما للبحث لاباس من ذکر فائدة ذکرها ابن کثیر في هذا الوطن فیما يختص بأولاد السلمین. 
قال رحمه الله: (ولیعلم أن هذا الخلاف مخصوص بأطفال الش ر كين» فأما ولدان المؤمنين فلا حلاف بين 
العلماء كما حكاه القاضي أبو يعلى بن الفراء الحنبلي عن الإمام ااه قال: ررلايختلف فيهم أنهم من أهل 
الجنة»» وهذا هو المشهور بين الناس وهو الذي نقطع به إن شاء الله کک تفسیر ابن کثیر (۳۲/۳). 
وللاستزادة انظر التمهيد لابن عبد البر رحمه الله حيث أطال النفس في هذه المسألة وبوب لكل قول من 
الأقوال الواردة فيمن يموت صغيراً باباً على حدة ذكر فيه أدلته والآثار الواردة فيه» وضعف» وصحح؛ ورحح 
ونسب بعضها إلى من قال بها ف رحمه الله وجزاه عن المسلمين خير الجزاء . التمهيد (۸/ ص11-95١).‏ 


- ۱ ۵۸ 
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/ وآما قوله: ولاتزر وازرة وزر أخرى#”" فالراد به في غير باتفا ٠‏ (۱۷/] 


وعلی أن هذا كالأمن» لاآنهم آحنوا بحرم غیرهم 
ولایجوز أن یقول: فیحمله على من كان في معلوم الله أنه لو بلغ كفر 

لأنه كان يجب أن يقدر مشل ذلك [في] ” أطفال الومنین"*. 
(۱) جزء من عدة آيات في الكتاب العزيز وهي: (الأنعام /21514 الإسراء/ه ۰۱ فاطر/8١2‏ الزمر/۷). 
(۲) فقوله تعال في سورة الأنعام : ولاتزر وازرة وزر أخرى, وماكنا معذبين حتى نبعث رسولاً» 
وماشابهها من الآيات المتضمنة» لكمال عدل الله و رحمته بأنه لایواحذ احدا يحرم أحد» ولایعذب آحدا إلا بعد 
قیام اجة عله بارسال الرسول اه من الیات الى تذ کر عند الرد علی من یحکم علی اتل الشس رکین 
بالنار في الآخرة تبعاً لآبائهم» وهو اعتراض قوي ووحيه علیهم. ولذلك تمد اللف هنا یذ کر الاعتراضات الي 
اعترض بها على هذا القول ويحاول أن يجيب عليهاء ولایخفی وحود شيء من التكلف ني بعضها والضعف لي 
البعض الآخر. 
فمثلاً ماذكره ههنا من إحراج الأطفال عن مفهوم الآية» مالدلیل على هذا؟ أي هل يصح أن نقول: أن الآية 
تدل على أن غيرالأطفال لايؤاحذوا بجرم غيرهم» فيأمنوا ولايحملوا أوزار غيرهم يوم القيامة» وأما الأطفال 
فإنهم حارحون عن هذا الفهوم فهم يؤاخذون بجرم غيرهم» ويزرون وزر آبائهم؟ 
فلا حاحة إذاً هذه التأويلات وقد تقدم أن حير مایقال في هذه المسألة هو قول النبي يك (الله أعلم مما کانوا 
عاملين) وهذا العلم يظهر حكمه بعد الابتلاء والاختبار في الآخرة» وهذا التفصيل هو الذي تدل عليه الأصول 
العلومة من الكتاب والسنة» وهو الذي يذهب به كثير من الخصومات كما تقدم . 
(0) في الأصل : [محمد] . 
(4) هذا حواب على اعتراض آخر اعترض به على من حكم على أطفال المشركين بالنار اعتماداً على حديث 
خديجة -وهو موضوع كما تقدم- أو غيره من الآثار الواردة الدالة على ذلك » بأنه على فرض صحة تلك 
الآثار فانها تحمل على من علم الله منه أنه يكفر لو بلغ كما جاء في قصة الغلام الذي قتله الخضر وقال: (إنه 
طبع يوم طبع كافراً» وكان أبواه قد عطفا عليه » فلو أنه أدرك أرهقهما طغياناً وکفرا)- آحرحه البحاري 
ومسلم من حديث أب بن کمب رضي الله عنه مرفوعًا . انظر صحيح البخاري - کتاب الأنبياء - ح 
(۳۲۲۰۰۳۲۱۹): 1747/8 - وكتاب التفسير - ح(4464۸ 1449) : ۱۷۵۲/6 وکرره في عده 
مواطن » وانظر صحیح مسلم - کتاب الفضائل - ح(۲۳۸) : ۱۸٤۷/٤‏ إلى ص۱۸۵۳- . 
فاراد آن ا مل حدیث خديية علی هذا لایصح » لنه یلزم منه آن نحکم علی اطفال السلمین بالشار 
کذلك ثم إنه يحمل على من علم الله منه أنه إذا بلغ ارتد ‏ وکفر . ۳ 


۱ ۵6 
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ولایجوز أن یقال: فهم لایعرفون موسی وعیسی وحم دا » فکیف 
يصح منهم الكفر. لانه قد ثبت هم ذلك بحكم آبائهم [نهم]( كالمؤمنين 
وأطفالهم وكسائر الأحكام فى حتهم(؟ 

ولایجوز أن يقال: فكان يحب إذا أسلموا دون آبائهم أن لایصح 
[ویکونول] تبعاً هم. لأنهم بالاسلام قد ثبت لهم حكم أنفسهم وليسوا 
تابعن(. وهذه المسألة» حلاف للمعتزلة» قالوا: لایجوز أن يطلق عليهم 
بالشار( وحلاف للأشعرية حيث قالوا بالوقف9) 





(۱) في الأصل [و] وهو خطأ. 

(۲) في الأصل :[فهو]. 

(۲) وهذا جواب على اعتراض ثالث وهو كيف نحكم بكفر من مات صغيراً من أولاد المشركين وهو غير 
مكلف ولايعلم شیف عن الأديان والرسالات إذ إن هذا لايصح منه الكفر لأنه لايعقل شيئاً. 

فأحاب بان حكم الكفر ثبت شم تبعاً لآبائهم: كما أن أطفال المؤمنين يغبت شم حكم الاعان تبعاً لآبائهم. 
وكما أننا أثبتنا له حكم الكفر في الدنيا تبعا لوالديه من عدم الصلاة عليه إذ مات» وجواز استرقاقه وعدم منعه 
من ميراث والديه ... الخ. فاننا كذلك نثبت له حكم الكفر في الآخرة. وقد تقدم بأن المراد من ثبوت أحكام 
الکفر على أطفال المشركين تبعا لوالديهم إنما هو في أحكام الدنيا لضرورة بقائهم ومعاشهم لا لأنهم كفار في 
حقيقة الأمر وني حكم الآحرة» إذ لاتلازم بين أحكام الكفر في الدنيا وأحكام الكفر ثي الأحرة» انظر 
ع1 

)٤(‏ في الأصل [ويكون] 

(5) وهذا حواب على اعتراض رابع عليه وهو: أنكم لو حكمتم على طفل المشرك بالنار تبعا لوالديه» للزم 
منه الحكم بالنار على من أسلم صغيراً ثم مات لأنه غير مكلف فلا يصح إسلامه» فيكون تبعا لوالديه. 

00 قول المعتزلة هذا مب على أصلهم الذي يسمونه (العدل) وهو تنزيه الله عن الظلم» ثم یدخلون فيه نفي 
القدر بقوشم: إن اله منزه عن الظلم فإذا قدر على العباد الکفر والعاصي ثم عذبهم بها لكان ظالاً لهم إذا: 
الله لايقدر على العباد الكفر والعاصي بل هم يقدرونها ويخلقونها فيعاقبون على ذلك !! قالوا وكذلك من 
" لاعقل لهم فان الله لو عذبهم لكان ظالماً هم: قال القاضي عبد الحبار عند كلامه عن العدل في باب تعذيب 
الأطفال: (فأما من لاعقل له البتة» أو لم یتوجه إليه حطاب كالأطفال» والبهائم فإنه تعالى لو عذبهم لكان = 
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فصل: قال ابن قتیبة: وقالت العترلة ایضا: مارويتم: في أن الله مسح 
ظهر آدم وأحرج منه ذریته / إلى یوم القيامة أمثال الذر «9وأشهدهم علسی 
آنفسهم آلست بربکم قالوا بلی4. 

یخالفه قول الله تعال للإوإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ي“ 

فالحديث يخبر أنه أحذ من ظهر آدم» والکتاب يخبر أنه أحذ من ظهر بي 


[17/ب] 


= ظالماء وأطفال المشركين كأطفال المسلمين في أنهم لاذنب لهم فالله ل منزه عن تعذيبهم» تعالى الله عن 
ذلك ولو جاز أن يعذبهم ولاذنب لهم از أن يعذب الأنبياء ولو أطاعوه» وق هذا تزهيد في طاعته وقد 
قال الله تعال مايدل عليه » وهو قوله لإوإبراهيم الذي وفى ألا تزر وازرة وزر أخرى» ) انظر رسائل 
العدل والتوحيد/ رسالة القاضي عبد الحبار "والختصر في أصول الدين" :781/1. 
وأما بعض أهل السنة المثبتين للقدر فتقدم أنهم يجيبون بجواب البي يك (الله أعلم .ما کانوا عاملين) وأن هذا 
العلم يظهر حكمه في الآخرة» فالله يعلم ماکان ومايكون ومالم يكن لو كان كيف يكون . فإذا عذبهم في 
الآخرة بعد امتحانهم وظهر حكم علمه فيهم لم يكن الله وك ظالاً لهم . فمأخذ المعتزلة في هذه المسألة مب 
على أصل باطل بخلاف مأحذ بعض أهل السنة فيها . 
(۷) وتقدم أن الوقف يفسر بثلاث تفسيرات. انظر ص18. 
رد الأعراف أية ۱۷۲ . 
(۲) وردت أحاديث كثيرة في أحذ الذرية من صلب آدم الا وتمييزهم إلى أصحاب اليمين» وال أصحاب 
الشمال» وي بعضها الاشهاد عليهم بأن الله هو ربهم فمنها: 
- حديث ابن عباس رضي الله عنهما عن البي يلك قال: (أخذ الله الميئاق من ظهر آدم بنعمان» يعني عرفة» 
فأحرج من صلبه كل ذرية ذرأها فنشرهم بين يديه كالذر» ثم كلمهم قبلاً قال : ( ألست بربكم قالوا بلی 
شهدنا أن تقولوا يوم القيامة انا كنا عن هذا غافلين أو تقولوا انا أشرك أباؤنا من قبل وكنا ذرية من 
بعدهم أفتهلكنا ا فعل المبطلون)). 
آحرجه أحمد وقال أحمد شاكر (أسناده صحيح): ۰۲۵۱/4 وأخرحه ابن أبي عاصم في السنة» وقال الألباني: 
(إسناده حسن): 81/١‏ » والحاكم في المستدرك: ۰٩۳/۲‏ وقال: (هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرحاه) 
" ووافقه الذهبي. وقال الميثمي: (رواه هد ورحاله رحال الصحيح) بحمع الزوائد: ۹۷/۷. 


وأحرجه ابن حرير الطبري في تفسیره من طرق كثيرة: بعضها موقوف من قول ابن عباس» وبعضها مرفوع) سب 


SARS 
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= وبألفاظ مختلفة متغايرة» وق بعضها ذكر مسح ظهر آدم عند إخراج الذرية. انظر تفسير الطبري:۷۷/۹) وقد 
رحح بعض الحققين وقف الحديث على ابن عباس وأعل المرفوع به. منهم: شيخ الإسلام ابن تيمية وتلمیده 
ابن القیم (وسيأتي كلامهما » انظر ص۱5۸) وابن كثير رحمهم الله . 
قال ابن كثير رحمه الله بعد أن ذکر كثيراً من طرق الحديث مرفوعاً وموقوفا: (فهنه الطرق كلها ها تقوي 
وقف هذا على ابن عباس والله آعلم) تفسیر ابن كثير: ۲٦۲/۲‏ . ۱ 
ونقل امد شاكر قول ابن كثير في ترجيح الوقوف على المرفوع ثم قال معقباً عليه: (وكأن ابن كثير يريد 
تعليل المرفوع بالموقوف! وماهذه بعلة والرفع زيادة من ثقة فهي مقبولة صحيحة). 
المسند بتحقيق أحمد شاكر: .٠١١٠/٤‏ 
وكذلك استدرك الألباني على من رحح وقف الحديث » ولكن من وحه آخر» فإنه رجح وقف الحديث على 
ابن عباس سندًا ولكنه حكم عليه بالرفع لكونه في التفسيرء وهذا ما لابحال للرأي فيه فيأخذ حكم المرفوع؛ 
ولوجود شواهد مرفوعة كثيرة تشهد للحديث .انظر السلسلة الصحيحة : ح(15717١)‏ - 8/4 . 
- ومنها حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله و :#واذ آخذ ربك من بني آدم من 
ظهورهم ذريتهم» قال: (أحذ من ظهره كما يؤخذ بالشط من الرأس فقال لهم: إألست بربكم قالوا بلى)» 
قالت الملائكة: شهدنا أن تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلين)) أخرحه ابن جربر من طرق مرفوعا 
وموقوفاً. تفسير ابن جرير :۷۷/۹. 
ثم قال مرححا وقفه : (الثقات الذين يعتمد على حفظهم وإتقانهم حدثوا وق افو فوقفوه 
على عبد الله بن عمرو ول يرفعوه) المصدر السابق /إص ١۸ء‏ وكذلك رحح ابن كثير وقفه لي تفسيره 
/0. 
- ومنها: حديث هشام بن حكيم أن رحلاً أتى رسول الله يك فقال: يارسول الله: آنبتديء الأعمال أم قد 
قضي القضاء؟ فقال: ان الله تعالى أخذ ذرية آدم من ظهورهم» وأشهدهم على أنفسهم» ثم أفاض بهم ثي 
كفيه فقال: هولاء في الجنة وهؤلاء في النار. فأهل الحنة ميسرون لعمل أهل الجنة» وأهل النار میسرون لعمل 
أهل النار) آحرحه ابن أبي عاصم في السنة: 74/١‏ . وقال الألباني: (إسناده صحيح: رحاله كلهم تقات» 
وقد صرح فيه بقية بالتحديث) وأخرحه الآحري في الشريعة/ص2177 وابن حرير في تفسيره :۸۰/۹ 
والبيهقي في الأسماء والصّفات : ۱4۰/۲ » والطيراني في الكبير: ١159/77‏ وقال عنه اميثمي: (رواه البزار 
والطبراني» وفیه بقية بن الولید وهو ضعیف. ويحسن حدیثه بکثرة الشواهد» من سناد الطبراني حسن) جع 
الزوائد: ۳۸۷/۷. والحديث فيه علّة آحری غير وحود بقيّة في سنده » وهي الاضطراب ‏ سنده حیث یروی 
ترا عن عبد الرحمن بن قتادة السلمي عن أبيه عن هشام بن حکیم » وتارةً عن عبد الرهمن بن قتادة عن 
هشام بن حكيم » وتا عن عبد الرحمن بن قتادة عن الب صلى الله عليه وسلم » وتارة يقال : عن عبد = 
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الرحمن بن أبي قتادة النصري . ولهذا قال الحاشدي في تحقيقه للأسماء والصّفات للبيهقي : (حديث ضعيف 
مضطرب الإسناد) ثم أطال اللفس في ذكر طرق الحديث لإثبات ما قال .انظر حاشية الأسماء والصّفات 
للبيهقي :۱4۰/۲ . 

- ومنها حديث آبي آمامة 5 قال: قال رسول الله يخ : (لا حلق الله الخلق وقضی القضية أعذ أهل الیمین 
بيمينه وأهل الشمال بشماله فقال #ألست بربکم ؟ قالوا بلی ...4) ذکره ابن كثير في تفسيره وأشار إلى 
تضعيفه بقوله: (روی جعفر بن الزبير» وهو ضعيف عن القاسم عن أبي أمامة ....) ثم ذكر الحديث» ثم 
قال: (رواه ابن مردويه) تفسير ابن كثير: ۲۱۳/۲ . وجعفر بن الزبير هو الباهلي الدّمشقي » قال عنه الحافظ 
في التقریب ص١ ١4‏ : ( متروك الحديث » وكان صاخًا في نفسه ) بل ذكر في التهذیب أنه قد اتهمه جماعة 
بالوضع » وذكر منهم شعبة وابن حبّان وذكر قول ابن حبان فيه : ( وروی جعفر عن القاسم عن أبي أمامة 
یه مضع ل عن احا بد کر جص مر ضر اة ا ویب :۷۰ . وأشار إلى ضعفه 
كذلك الميثمي في مجمع الزوائد: ۷ كما ذكره السيوطي في الدر المنشور: ۱۰۰/۳ وحافظ الحكمي لي 
معارج القبول: ۱ إلا أن الألباني ذكره حتجا به في سياق تصحيحه لحديث ابن عباس التقدم. السلسلة 
الصحيحة: ۰۱۰۱/4 
هذا ماوقفت عليه من الأحاديث الرفوعة ال فيها التصريح بإخراج الذرية من ظهر آدم وأخذ الیثاق عليهم . 
وثي الباب أحاديث أخرى ليس فيها التصريح بالإشهاد وأخذ الیثاق وإنما غاية مافيها ذكر الإخراج وتمييز 
الناس إلى فريقين» وتقدير الشقاء والسعادة 5 دون ذكر الإشهاد والیفاق :]لذ امعو من القلما 
امارد ويقوون بها الأحاديث السابقة الي تنص على ذكر الميشاق . ومن e‏ 
الأحاديث» حديث أنس #ه في الصحيحين عن البي بل قال: (يقول الله تعالى لأهون أهل النار عذابا يوم 
القيامة» لو أن لك ماني ۱ : نعم فيقول : أردت منك أهون من هذا 
وأنت في صلب آدم أن لاتشرك ب بي شيغاء فأبيت إلا أن تشرك بي) . 

أحرحه البخاري في کتاب الأنيياء ح رده 6۳۱ - ۱۲۱۳/۳ وف کتاب الرقاق ح (41494311/9) - 
۰۵ ومسلم في كتاب صفة المنافقين وأحكامهم -ح (۲۸۰۵) - (1170/4) . 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله : (قال عياض يشير بذلك إلى قوله تعال إوإذ أخذ ربك من بني آدم من 
۱ ظهورهم ذريتهم» الآية . فهذا الميثاق الذي أذ عليهم في صلب آدم» فمن وفى به بعد وجوده في الدنيا فهو 
مؤمن» ومن لم يوف به فهو الکاف فمراد الحديث: آردت منك حين أخخذت الیشاق فأبيت إذ أخرحتك إلى 
الدنيا إلا الشرك) فتح الباري ۰4۰۳/۱۱ 
ومنها : حديث عمر بن المخطاب 5ه مرفوعاً. وفيه ذكر مسح ظهر آدم وإخراج الذرية منه وتمييزهم إلى أهل 
الجنة وأهل النار ولاذكر فيه للمیثاق . أخرجه الترمذي في كتاب تفسير القرآن -ح(۳۰۷۰) - 707/0 .= 
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قال: وهذا غلط منهم لأنه لما مسح ظهر آدم أحرج منه ذريته أمثال 

ے وقال: (هذا حديث حسنء ومسلم بن يسار لم يسمع من عمن وقد ذكر بعضهم ف هذا الإسناد بين مسلم 

ایشا ولق موويلا خورلا 

وقال ابن عبد البر رحمه الله: (هذا الحديث منقطع بهذا الاسناد» لأن مسلم بن يسار هذا لم يلق عمر بن 

الخطاب» وبينهما في هذا الحديث نعيم بن ربيعة وهو أيضاً مع هذا الإسناد لاتقوم به حجة» ومسلم بن يسار 

هذا بحهول) ثم قال بعد أن تكلم على الحديث: (وجملة القول في هذا الحديث أنه حديث ليس سناده بالقائمه 

لأن مسلم بن يسار» ونعيم بن ربيعة جميعاً غير معروفين بحمل العلم» ولكن معنى هذا الحديث قد صح عن 

البي يل من وجوه كثيرة ابتة يطول ذكرها من حديث عمر بن الخطاب» وغيره جماعة يطول ذكرهم ثم ذكر 

بعض الأحاديث في إثبات تقدير السعادة والشقاوة على الناس) انظر التمهيد 5/ ص ۰1-۳ 

وصححه الحاكم في ثلائة مواضع من مستد رکه ووافقه الذهي في بعضها. انظر الستدرك: ۸۰/۱ ۳۵۵/۲ 

۰:۳ 

كما صححه هد شاکر بقوله: (آسانیده صحاح وان كان ظاهره الانقطاع) السند بتحقیق شاکر: 

۱ وصححه لغيره الألباني في تخريجه لشرح الطحاوية فقال: (صحیح لغيره» إلا مسح الظهر فلم أحد 

له شاهداً) شرح الطحاوية اص ۰۲٩‏ (حاشية ۲)» وانظر السلسلة الصحيحة 159/4. وان كان قد ضعفه 

عند تخريجه للسنة لابن آبي عاصم: ۸۷/۱ . 

ومنها حديث أبي هريرة: وفيه إخراج الذرية وذكر كتابة أعمار بي آدم» وقصة في طلب آدم زيادة أربعين 

سنة من عمره لابنه داود» ثم نسيانه وححوده بعد ذلك. 

أخرحه الترمذي في كتاب التفسير -ح (۳۰۷): ۲1۷/١‏ وقال (هذا حديث حسن صحيح» وقد روي من 

غير وجه عن أبي هريرة عن البي يَِ)» وصححه الحاكم في مستدركه ووافقه الذهي. 

المستدرك: ۳۰۵۰/۲ كما صححه الألباني: انظر تحقيقه لشرح الطحاوية/ ص۷٦‏ ۲» وتخریج السنة لابن أبي 

.10/١ عاصم‎ 

ومنها حديث أبي الدرداء وفيه ذكر الإخراج وتمييز الناس إلى أهل الحنة وأهل النار . أخرحه أحمد وابنه في 

زوائد السند: 441/5 وصحح الألباني إسناده انظر السلسلة الصحيحة -ح(٩4)-‏ ۷/۱ 

والأحاديث؛ والآثار في هذا الباب كثيرة ولایتسع القام لذكرها واستقصائها جیعاً وقد ذکر کثیرا منها این 

حرير الطبري في تفسیره: ۸۰-۹ . والسيوطي في الدر المنشور (۱۰۸-۱۰۳/۳) وابن القيم في شفاء 

العلیل/ ص ۰۲-۱ وقي الروح/ ص۳۷۷ وابن كثير في تفسيره ۰۲۱-۲ وحافظ الحكمي في معارج 

القبول: ۹۰-۸۰/۱. 
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الذر إلى يوم القيامة» ففي تلك الذرية الأبناء وأبناؤهم إلى يوم القيامة» ف]ذا 
أحذ من جميع آواشك العهد فقد أحذ من بي آدم» وهذا كقوله تعالى: 
#ولقد خلقداکم ثم صورناكم ثم قلدا للملائكة اسجدوا لآدم۱4. 

وان ذلك اتن حي خی ای اما وا ل خف 
خلقه لنا إذ كنا منه()(. 


(۱) الأعراف /۱۱. وف الأصل [ثم قلنا للملائكة اسجدوا له] وهو خحطاً . 

(۲) اختلف العلماء في بيان المراد من إخراج الذرية من ظهور بن آدم في هذه الآية الكريمة وأحذ الیناق 
عليهم» هل كان هذا في عالم الذر قبل خلقهم في هذه اخياة الدنيا أو هو بعد ذلك؟ على قولين: 

القول الأول: أن الله أخرج جميع ذرية آدم من صلبه وأصلاب أولاده في صور الذر ثم خاطبهم وأشهدهم 
على أنفسهم وأحذ عليهم الیثاق بلسان المقال: «إألست بربكم# فاعترفوا بذلك وأقروا وقالوا بلسان القال 
كذلك بلی شهدنا» ثم أعادهم ف صلبه. ثم أرسل بعد ذلك الرسل مذكرين بهذا الیثاق الذي نسيه الكل 
ولم يولد أحد منهم وهو ذاكر له» وإخبار الرسل به يحصل به اليقين بو حوده. وهُذا هو قول جماهير العلماء 
من المفسرين وغيرهم. 

فال ابن القیم رحمه الله موضحا آن هذا القسول: ا عذه من آعذه من الفسرین من اليف وظوا آنه 
تفسيرهاء وهذا قول جمهور الفسرین من أهل الأثر. قال آبو إسحق: حائز أن یکون الله سبحانه حعل لأمغال 
الذر الى آحرجها فهما تعقل به؛ كما قال: «إقالت غلة ياأيها النمل.ادخلوا مساكنكم) » وقد سخر مع 
داود ابحبال تسبح معه والطیر. ۱ 

وقال ابن الأنباري: مذهب أهل الحديث و کبراء أهل العلم في هذه الاية» أن الله أحرج ذرية آدم من صلبه 
وأصلاب آولاده وهم في صور الذر فأحذ علیهم الیاق أنه حالقهم وأنهم مصنوعون. فاعترفوا بذلك وقبلواء 
وذلك بعد أن رکب فیهم عقولاًء عرفوا بها ماعرض علیهم» كما حعل للجبل عقلاً حين خوطبء و کما فعل 
ذلك بالبعیر لما سحد والنخلة حين ممعت وانقادت خين دعیت) اروا دب 

ورحح هذا القول ابن حرير الطبري: ۰۸۱/۹ والبغوي: ۲۹۷/۳ والقرطبي: ۲۰۰/۷ والشنقيطي: 
۲ رکلهم في تفاسیرهم)» وحافظ حكمي في معارج القبول: ۸4/۱ والألباني في السلسلة الصحیحة: 


. ۷ ۶ 


واستدل هولاء عا ورد من الأحاديث والآثار في أن الله أخرج بي آدم من ظهره في صورة الذر ثم کلمهم 
وأحذ عليهم الیثاق كما تقدم ذلك في حدیت ابن عباس وغیره ماتقدم ذکره. سح 


-۱۵- 








شتا الرتّ علي الميتدعة لابن الينا 


ح فجعلوا هذه الآثار مفسرة للآية ومبينة للمراد منها قالوا : فثبت اخراج الذرية من ظهور بي آدم وأحذ الیثاق 
عليهم في الکتاب وثبت مسح ظهر آدم واحراج ذریته كهيئة الذر» ومن ثم أحذ الیناق علیهم ألست 
بریکم قالوا بلى» بالسنة. فوحب إثبات ذلكك» إذ لامنافاة بين الأمرين» وعکن الجمع بینهما: بأن الله تحسرج 
ذرية آدم من صلبه ثم احرج من ظهورهم ذریتهم وهكذا على نحو مايتوالدون به في الدنيا کل ذرية من 
صلب آبائهم ثم بعد أن تكامل خروجهم أخحذ عليهم العهد والیثاق ثم أعاد كل ذرية إلى أصلاب آبائها إلى 
أن رحعت إلى صلب آدم. انظر تفسير البغوي: ۲۹۹/۳ والروح لابن القيم/ ص ۰۳۹۰ 
وعلى هذا إذا كان الله قد أخذ الیثاق والعهد من بي آدم الذين أحرحوا من صلبه مباشرة» ومن بي بنيه الذين 
أخرجوا من صلب أبنائه فإنه يصح أن نقول أنه أحذ العهد والیثاق من أبنائه» إذ أنهم كلهم أبناؤه وذريته 
وهذا ماذکره الصنف هنا من ارات علی ماد کر من دعوی التعارض هن ا اتب وانله أعلم: 
القول الثاني: أن ماذكره في هذه الآية من أحذ الذرية من ظهور بني آدم» ومن ثم أذ الیثاق عليهم لم يكن 
في عالم الذر وإنما كان في الحياة الدنيا بعد وحودهم فيها. 
قالوا: وهذا هو الذي يدل عليه ظاهر الآية . فقوله بإوإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم) قا 
آحرحهم إلى الدنيا وأنشأهم فيهاء قرناً بعد قرن» وجيلاً بعد جيل على حسب ترتيب وجودهم في الدنياء بعد 
أن كانوا نطفا في أصلاب الآباء. 
وتله ‏ وأشهدهم على انفسهم الست برتکم 4 أي عا فطرهم عليه من الإقرار بريربية ال گنه والاعتراف 
به حالقاً مستحفا للعبادة يك وما نصبه لهم من الآيات الباهرت والبراهين القاطعة في الکون وفي أنفسهم 
ال تضطرهم إلى الاقرار بأنه ربهم الستحق للعبادة» فبالاشهاد بالأدلة صار كأنه آشهدهم بقوله . 
وقوله: ل قالوا بلى شهدنا 4 أي قالوا ذلك بلسان الحال لابلسان القال إذ أن جميع بي آدم مقرون بربوبية 
الله كك شاهدين بذلك» لان هذا مركوز في فطرهم» وقد دعاهم كل مايرونه ويشاهدونه إلى التصديق 
والإقرار بذلك» فصاروا عنزلة الشاهدين والمستشهدين على أنفسهم بصحته» فكأنهم قالوا طإبلى شهدنا» 
وهذا قول طائفة من الحققين كشيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذيه ابن القيم وابن كثير» وابن أبي العز في شرح 
الطحاوية و ابن سعدي في تفسیره وغیرهم. ۱ 
قال شيخ الاسلام رحمه الله بعد کلامه الطویل عن الفطرة: (والقصود هنا أنه من العروف عند السلف 
واخلف أن جميع الجن والانس معترفون بالخالق مقرون به» مع أن جمهورهم لایعرفون النظر الذي یذ کره 
مولاء -أي التکلمون- فعلم أن أصل الاقرار بالصانع والاعتراف به مستقر في قلوب جمیع الانس وابن» وأنه 
من لوازم خلقهم ضروري فيهم ....) إلى أن قال:- (وهذا هو الاقرار والشهادة المذكورة في قوله «ووإذ أخذ 
ربك من بني آدم من ظهورهم...4) الدرء 4۸۲/۸4 وقال: (وقوله: وأشهدهم على أنفسهم ألست 
بربكم قالوا بلى» فشهادة المرء على نفسه في القرآن يراد بها إقراره» فمن أقر بحق عليه فقد شهد به على 


-11 رت 





تا الرت علي المبتدغة لابن الينا 


= نفسه. قال تعالى لإكونوا قوامين بالقسط شهداء لله ولو على آنفسکم أو الوالدين والأقربين» ومذا ما 
احتج به الفقهاء على قبول الاقرار . وي حديث ماعز: فلما شهد على نفسه أربع مرات رجمه رسول الله يق 
أي : أقر ربع مرات. ومنه قوله تعالى إماكان للمشركين أن يعمروا مساجد الله شاهدين على أنفسهم 
بالکفر فإنهم كانوامقرين عا هو كفرء فكان ذلك شهادتهم على أنفسهم) ثم بين رحمه الله أن لفظ (شهد 
فلان) يراد به معنيان: الأول : تحمل الشهادة ليؤديها وقت الحاحة إليه» كقوله تعالى : «إفأمسكوهن بمعروف 
أو فارقرهن ععروف وآشهدوا ذوي عدل منكم» (لطلاق/۲) أي اهلوا هذه الشهادة على هؤلاء المشهود 
عليهم. والثاني: .كعنى: أدى الشهادة. أي: أقرّبها. كما تقدم. ثم قال: (وقوله: طوآشهدهم على آنفسهم4 
من هذا الثاني» ليس المراد أنه جعلهم يتحملون شهادةٌ على أنفسهم يؤدونها في وقت آخحرء فانه سبحانه في 
مثل ذلك إنما يشهد على الرحل غيره كما في قصة آدم لما أشهد عليه اللائکة وكما في شهادة الملائكة, 
وشهادة الجوارح على أصحابها ولا ظن بعض المفسرين هذاء قال: المراد : أشهد بعضهم على بعض . لكن 
هذا اللفظ حيث حاء في القرآن» فا یراد به شهادة الرحل علی نفسه ععنی: أداء الشهادة على نفسه 
فالشهادة هنا خبر) الدرء: 4۸6/۸ وانظرص1۸۸. 
فالقول والنطق يكون بلسان المقال ويكون بلسان الحال كما يقال : فلان ينطق فعله وحاله بكذا . 
قال ابن كثير رحمه الله في قوله تعالى: «(وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم قالوا بلى»: (أي آوحدهم 
شاهدين بذلك قائلين له حالاً. وقال: (والشهادة: تارة تكون بالقول» كقوله لإقالوا شهدنا على أنفسنا» 
الآية» وتارة تكون حالاً كقوله تعال: ماکان للمشركين أن يعمروا مساجد الله شاهدين على أنفسهم 
بالكفر» أي حالهم شاهد عليهم بذلك لاأنهم قائلون ذلك وكذا قوله تعالى #وإنه على ذلك لشهيد 
كما أن السؤال تارة يكون بالمقال» وتارة يكون بالحال كقوله «إوآتاكم من كل ماسألتموه4) تفسير ابن 
کٹیر ۲۹٤/۲:‏ . 
وانظر التمهيد لابن عبد البر: ۰47/۱۸ والروح لابن القيم/ ص۳۹۲ ومحاسن التأويل للقاسمي: ۲۹۳/۷» 
وأضواء البيان للشنقيطي ۰۳۳/۲ 
واحتج من ذهب إلى هذا القول » بأنه ل یثبت خبر صحيح عن البي يخ على أن هذا الإقرار قد كان في عالم 
الذر وأنه أنطقهم وأشهدهم بذلك والآية لاتدل عليه» بل ظاهر الآية يدل على خلافه. 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: (وطائفة من العلماء جعلوا هذا الإقرار لما استخرجوا من صلب آدي 
وأنه أنطقهم وأشهدهم لكن هذا لم يثبت به خبر صحيح عن البي يي والآية لاتدل عليه وإنما الذي جاءت 
به الأحاديث العروفة أنه استخرحهم وأراهم لادم وميز بين أهل الحنة وأهل النار منهم» فعرفوا من یومشذه 


هذا فيه مأثور من حديث أبي هريرة رواه الزمذي وغيره وإسناده حيد . وهو أيضا من حديث عمر بن س 


-۱ ۱۷ 














شتاو الرت على الميقدعة لابن الينا 


> الطاب الذي رواه أهل السنن» ومالك في الموطأ وهو يصلح للإعتضاد. 
وأا إنطاقهم وإشهادهم فروي عن بعض السلف» وقد روي عن أبي» وابن عباس» وبعضهم رواه رعاو 
طريق ابن عباس وغيره» وروی ذلك الحاكم في صحيحه لكن هذا ضعيف) . حامع الرسائل لابن تيمية 
۱ وانظر الدرء 587/4» والروح لابن القيم/ص85*» ص۳۸۹ وشفاء العليل/ ص4 ۰۲ وتفسير ابن 
كثير: ۲۲ 
وعلی هذاء فإنه يجب ملاحظة أن شيخ الاسلام ومن وافقه من الأئمة لاینفون إخراج ذرية آدم من صلبه بعد 
حلقه وتمييزهم إلى فريقين» لغبوت الأحاديث المرفوعة فيه» وإنما الذي ينفونه هو أحذ العهد والیشاق عليهم 
حيئئذ لعدم صحة الأحاديث المرفوعة فيه. فهم يدورون مع النص حيث دار ويقفون معه حيث وقف على 
قاعدة: إذا صح اخدیت فهو مذهي» وبهذا یعلم الفرق بين قول هؤلاء الأئمة احققین من أئمة أهل السنة في 
هذه المسألة وبين قول العتزلة فيهاء فان العتزلة یقولون: أنه لم يكن هناك إخراج من صلب آدم في عالم الذر 
أصلاً» ناهيك عن الاستشهاد و حذ الیثاق» وذلك لأن أحاديث الإخراج فيها إثبات القدر. فهم يردون ميج . 
الأحاديث الواردة في الباب الى فيها ذكر الإخراج وإثبات القدر السابق بتمييز الناس إلى فريقين: أهل سعادت 
وأهل شقاوة» سوام ماصح منها وثبت» ومالم يصح ویثبت موافقة للهوى . 
قال ابن عبد البر رحمه الله : (وأما أهل البدع فمنكرون لكل ماقاله العلماء في تأويل قول الله كلك «إوإذ أخذ 
ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم) الآية . قالوا: ماأحذ الله من آدم ولامن ذريته ميثاقاً قط قبل خخلقه 
إياهم» وماحلقهم قط إلا في بطون أمهاتهم» ومااستخرج قط من ظهر آدم من ذرية تخاطب). التمهيد لابن 
عبد البر: ٩٥٩/۱۸‏ . 
فشتان مابين المذهبين» عفان ون فا ورین از 
بقي القول في استدلال أصحاب القول الأول بحدیث آنس في الصحيحين: 
فيقال: إن هذا الحديث لاذكر فيه للإخراج من صلب آدم أصلء ناهيك عن الاستشهاد عليهم وأخذ الیشاق 
منهم وخاطبتهم واستنطاقهم بذلك في عالم الذر. بل غاية مافيه أن الله يق أراد من هذا الرجل - وغيره - أن 
يوحده ولايشرك به شيئاً وهو في صلب' آدم» قبل خلقه وإخراحه إلى الدنيا. والمقصود بالإرادة هنا الإرادة 
الشرعية المتضمنة للرضا وابة. انظر فتح الباري ۱ والسلسلة الصحيحة ۲۸۳/۱ ولذلك حاءت 
روايات أخرى للحديث تذكر هذه الإرادة دون تحديدها بوحوده في صلب آدم. فورد: (فيقال له: قد سعلت 
- ماهو أيسر من ذلك) وهي في الصحيحين. 
قال شارح الطحاوية : (وأقوى مايشهد لصحة القول الأول: لي عع داع الله 
رقد ارقت ماهو آهون می ذلك قد آحذت عليك ى ظهر آدم أن لاتشرك بي عا فابیت الا آن تشرك بي 
ولکن قد روي من طریق آحری: «قد سألتك آقل من ذلك وأیسر فلم تفعل» فيرد إلى النار» وليس فيه ثي حت 


-۱ ۸ 





شتاب الوح علي الميتدهة لابن الينا 


= ظهر آدم . وليس في الرواية الأولى إخراحهم من ظهر آدم على الصفة الي ذكرها أصحاب القول الأول) 
شرح الطحاوية ص4۳ ۲. 
وأما ماذکره أصحاب هذا القرل من أن الآية لاتدل على القول الأول» بل تدل على خلافه فانهم ذکروا 
عده أوحه من نظم الاية تدل على ذلك :- 
آحدها: أنه قال: «إوإذ آخذ ربك من بني آدم» وم يقل من آدم وبنو آدم غير آدم . 
الثاني: أنه قال: من ظهورهم» وم یقل: من ظهره. ۱ 
الثالت: أنه قال: «إذريتهم» و لم يقل ذريته . 
انظر الدرء 4۸1/۸ والروح ص۳۹۷ وتفسیر ابن کثیر ۲/۲ وشرح الطحاوية ص44 ۲. 
الرابع: أنه قال: «إوأشهدهم على أنفسهم» أي: حعلهم شاهدین على آنفسهم. فلابد أن یکون الشاهد 
ذاكرا لا شهد به وهو إن يذكر الشهادة بعد حروجه إل هذه الدار» ولايد کر شهادة قبلها . 
الخامس: أن الله ق حعل هذا حجة علیهم لثلا یقولوا يوم القيامة: #إنا كنا عن هذا غافلین» أي: كنا 
غافلين عن هذا الميثاق. وهذا الإقرار الذي أقررناه لانذكر منه شيئاً. فلو كان الإشهاد عليهم هو ماحدث في 
عالم الذر لصح قولهم: «إإنا كنا عن هذا غافلين# لأنهم لايذكرونه» ومالاعلم للإنسان به لايكون حجة 
عليه. فان قيل: إن إخبار الرسل به كاف في ثبوته وهم قد حاءوا مذكرين به. قيل: إن المشركين مكذبون 
بالرسل» والله كك حعل هذا حجة مستقلة عليهم . 
انظر الروح لابن القيم/ ص۳۹۸ وتفسير ابن كثير: 2351/7 وشرح الطحاویةاص» 4 ۰۲ وأضواء البيان 
للشنقيطي : ۰۳۲۱/۲ وتفسير ابن سعدي : ۰۱۱5/۳ 
السادس: أن الحجة عليهم إنما تقوم ا کا ا ا تا ینغ ون 
تعالى: «إرسلاً مبشرين ومنذرين لئلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل» -النساء ۱5۰- والله وَل 
ذكر لهم حجتين يدفعهما هذا الإشهاد . 
إحداهما: أن تقولوا إنا كنا عن هذا غافلين» 
فبین أن هذا علم فطري ضروري لابد لكل بشر معرفته» فهذه حجة على نفي التعطيل كما كان من فرعون 
ونحوه» وأن القول بإثبات ربوبية الله علم فطري ضروري. 
والأحرى: أو تقولوا فا أشرك أباؤنا من قبل وكنا ذرية من بعدهم آفتهلکنا با فعل المبطلون فهذه 
حجة لدفع الشرك» كشرك المشركين من سائر الأمم» وبيان ذلك : (أنه لو قدر أنهم لم يكونوا عارفين بأن 
لله هو ربهم ووجدوا آباءهم مش رکین» وهم ذرية من بعدهم» ومقتضى العادة أن الرحل يحتذي حذو أبيه 
حتى في الصناعات والمساكن والمطاعم والملابس» إذ كان هو الذي رباه» ولهذا كان أبواه يهودانه وينصرانه 
وعجسانه ویشر كانه» فإذا كان هذا مقتضى العادة الطبيعية وم يكن في فطرتهم وعقولهم مايناقض ذلك = 
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شقایه الرث غلي المبتدغة لابن البنا 


= قالوا: نحن معذورون» وآباؤنا هم الذين أشركواء ونحن كنا ذرية من بعدهم اتبعناهم .عوحب العادة ولم يكن 
عندنا مايبين خطأهم . فإذا كان في فطرتهم ماشهدوا به من أن الله وحده هو ربهم» كان معهم مایبین بطلان 
هذا الشرك فاذا احتجوا بالعادة الطبيعية من اتباع الابای كانت الحجة عليهم الفطرة الطبيعية العقلية السابقة 
هذه العادة الأبوية» كما قال يل : «ركل مولود يولد على الفطرة فأبواه یهودانه وینصرانه وعجسانه» فکانت 
الفطرة الموحبة للإسلام سابقة للتربية ال يحتجون بهاء وهذا يقتضي أن نفس العقل الذي به يعرفون التوحيد» 
حجة في بطلان الشرك لايحتاج ذلك إلى رسول» ولكن الله بکمال رحمته وإحسانه لايعذب أحداً حتى يبععث 
سل وان كان فاعلاً لا یستحق به الذم والعقاب» كما كان مش ركو العرب وغیرهم من بعث إليهم 
رسول» فاعلین للسیعات والقبائح الب هي سیب الذم والعقاب, والرب تعالى مع هذا لم يكن معذباً لهم حتی 
يبعث إليهم رسولاً) درء التعارض (باحتصار): 4۹۰/۸- 4۹۲ وانظر: الروح لابن القیم/اص۹۸ ۰۳ وشرح 
الطحاوية/ ص4 4 ۰۲ وتفسیر ابن سعدي: ۱۱/۳ . 
السابم: قوله تعال لإأفتهلكنا بما فعل البطلونه. أي لو عذبهم بجحودهم وش ركهم لقالوا ذلك وهو 
سبحانه إنما يهلكهم لخالفة رسله وتكذيبهم فلو أهلكهم الله عجرد إقرار سابق على إيجادهم. لایذ کرون منه 
شيئاً من غير إقامة الحجة عليهم بالرسل» وعا أودعه في فطرهم من معرفة لأهلكهم عا فعل البطلون. وقد أخبر 
سبحانه أنه لم يكن ليهلك القرى بظلم وأهلها غافلون» وإنما يهلكهم بعد الإعذار والإنذار. 
الثامن: أن الله كيك أشهد كل واحد على نفسه بأنه ربه وخالقه ما أودعه في فطرته؛ وعا أقامه من الدلائل 
والبراهين في الكون على ذلك» واحتج عليهم بهذا الإقرار في غير موضع من كتابه كقوله تعال:ولشن 
سألتهم من خلقهم ليقولن الله فأنى یژفکون؟ -الزحرف/۲۸۷- أي فكيف يصرفون عن التوحيد بعد هذا 
الإقرار منهم أن الله ربهم وخالقهم . فكثيراً ما يحتج الله عليهم بإقرارهم بتوحيد الربوبية على وحوب الإتيان 
بتوحيد الألوهية» ويذكرهم على ألسنة رسله عضمونها قال تعالى: قالت رسلهم أفي الله شك فاطر 
السموات والأرض -إبراهيم /۱۰- . 
فالله تعالى إنما ذكرهم على ألسنة رسله بهذا الإقرار والمعرفة» ولم يذكرهم قط بإقرار سابق على إيجادهم ولا 
أقام به عليه حجة. انظر الروح لابن القیم/اص۰۳۹۸ وشرح الطحاوية )ص55 ۲. 
التاسع: أنه سبحانه حعل هذا الیثاق والاقرار: آية» وهي الدلالة الواضحة البينة الستلزمة لمدلولهاء بحيث 
لايتخلف عنها المدلول» وهذا هو شأن آيات الرب كلك فقال تعالى: أو تقولوا إنما أشرك أباؤنا من قبل 
وكنا ذرية من بعدهم أفتهلكنا با فعل البطلون, وكذلك نفصل الآيات ولعلهم برجعون4 . 
أي عثل هذا التفصيل والتبيين هذه الآية نفصل ونبين الآيات الأخرى لعلهم یرجعون من الشرك إلى التوحيد» 
ومن الکفر إلى الإيمان. وهذه الآيات هي الي بينها في كتابه من أنواع مخلوقاته» وهي آيات أفقية ونفسية 36 
قال تعالى: سنریهم آياتنا في الآفاق وفي آنفسهم حتی يتبين شم أنه الحق# فصلت /۵۳. ۳ 


۱ 








مایم الرتٌ علي المبتدعة لاين اليا 


فصل: حديث آخر قي القدر (احتج آدم وموسى عليهما السلام) 
بد" سحدثنا آیو الفتح محمد بن أحمد الحافظ قال ثنا عبدا لله بن محمد 


5 5 3 5 95 من ا ت 1 ۱۸ 
بن حعفر قال نا إبراهيم بن السندي قال ثنا الزبیر بن بكار / قال ثنا آبو ۲/۱۸ 


ضمرة عن الحارث بن عبد الرهن عن يزيد بن هرمز والأعرج قالا: سمعنا 
أبا هريرة يقول: قال رسول الله يك : (احتج آدمٌ وموسى عند ربهما عز 
= آیات ف نفوسهم وذواتهم وحلتهم وآيات ف الأفاق والأكوان, ما يدل على وحوده کک ووحدانيته وصدق 
رسلف وعلی العاد والقيامت ومن أبينها ماأودعه ق فطرة كل واحد من الاقرار بان الله هو ربه وخالقه 
ومبدعه وهذه الآية وهي. قوله :لإوإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم» مطابقة لقول النبي له 
(كل مولود يولد على الفطرة) ولقوله تعال «فأقم وجهك للدين حنيفا فطرة الله التي فطر الناس علیها 
لاتبدیل خلق الله ذلك الدین القيم) انظر الروح لابن القیم اص۰۳۹۹ وشرح الطحاويةاص5) ۲. 

وأخيراً فهذه أدلة بعض اققین من أهل السنة وهي التمسك بظاهر الآية من عدة أوحه» مع قوم بعدم ورود 
نص صحیح مرفوع عن البي ب فيه التصریح بأخذ الیثاق في عالم الذر» وماصح فإنما هو موقوف من قول 
الصحابة» وقالوا به تفسیراً لا فهموه من الآية» وأما الجمهور فحکموا على هذه الوقوفات بالرفم» وصححوا 
بها ماکان في إسناده مقال من الرفو ع. 

واحیرا فانه مع قوة أدلة شيخ الاسلام ومن وافقه في هذه المسألة» فانه ليس من السهل مالفة الصحابة في 
تفسيرهم للآيات وفهمهم شاء خاصة إذا لم يعلم هم خالف منهم ون أجمعين» هذا على التسليم بأنه لایکم 
لقولهم بالرفع وال أعلم . 

(۲) انظر تأويل مختلف الحديث/ ص۹۷ . 

٤#‏ ۷- أبو الفتح: هو ابن أبي الفوارس. تقدمت ترهته. 

- عبد الله بن محمد بن جعفر لم أجد له ترجمة. 

تا + او E a E‏ ی نال از مانن هه 
أبي عبد الله المقسرئ عکتة ‏ وعمّد بسن زياد الزيسادي » وعنه : الطبرانيّ » وابن حمزة ع 
وأبو الشيخ وجماعة ) . ت : ۳۱۳ . تاريخ الإسلام (۳۲۰-۳۰۱) ص/۹ 14 . 

- الزبير: آبو عبد الله ابن بكار بن عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن الزبير بن العوام. القرشي 
الأسدي المدني المكي. قال في التقريب (ثقة» أحطأ TEE‏ 5 

السير: 231١/١7‏ التهذيب: ۳۱۲/۳ التقريب/ ص .7١4‏ 


ا 








شقارب ارت على المبتدعة لابن البنا 





و1 


وجل فحج آدم موسى » فقال موسى: | الم الذي حلقك ۱ لله ب( 
ونفخ فيك من روحه. وأسجد لك ملائكته» وأسكنك جنتة ثم أهبطصت 
الناس بخطيئتك إلى الأرض؟ قال آدم: أنت موسى الذي اصطفاك الله 
برسالته, وکلامه» وأعطاك الألواح فيها تبان ا شيء» وقربك نجيًا 


= - ابو ضمرة: (أو أبو عبد الرحمن) أنس بن عياض بن ضمرة (وقيل: جعدبة وقيل: عبد الرحمن) الليثي المدني. 
قال في التقريب: (ثقة). ت: ۲۰۰. 
السير: ۸/۹ التهذيب: ۰۳۷۰/۱ التقريب/ ص۰۱۱ 
تاماك هو ابن أبن ذباب (بالضم) عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد الدوسي المدني . 
قال في التقریب: (صدوق يهم). ت: ۰۱۶۱ 
الیزان: 1-7 التهذيب: ۱۲/۲ التقریب / ص۰۱۶ 
- يزيد : هو والد عبد الله بن يزيد بن هرمز الفقیه مولى بن ليث الدني. قال في التقریب: (ثقة) . ت: في 
حدود (۱۰۰). 
الميزان: 50/5 4» التهذيب: ۳۹۹/۱۱ التقريب/ ص1 ٠١‏ . 
- الأعرج: هو أبو داود عبد الرحمن بن هرمز مولى ربيعة بن اخارث بن عبد المطلب. المدني. قال في 
التقريب: (ثقة ثبت عام.) ت: ۱۱۷ 
السير: 14۹/۰ التهذيب: ۲۹۰/5 التقريب/ ص ۰.۳۲ 
- أبو هريرة: هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي الأزدي - وقد اختلف في اسمه واسم أبيه على أقوال كثيرة 
جمةء أسلم عام خبير» فصحبته للنبي يل أربع سنوات» الا أنه حفظ عنه مالم يحفظه أي أحد من الصحاب ةق 
أجمعين فهو سيد الحفاظ الأثبات» رأس في القرآن» رأس في السنة» رأس في الفقه. ت: لاه على الصحيح 
(وقیل بعدها بسنة أو سنتين.) السير: ۰۷۸/۲ التهذیب: ۰۲۰۲/۱۲ 
والأثر أخرحه البخاري في کتاب الأنبياء -ح(۳۲۲۸) - ۱۲۰۱/۳ وی کتاب التفسیر ح )4199٩(‏ ) 
(443)- ۱۷۹۵/۶ وفي کتاب القدر ح(.314) ۲۶۳۹/۲ »وف كتاب التوحید - ح(۷۰۷۷) - 
(۲۷۳۰/۰). 
وأخرحه مسلم في کتاب القدر -ح(۲۰۵۲) -ع/۲۰۲ واللفظ له. 
(۱) سقطت من الأصل . ۱ 


NTE 





كتاج الرت على الميتدغة لابن البنا 


و5 


فبكم وجدت الله کتب التوراة قبل أن أخلق؟ قال موسى: بأ[ر)”'“بعين 
عاما. قال آدم: فهل وجدت فيها «إوعصى آدم ربه فغوی ؟ قال: 
نعم. قال: أفتلومني على أن عملت عملا كتبه الله علي قبل أن يخلقني 
بأربعين سنة؟ قال رسول الله يه : فحج آدمْ موسى عليهما السلا © 
قال أبو الفتح الحافظ رحمه الله: هذا حديت صحيح آخرجه مسلم عن | 
( 


N )( ا‎ 5 ۱ 


کان شیخنا حا به عن مسلم رجه الله. 

فصل: قال ابن قتیبة: قالت العتزرله: ذا سدل على أن موسی كان 
قدری "!۱ قلعا نحن نعلم أن کل شیء بقدر الله وقضائه غير آنا ننسب 
الأفعال إلى فاعلهاء ونحمد انحسن على إحسانه ونلوم السیء باساءته(. 


(۱)سقطت من الأصل . 

5 طه / (۱۲۱). 

(۳) قال الحافظ ابن حجر ره الله: 

(واتفق الرواة والنقلة والشراح على أن (آدم) بالرفع وهو الفاعل» وشذ بعض الناس فقرأه بالنصب على أنه 
الفعول» و(موسى) بي محل الرفع على أنه الفاعل. نقله الحافظ أبو بكر بن الخاصية عن مسعود بن ناصر 
السجزي الحافظ قال: سمعته يقرأ (فحج آدم) بالنصب. قال: وكان قدريا. قلت: هو محجوج بالاتفاق قبله 
على أن (آدم) بالرفع على أنه الفاعل» وقد أحرجه أحمد من رواية الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
بلفظ: (فحجه آدم) وهذا يرفع الإشكال, فان رواته أئمة حفاظ والزهري من كبار الفقهاء الحفاظ فروايته 
هي المعتمدة في ذلك. ومعنى (رحجه) غلبه بالحجة؛ یقال: حاحجت فلان فحججته مثل خاصمته 
فخصمته) . فتح الباري: ۱ ۰ 

(4) ثي الأصل: [عن] وهو تصحیف. 

() هو أبو موسی إسحق بن موسی بن عبد الله بن موسی اخطمي الأنصاري الدني قاضي نیسابور. 

قال في التقريب: (ثقة متقن) . ت: 46 ۲. السير: 001/۱۱ التهذيب: ۰۲۰۱/۱ التقريب / ص ۰۱۰۳ 

(1) لأنه نسب الخطيئة ومن ثم الإهباط من الحنة إلى الأرض إلى آدم -عليهما السلام-. وتركوا آحر الحديث 


وهو أن آدم قد حج موسى بإثبات القدر السابق. ب 


لاك 


143/ب] 


شاه الرت علي المرتدعة لابن الينا 


¢ 


= وهذا هو شأن البتدعة في أحذ مايشاؤون من النصوص وترك مايشاؤون بحسب الآراء والأهواء؛ بل رعا 
احذوا جزءاً من نص واحد وتركوا بقيته ليوافق أهواءهم كما هو الشأن هناء وكما فعلوا مثلاً في قوله تعالى: 
لیس كمثله شيء وهو السميع البصير» -الشوری/۱۱- إذ أخذوا قوله: لیس کمثله شيء» حجة 
على نفي الصفات» وتركوا شق الآية الآخر الذي فيه ذكر الإثبات . وان كان طائفة منهم قد حرّف آخر 
الحديث ليوافق مذهبهم فقرأه بنصب (آدم) كما تقدم بيانه» أو اک اما 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: (فلما توهم من توهم أن ظاهره أن المذنب يتج بالقدر على من لامه 
على الذنب» اضطربوا فيه: فكذب به طائفة من القدرية كالجبائي» وتأوله طائفة من أهل السنة تأويلات 
ضعيفة قصداً لتصحيح الحديث. ومقصودهم صحيح . لکن طرقهم في رد قول القدرية وتفسير الحديث 
ضعيفة» كقول بعضهم: إنما حجه لكونه أباه. وقول الآخر: لكونه كان قد تاب.وقول الآحر: لكون الذنب 
كان في شريعة» والملام في الأحرى. وقول الآخر: حجّه لأن الاحتجاج به كان في الآخرة دون الدنيا. وقول 
الآخر: الاحتجاج بالقدر ينفع الخاصة المشاهدين لریان القدر علیهم دون العامة.) ثم بين رحمه الله بطلان 
هذه التأويلات وضعفهاء لأن آدم لم ينج بالقدر على المعصية وإنما احتج به على المصيبة - انظر الدرء: 
1۲۰-۸ . 
ویدل على هذاء أن موسی لام آدم على الصيبة اي نالت آدم ونالت ذریته مخروحهم من الحنة ونروشم ال 
دار الابتلاء واحنة بسبب خحطيئة أبيهم؛ ا عبرا عل سیب اا واحنة ال نالت الذرية» وشذا 
قال له: (ثم أهبطت الناس بخطینتك إلى الأرض) وی لفظ : (آحرجتنا ونفسك من الحنة)» ولي لفظ: (خيبتنا) 
فلامه لأحل الصيبة الى خقتهم بسیبه لا من حهة کونه عصی الأمر فإن هذا آمر قد تاب الله عليه منه» 
وموسی أعرف بالله وبأسمائه وصفاته من أن يلوم على ذنب قد تاب منه فاعله فاحتباه ربه بعده وهداه 
واصطفاه. وآدم أعرف بربه من أن يحتج بقضائه وقدره على معصيته؛ فلما لامه موسی على هذه الصيبة 
أحبره آدمْ بأن القدر قد سبق بذلك فاحتج بالقدر على المصيبة» وقال: إن هذه الصيبة الي نالت الذرية 
بسیب خخطيئي كانت مکتوبة بقدره قبل حلقي» والقدر يحتج به في الصائب دون العائب. أي فکانه قال له: 
أفتلومئ على مصيبة قدرت علي وعلیکم قبل خلقي بكذا وکذا سنة » فلا فائدة في ملام لایدفع المصيبة 
القدرة بعد وقوعهاء وإنما الفائدة في الرحوع إلى الله إذ أن ماأصاب العبد ‏ يكن ليخطته؛ وماأخطأه لم يكن 
ليصيبه كما قال تعالى: لإهاأصاب من مصيبة في الأرض ولا في أنفسكم الا في كتاب من قبل أن نبرأها» 
(الحديد/ ۲۲) فالعبد مأمور بالصبر عند الصائب نظراً إلى القدر» وأمّا عند الذنوب فمأمور بالاستغفار. 
انظر الدرء: ۰1۱۹/۸ ومجموع الفتاوی : ۲5۹/۱۱ وشفاء العلیل/ ص۳۵ » وفتح الباري: °۱ 
وهناك تفسیر آخر لاحتجاج آدم بالقدر (وله وجه قوي ذ کره ابن القیم رهه ال وهو: أنه جوز الاحتجاج 
بالقدر على الذنب في الاضي لأنه ینفع ولایض ولایجوز الاحتجاج به في الحال والستقبل لانه يضر ويودي = 


ات 





كباس الوه على ا 

داعبا که ایب قال اس ودع یی قال انا رسف قال 

ثنا بحر السقاء“ عن يزيد الرُقاشي”" عن صا بن سرج عن أبي هريرة 
عن رسول الله ب قال: (من ل يؤمن بالقدر خيره وشره فهو مني بريء 
31 ۲ ۵ . ۱ ۲ 

وانا منه بريء) . 


ع إلى دفع الأمر والنهي وإبطال الشريعة. 
قال ابن القيم - بعد ماذكر حواب شيخ الإسلام المتقدم على من زعم أن آدم احتج بالقدر على المعصية قال: 
(هذا حواب شيخنا رحمه الله» وقد يتوحه جواب آخر» وهو أن الاحتجاج بالقدر ينفع في موضع ويضر في 
موضع» فينفع إذا أحتج به بعد وقوعه والتوبة منه وترك معاودته» كما فعل آدم فيكون في ذكر القدر إذ ذاك 
من التوحيد ومعرفة آمماء الرب وصفاته» وذكرها ماینتفع به الذاكر والسامع» لأنه لايدفع RE‏ 
ولایطل به شريعة» بل يخبر بالحق احض على وجه التوحيد والبراءة من الحول والقوة. يوضحه أن آدم قال 
لوسی: «اتلومي على أن عملت عملاً كان مكتوباً علي قبل أن أخلق» فإذا أذنب الرحل ذنباً» ثم تاب منه 
توبة وزال أمره حتى كأن لم يكن» فأنبه مؤنب عليه ولامه. حسن منه أن يحتج بالقدر بعد ذلك ويقول: هذا 
أمر كان قد قدّر علي قبل أن أحلق. فإنه لم يدفع بالقدر حقاً ولاذكره حجة له على باطل» ولاحذور في أ 
الاحتجاج به. وم الموضع الذي يضر الاحتجاج به ففي الحال والمستقبل» بأن يرتكب محرما أو يترك زاس 
فيلومه عليه لائم فيحتج بالقدر على إقامته عليه وإصراره؛ فيبُطل بالاحتجاج به حقاء ويرتكب باطلاء كما 
احتج به الصرون على شركهم وعبادتهم غير الله فقالوا: ۵ لو شاء الله ماأشركنا ولا آباژنا # وقالوا: لو 
شاء الرحمن ماعبدناهم 4 فاحتجوا به مصوبين لما هم عليه وأنهم لم يندموا على فعله ولم يعزموا على ت رکه 
ول يقروا بفساده؛ فهذا ضد احتجاج من تبين له حطاً نفسه وندم وعزم كل العزم على أن لایعود فإذا لامه 
لائم بعد ذلك قال: كان ماکان بقدر الله. ونكتة المسألة أن اللوم إذا ارتفع صح الاحتجاج بالقدر» وإذا كان 
اللوم واقعا فلا حتجاج بالقدر باطل) شفاء العليل/ ص۳-۳۰. 
(۷) انظر تأويل مختلف الحديث/ ص ۲۸۰. 





* ۷۵- محمد الحافظ: تقدمت ترهته . 

> ابراهیم؛:هو ابو (سحاق ابن مد بن على .ين سعتویه الزکی التيسايوري قال انلطیب كان ثقة شا 
مکثرا مواصلا للحج) ت: ۲ ۳. تاريخ بغداد ۰۱5۸/۲ السیر ۰۱۰۳/۱ ۱ 

- ابن السیب: أبو عبد الله محمد بن السیب بن إسحاق بن عبد الله اليسابوري ثم الأرغياني» قال الذهي عنه س 
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س في تذكرة احفاظ :را افظ البارع الحوال الزاهد القدوة)» وقال ‏ السیر: (احافظ الامام شيخ الاسلام) 
ت:۳۱۵ . السیر : 4۲۲/۱ التذ کرة: ۷۸۹/۳ البداية والنهایة: ۰۱۳۸/۱۱ 
- عبد الله ون حبیق: "۸ أحد له ترجمة . 
- یوسف : لم أحد له ترجمة . 
- بحر السقاء: آبو الفضل بحر بن كنيز الباهلي السقاء . نقل ابن أبي حاتم عن جیی بن 
معين أنه قال فيه : ( لا يكتب حديفه ) » وعن يزيد بن زريع قال : ( كان لاشيء ) › 
وعن والده قال : ( ضعيف ) . اطرح والتعديل : 1۱۸/۲ . 
- يزيد: أبو عمرو ابن أبان الرقاشي البصري الزاهد القاص. قال ثي التقريب: (زاهد ضعيف). ت: مابين 
۱۲۰-۰ . الیزان: ۱۸/٤‏ التهذيب: ۳۰۹/۱۱ التقريب/ ص599. 
- صالح: ابن سرج. (وبعضهم يذكره بابن سرح). قال العقيلي: (حدئنا عبد الله بن أحمد قال : معت أبي 
يقول: صالح بن سرج كان من الخوارج) ثم ساق حديثا له عن عمران بن حطان الخارحي عن عائشة في شدة 
حساب القاضي . وذكره الذهبي ثي الميزان وقال: (حكى عنه أسلم المنقري. قال أحمد بن حنبل كان من 
الخوارج) الضعفاء الكبير للعقيلي: ۲۰۹/۲ الميزان : ۲۹۵/۲ اللسان: ۰۱5۹/۳ 
والحديث أخرحه أبو يعلى في مسنده من طريق يزيد الرقاشي عن صالح بن سرح عن أبي هريرة: ۱ 
وابن عدي في الكامل من نفس الطريق: 4۳۲/١‏ وذكر افيثمي في بجمع الزوائد: 4۱۹/۷ وقال (رواه أبو 
يعلى» وفيه صالح بن سرج» وكان ارا كما ذكرة الحافظ ابن حجر في المطالب العالية: ۰۸۰/۳ وعزاه 
لأبي يعلى وقال: (هذا إسناد صحيح) (وقد تقدم تضعيف الحافظ نفسه ليزيد الرقاشي). وقال الألباني عن 
الحديث: (ضعيف) ضعيف الجامع -ح (0877)/ ص ۰۸5۲ 
(1) هكذا في الأصل» وهي زائدة؛ لأن محمدا الحافظ شيخ ابن البساء بل هو أكثر من روى عنه في هذا 
الكتاب. 
(۲) في الأصل: [الشقاء ] وهو تصحيف. 
(۳) في الأصل: [زيد الرقاشي] وهو تصحيف. 
)٤(‏ في الأصل : [ صاخ بن شريح] وهو تصحيف. 
(6) بوب ابن أبي عاصم -رحمه الله- عدة أبواب في ذم القدرية » وساق تحتها عدة أحاديث في ذم القدرية » وتقدّم 
ذکر بعضها › انظر ص۳ ۱۱-۱۱ :كنا پوس ال خر ابا بعنوان: (ماذكر في المكذبين ا لم مزق 
الأحاديث الواردة قي ذمهم انظر الشريعة اص۱۷۸. ثم بوب عدة آبواب في ذکر ذم السلف وانکارهم على القدرية» 
وذکر فيه كمًاً هائلاً من الآثار في ذلك. انظر الشریعة/ ص۸1 ۲۰-۱  .۲‏ و کذلك فعل اللالكائي في شرح أصول أهل 
السنة انظر : 4/6 -٦۲‏ ۷۵۰ وانظر معارج القبول لحافظ حكمي : ۹۷۹-۹۰۰/۳. 


را اوح 
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9- باب الإيمان بأن القرآن کلام الله غير مخلوق: 

اخاياياتك احيرا أ عو ین ی شين قر ی تاذل و و له 
قال ثنا علي بن العباس بن عثمان البرداني / قال ثنا يحيى بن محمد بن سهل ]/١1[‏ 
الخضيب العكبري قال نا هارون بن عبد الرمن العکبری كنال مسالت 
أحمد بن حنبل لما قدم عکبرای(؟ في. خان مليحء”") قلتت يناراً] "اننا عبن 
الله: القرآن کلام الله غير خلوق» منه بدا وإليه یعود؟) 
۷#- أبو محمد الخلال: هو الحسن بن أبي طالب محمد بن الحسن بن علي الخلال» قال الخطيب عنه: 
(و كان ثقة له معرفة وتنبه)» وقال الذهبي في التذ کرة :( الحافظ المفيد الامام الثقة) ت:۹ ۰.1۳ 
تاريخ بغداد: ۷ تذكرة الحفاظ للنمي: ۱۱۰۹/۳ السیر: ٩۹۳/۱۷‏ . 
-علي البرداني: هو آبو اخسن ابن العباس بن عثمان بن سعدویه الشاهد البرداني قال اخطیب (وحدتناعنه 
العتيقي وسألته عنه» فقال: صاخ » وحدئنا عنه الخلال وقال: رمعت منه ببغداد) 
تاريخ بغداد: ۲۷/۱۲. 
-يحيى بن محمد: لم أجد له ترجمة» سوی أن الخطيب ذکره في ترجمة شيخه هارون العكبري فقال: (روی عنه 
يحيى بن محمد بن سهل الخضيب العكبري). 
تاريخ بغداد : ۰۳۱/۱4 
-هارون العكبري: أبو موسى ابن عبد الرحمن. قال ابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (نقل عن إمامنا أشياء) 
ثم أخرج عنه هذا الأثر. ۱ 
تاريخ بغداد: 2531/١5‏ طبقات الحنابلة: ۳۹۸/۱. المقصد الأرشد لابن مفلح: ۰۷۳/۲ المنهج الأحمد 
للعليمي: ۰۷/۱ 
وقول الامام أحمد أخحرحه ابن أبي يعلى في ترجمة مارون -كما تقدم- قال: حدئنا سعود اليوسفي آخبرنا آبو 
محمد الخلال به. طبقات الحنابلة: ۳۹۸/۱. 
وذكره ابن مفلح والعليمي» -في ترجمة هارون العكبري. 
وجیی بن محمد وشيخه هارون بجهولان. 
(١)عكبراء:‏ بضم العين وفتح الباء -وقد يمد ويقصر- بلدة على دحلة فوق بغداد بعشرة فراسخ من اجمانب 
الشرقي . حرج منها جماعة من العلماء واحدئین وهي أقدم من بغداد. 
انظر معجم البلدان لیاقوت: ۰۱۰/4 والأنساب للسمعاني: ۰۲۲۱/4 ۱ - 


۷ 
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سب (7)الخان: فارسي معرب مكان مبيت المسافرين -أي كالفنادق الآن- وقد يطلق على الحانوت أي (المعرض 

أو امحل التجاري ونحوه). وقد یطلق على بحموعة من الحوانيت في السوق. ۱ ۱ 

انظر الكليات لأبي البقاء الكفوي/ ص۲۳۹ ولسان العرب لابن منظور: ۲۰4/4 

والقاموس المحيط للفيروز آبادي: 7717/5. 

(۲) سقطت من الأصل . 

(4) هذا القول مأثور وثابت عن السلف رحمهم الله تعالى كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 

واستدل على ذلك عا نقله عبيد الله بن عمر القواريري عن سفيان بن عيينة أنه قال: (سمعت عمرو بن دينار 

| کی وه ول ررجالست الناس آکتر من سبعین سنة؟ فسمعتهم یقولون: سادون اله فهو 

مخلرق؛ الا القرآن» فانه منه بدأ وإليه يعود))). انظر الناظرة حول العقيدة الواسطية في مجموعة الرسائل 

الكبرى: .٤۱۹/۱‏ ومجموع الفتاوی: ٠٠٠٠٤١۹/۱۲‏ 

والأثر أخرجه ابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية- : ۷/۲ 

و رواية: (أدركت مشائخنا والناس منذ سبعين سنة يقولون: القرآن كلام الله منه بدأ وإليه يعود) أخرحه 

اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۲۳4/۲ . 

وقي رواية عن إسحق بن راهويه عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار قال: (أدركت أصحاب النبي وَل 

فمن دونهم منذ سبعين سنة يقولون: الله الق وماسواه مخلوق» والقرآن كلام الله منه حرج وإليه يعود.) 

احربحه الدارمي ف الرد على ابشهمية/ ص۱۰۰» والرد على بشر/ ص١٠١٠‏ وابن بطة في الإبانة -كتاب الرد 

على الحهمية: (۷/۲)» والبيهقي في الأسماء والصفات: ۰۹۸/۱ وفيه أن إسحق بن راهويه قال عقبه: 

(وقد أدرك عمرو بن دينار أحلة أصحاب رسول الله يك من البدريين والمهاحرين والأنصار» مثل: حابر بن 

عبد الله وأبي سعيد الخدري» وعبد الله بن عمروء وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن الزبير وب » وأحلة 

التابعين رحمة الله عليهم» وعلى هذا مضى صدر هذه الأمة لم يختلفوا في ذلك)» كما ذكر اللالكائي جماعة من 

أحلة التابعين من لقيهم عمرو بن دينار: كطاووس» وجاهد» وسعيد بن حبير» وغكرمة» وسالم بن عبد الله بن 

عمرء زعلي بن الحسين (زين العابدین)» وأيوب السختياني» والأعمش» وغيرهم. ثم ساق الأسانيد إلى كثير 

منهم في ذكر قوهم في القرآن: (أنه كلام الله غير مخلوق). انظر شرح أصول أهل السنة للآلكائي: -۲٠٠/۲‏ 

6 

كما نقل مثل هذا التعبير عن غير واحدٍ من السلف» منهم: حبر الأمة وفقيهها ابن عباس # . حيث روي عن 

عكرمة رحمه الله قال: كان ابن عباس في حنازة» فلما وُضع الميت في ده قام رحل فقال: اللهم رب القرآن 

اغفر له. فوثب إليه ابن عباس فقال: (مه؟! القرآن منه» وني رواية: القرآن كلام الله ليس عربوب» منه حرج = 


ات 
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> وإليه يعود.) أخرحه اللالكائي في أصول أهل السنة: ۲۳۰/۲. والبيهقي في الأسماء والصفات: ۰۹۰/۲. 
وذكره البغوي في شرح السنة: ۱۸۵/۱ وشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوي: 1۱۸/۱۲ و ض ۰5 ۵. 
ومنهم وكيع بن الحراح رحمه الله حيث قال: (القرآن من الله عز وحل» منه حرج وإليه يعود.) 
آحرحه عبد الله بن أحمد في السنة: ۱ واللآلكائي ف شرح صول اعتقاد أهل السنة: ۰۳۸/۲ 
وعن سفيان بن عيينة أن رحلا قال له: إن قوما يزعمون أن القرآن مخلوق! ففزع» وقال: (مه!! مرتين أو ثلا 
إن القرآن من عند الله حاء» وإلى الله يعود» وهو قرآن كما سماه الله.) 
أحرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة: ۳۸/۲. 
وأمّا الإمام أحمد فقد نقل عنه غير واحد من أصحابه مثل هذا: 
منهم ابن عمه حنبل بن إسحق بن حنبل» حيث نقل کلاما لأبي عبد الله ی القرآن وفیه: (فمن زعم أن 
القرآن مخلوق فهو كافر» والقرآن كلام الله غير مخلوق منه بدأ وإليه يعود...) أحرحه الخلال قي السنة (ق/ 

۱ .۳۲/۲ :- وابن بطة في الابانة -کتاب الرد على الجهمية‎ ۱۷ ٠ 
وحاء في رسالة محمد بن عوف بن سفیان الطائي في ذکر عقيدة الامام أحمد وال ذکر أن الامام أحمد آملاها‎ 
۰۳۱۳/۱ 2 عليه روالقرآن کلام الله غير خلوق» من حیثما مع وتلي؛ منه بدأ و إليه یعود) طبقات الحنابلة‎ 
۰۱۹۲/۱ وانظر الرسائل والسائل الروية عن الامام أحمد في العقيدة للأحمدي:‎ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية: (ومذهب سلف الأمة» وأئمتها من الصحابة والتابعین لهم بإحسان» وسائر أئمة‎ 
المسلمين: كالأئمة الأربعة وغيرهم» مادل عليه الكتاب والسنة» وهو الذي يوافق الأدلة العقلية الصريحة: أن‎ 
۱ ۳/۲ القرآن کلام الله منزل غير مخلوق» منه بدأ وإليه يعود) بجموع الفتاوی:‎ 
. ومعنى قولهم: (منه بداء أو: منه حرج) أي: هو المتكلم به.‎ 
قال أبو بكر الخلال معت عبد الله بن أحمد قال: ذكر أبو بكر الأعين قال: ستل أحمد بن حنبل عن تفسير‎ 
قوله: (القرآن كلام الله منه حرج وإليه يعود) فقال أحمد: (منه حرج: هو المتكلم به. وإليه يعود.)‎ 
.٠٠/۲ السنة للخلال (/۰)/۱۰۷ وأحرجه ابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية-:‎ 
وهم يريدون بهذا الرد على الجهمية القائلين بخلق القرآن. فإنهم زعموا أن الله حلق القرآن في غيره» فيكون قد‎ 
ابتدأ وحرج من ذلك امحل الذي حلق فيه» كما يقولون: أنه خلق في المواء» وأن كلامه لموسى خحرج من‎ 
الشجرة! فبين السلف والأئمة ئمة أن القرآن من الله بدأ وحرج وأنه هو التکلم به به لم خرج من غيره.‎ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية: (قال أحمد بن حنبل رحمه الله : ررمنه بدأ: أي هو المتكلم به. » فان الذين قالوا:‎ 
إنه مخلوق! قالوا: حلقه في غيره» فبدأ من ذلك المخلوق!! فقال السلف: منه بدأ. أي هو المتكلم به» لم يخلقه‎ 
في غيره فيكون کلاماً لذلك امحل الذي خلقه فیه» فان الله تعالى إذا خلق صفة من الصفات في حل» كانت‎ 
الصفة: صفة لذلك احل ولح تكن صفة لرب العالمين» فإذا حلق طعماً أو لوناً في حل» كان ذلك اهل هرك‎ 
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درجم 3 التلون به» وکذلك |ذا حلق حياة آو إرادة آو قدرة آو علما آو کلام و حل» کان ذلك انحل هر 
الرید. القادر العالم» التکلم بذلك الکلام» ولم يكن ذلك العنی الخلوق في ذلك احل صفة لرب العالین 
وإنما يتصف الرب تعالى بما یقوم به من الصفات لا عا یخلقه في غبره من المخلوقات» فهو اي العليم» 
القدير» السمیم؛ البصی الرحيم» التکلم بالقرآن وغیره من الکلام بحياته وعلمه وقدرته و کلامه القائم به 
لا .ما يخلقه في غيره من هذه العاني) مجموع الفتاوي: 2-۲ وانظر شرح الطحاویة/ ص۱۳۷ ۰ 
وصفات الله عز وحل القائمة به تليق بحلاله وكماله -تعالى شأنه وتقدست أسماؤه- ليس منها شيء مخلوق» 
لأنه عز وجل منزه أن يحل فيه شيء من المخلوقات» بخلاف صفات المخلوقين فإنها مخلوقة منلهعم و (الكلام 
من الخالق والمخلوق صفتهماء فالخالق بجميع صفاته غير مخلوق» والمخلوق مجميع صفاته مخلوق» ولاشك فيه) 
رد الدارمي على بشر/ص ۰۱۱۲ وانظر ص47» وانظر رده على الجهمية/ ص۱۰۳ : 
وقد كان السلف يحتجون بهذه القاعدة على الجهمية» فعن وكيع قال: (من قال: أن كلامه ليس منه فقد 
كف ومن قال: أن منه شيعا مخلوقا فقد كفر.) أخرجه عبد الله بن الإمام أحمد في السنة: ۰۱۱۷/۱ 
وعن محمد بن يزيد الواسطي قال: (علمه» وكلامه منه غير مخلوق) أخرجه عبد الله بن أحمد في الستة: 
0 . 
وعن إسماعيل بن أبي أويس قال: (سمعت خالي مالك بن أنس» وجماعة من العلماء بالمدينة» وذكروا القرآن 
فقالوا: كلام الله عز وحل وهو منه» وليس من الله شيء مخلوق.) 
أخرجه البخاري ی خلق أفعال العباد/ ص/ء وعبد الله بن الإمام أحمد في السنة: 2157/١‏ والآحري لي 
الشریعة/ ص۸۰ واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۲4۹/۲ ص۲۷۲ . ۱ 

' وعن محمد بن الحسن الشيباني رحمه الله قال: (القرآن کلام الله ولیس من الله شيء مخلوق.) 
أخرجه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة : ۰۲۷۰/۲ وأحرج مثله عن ابن أبي آویس: ۰۲۱۲/۲ وعن 
إسماعيل بن عَلَيّهِ: 7 . 
وورد مثله كذلك عن حجاج الأنغاطي. أخرجه عبد الله بن الإمام أحمد في السنة ٠١۲/١‏ . 
وعن إمام أهل السنة أحمد بن حنبل رحمه الله حيث قال: بحيباً من سأله: ماتقول في القرآن؟ فأحاب:(كلام الله 
ولیس عخلوق» ولاتحرج أن تقول ليس محلوق, فان کلام الله من الله» ومن ذات ال وتكلم الله به» ولیس 
من الله شيء مخلوق) أخرحه ابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية- ۰۳۰/۲ 
وأخرج عن أحمد بن الحسن الترمذي؛ قال: سألت أبا عبد الله: قد وقع من أمر القرآن ماوقع» فان سئلت عنه 
ماذا أقول؟ قال: قال لي: (ألست.أنت مخلوقا؟) قلت: نعم. قال: (أليس كل شيء منك مخلوقا؟) قلت: نعم. 
قال: (فکلامك, أليس هو منك وهو مخلوق؟) قلت: نعم. قال: (فكلام الله أليس هو منه؟) قلت نعم. قال: = 


حا ازواجت 





شتاو الرت علي المرتدعة لابن الينا 

= (فيكون من الله شيعا مخلوقا؟!۱). الإبانة -كتاب الرد على الجهمية ۳۰/۲ وأخرجه اللالكائي في أصول أهل 
السنة ۲۱۳/۲ ۱ ١‏ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية بعد أن نقل هذا الأثر عن الامام أحمد: (بين أحمد للسائل: أن الکلام من التکلم 
وقائم به» لایجوز أن يكون الكلام غير متصل بالتکلم ولاقائم به» بدليل أن كلامك أيها المخلوق منك؛ لا 
من غبرك فإذا كنت أنت مخلوقاً وحب أن يكون كلامك أيضاً مخلوقاء وإذا كان الله تعالى غير خلوق» امتنع 
أن نكر باهو يه ويه هار مار وقصده بذلك الرد على الجهمية الذين يزعمون أن كلام الله ليس من الله ولا 
متصل به) بحموع الفتاوى: ٤۳٤/۱۲‏ . 
ولايفهم ما سبق أن قول السلف: (منه بدأ ومنه حرج) يقتضي أن كلامه فارق ذاته» وحل بغیره وأنه باينه 
وانتقل عنه كانتقال الأحسام من مكانها ال‌مکان آخر . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: (قال أحمد بن حنبل: رركلام الله من الله ليس ببائن منه. » وهذا معنى 
قول السلف: «القرآن كلام الله منه بدأ »ومنه حرج وإليه یعود. » كما في الحديث الذي رواه أحمد وغيره عن 
حبير بن نفير قال: قال رسول الله يخ : « إنكم لن ترحعوا إلى الله بشيء أفضل ما حرج منه» يعي القرآن, 
وقد روي آیضا عن أبي أمامة مرفوعا. 
- والحديث ضعفه الألباني في السلسلة الضعيفة -ح(۱۹۰۷) »٤٠٠/٤-‏ وضعيف الجامع ح(47١٠)‏ 
اص ٩7‏ ۰ -وقال أبو بكر الصديق لأصحاب مسيلمة الكذاب لما مع قرآن مسيلمة: روجکم! أين يذهب 
بعقولکم؟ إن هذا کلام لم يخرج من ل» أي من رب. وليس معنى قول السلف والأئمة: ررإنه منه حرج 
ومنه بداً.» أنه فارق ذاته» وحل بغيره» فان کلام المخلوق إذا تكلم به لايفارق ذاته ويحل بغيره» فكيف يكون 
كلام الله؟. قال تعالى: «إكبرت كلمة تخرج من أفواههم إن يقولون الا كذبا4 فقد آحبر أن الكلمة تخرج 
من أفواههم» ومع هذا فلم تفارق ذاتهم. وأيضاً فالصفة لاتفارق الوصوف وتحل بغيره» لاصفة الخالق ولا 
صفة الحلوق...) إلى أن قال- (ولكن مقصود السلف الرد على هؤلاء الجهمية» فإنهم زعموا أن القرآن 
خلقه الله في غيره» فيكون قد ابتدأ وحرج من ذلك امحل الذي خلق فيه» لامن الله» كما يقولون: كلامه 

. لموسى حرج من الشجرة! فبين السلف والأئمة أن القرآن من الله بدأ وحرج» وذکروا قوله: لإولكن حق 
القرل مني4 فأخبر أن القول منه لامن غيره من الخلوقات. و (من) هي لابتداء الغاية» فان كان المحرور بها 
عيناً يقوم بنفسه لم يكن صفة لله كقوله: لإوسخر لكم مافي السموات ومافي الأرض جميعاً مسه» وقوله في 
المسيح: للإوروح منه» وكذلك مايقوم بالأعيان كقوله: ومابکم من نعمة فمن الله وأما إذا كان احرور 
بها صفة ولم يذكر ها محل كان صفة لله كقوله: «ولکن حق القول مني4) مجموع الفتاوى ۱۲/ ص17 ه- 
۹ وانظر ص؛ ۰۵ ۰۳۹۰ و ص4۳4 و ص ۰۱۱. وانظر رد الدارمي على بشر/ ص۹۳ . 


ومعنی قوهم: (والیه يعود) : أي: (یسری به في آخر الزمان من الصاحف والصدور» فلایبقی في الصدور منه حت 


۳ 








حَبَايِ الرت علي المبتدعة لابن الينا 


5 . 
فعن حذيفة بن اليمان؛ قال: قال رسول الله يخ : یدرس الإسلامٌ كما یدرس وشي الشوب. حتی لایدری 
ماصیام» ولا صلاة ولا نسك» ولا صدقة. وليُسرى على كتاب الله عز وحل ف ليلة فلاييقى في الأرض منه 
آية. وتبقی طوائف من الناس: الشیخ الكبير والعجوز یقولون: أدركنا آباءنا على هذه الكلمة ررلا له لا اللم» 

فنحن نقوضا). 

آحرجه ابن ماحة في سننه -کتاب الفتن- ح )٤٠٤۹(‏ -: ۱۳4۵/۲ والحاكم في الستدرك وقال: (هذا 
حدیث صحیح على شرط مسلم و م یخرحاه) ووافقه الذهي. المستدرك: ۰۲۰/6 . قال الألباني (وه و کما 
قالا). السلسلة الصحيحة -ح (۸۷)- :۰۱۲۷/۱ وذکر الحافظ ابن حجر أن (سنده قوي) . 

الفتح: ۰۱۰/۱۳ 

ومعنی: روثي الثوب) أي نقشه. (ولیسری على کتاب الله.) أي يذهب باللیل. عن حاشية سنن ابن ماحة 
محمد فؤاد عبد الباقي: ۰۱۳4/۲ 

وعن شداد بن معقل قال: قال: عبد الله: (إن هذا القرآن الذي بين ظهرانیکم يوشك أن ینزع منكم.) قلست: 
ياعبد الله بن مسعود: كيف ينزع منا وقد أثبته الله في قلوبناء وأثبتناه في مصاحفنا؟ قال: (يسري في ليلة؛ 
فيتتزع مافي القلوب» ويذهب عا في المصاحف» ثم تلا: «إولئن شئنا لنذهین بالذي أوحينا إليك#) آحرحه 
البخاري في خلق أفعال العباد/ ۱۰۸۶ وابن جرير في تفسيره: ۱۰/۱۵ وابن بطة في الإبانة -كتاب الرد 
على الجهمية -: ۳>۵/۱. وذكره افيثمي في بجمع الزوائد وعقب عليه بقوله: (رواه الطبراني ورحاله رحال 
الصحيح غير شداد بن معقل» وهوثقة) مجمع الزوائد: ۰۱۳۷/۷ 

وذكره الحافظ ابن حجر في الفتح وقال: (وسنده صحيح ولكنه موقوف.) فتح الباري: ۰۱۰/۱۳ 

كما ذكره الشوكاني ف تفسیره» وبين أن له شواهد عن: أبي هريرة مرفوعاً وموقوفاء وعن معاذ بن حبل 
وحاین وابن عباس» وابن عمر مرفوعاء وعن عبد الله بن عمرو موقوفا. فتح القدير: 5//7؟. 

قال ابن عثيمين: (وذلك فا يقع حين يعرض الناس عن العمل بالقرآن إعراضاً كلياً فيرفع عنهم تكرا له والله 
الستعانم تلحیص الموية ضمن رسائل ي العقیدة / ص۰۸۸ 

وذکر أن هناك معنىّ ثان يمكن أن يحمل عليه قول السلف: (والیه یعود)» وهو (أنه: تعود صفة الکلام 
بالقرآن إليه. .معنى أن ا لايوصف بأنه تكلم به غير الله لأنه هو المتكلم به والكلام صفة للمتكلم) المصدر 
السابق/ ۸۸ » وانظر شرح الواسطية للهراس/ ص55١.‏ وسيذكر الصنف هذا المعنى عن ابن حامد اطنبلي 


رهه الله. 


تا 





كتا الرت علي الموتدعة لابن الينا 


قال : منه بدا: علمه » والیه یعود حکمه؟. 

قال أبو اد الله از وان( رهمه OE a‏ والیه 7 
حكمه. كما أن العلم يعود إلى عاله والأمر إلى آمره» والخلق إلى خالقهم. 
ولیس یعود .معنى أنه مفارق له فیرجع بعد الفار قة!! واغا العود غل حد 
یه حقيقة مالمعلومات”؟ كلها ترجع إلى الله تصالی(. ولایفنی القرآن بفناء 


الخلق لأنه صفة ذاته“. 


)١١‏ هذا التفسیر لایصح عن الامام هد لاسندا ولامتنا. ما A‏ فب مل عبد اس اوق 
العكبري وهما بحهولان- كما تقدم ذلك في ذكر تراحم رحال سند الأثر-. 

وأما بضاء كان كنذا افير يعارن مات عن امام ادق تفسير هذه له وهو قر: (هو التکلم به) 
وهو التفسير المشهور عن سلف الأمة وأئمتها وتقدم ذكر ذلك في الفقرة السابقة . 

(۲) هو آبو عبد الله الحسن بن حامدین علي بن مروان البغدادي الحنبلي الوراق. شيخ الحنابلة في زمانه 
ومفتيهم. قال اب بن أبي يعلى عنه: (إمام الحنبلية قي زمانه» ومدرسهم ومفتيهم» له المصنفات في العلوم المختلفة: 
له الجامع في المذهب نحواً من أربعمائة حزء.) 

وقال الخطيب البغدادي: (وكان معظما في النفوس» مقدما عند السلطان والعامة.). ت: 1۰۳. 

طبقات الحنابلة: ۰۱۷۱/۱ تاريخ بغداد للخطيب: ۰۳۰۳/۷ السير للذهبي: ۰۲۰۳/۱۷ 

(۲) لعله أراد ماذكره البيهقي حيث قال: (منه خرج: فمعناه منه مع وبتعليمه تعلم وبتفهيمه هم الأسماء 
والصفات للبيهقي: ۹۹/۱ وانظر/ ص5175. 

وهذا التفسير يخالف ماکان عليه السلف. من تفسير هذه اللفظة وقد تقدم ذكر أقوالهم في ذلك قبل قليل. 
)٤(‏ ني الأصل : [مال الغلومات ] » و هو تصحيف . 

(ه) تقدم أن ابن عثيمين ذكر أن هذا المعنى عکن أن يحمل عليه قول السلف: (وإليه يعود). 

(") إن كان يريد بقوله: (صفة ذاته): E‏ عات ان E‏ ارم اقم زیت روت 

ول فان الله (سبحاته بتکلم حرف وصوت کیف شاء متی شاء , فکلامه صفة ذات باعتبار ةه وصفة 
فعل باعتبا رآحاده) فتح رب البرية بتلخيص الحموية لابن عثيمين -ضمن رسائل في العقیدة/ ص۸1 » وانظر 
بجموع الفتاوی لشيخ الاسلام: ۰۱۷۳/۱۲ وشرح الطحاوية/ ص۳۷ مت ی 


هراس/ص ۰۱۹۸ و سيأتي مزید بیان ذلك . انظر ص۱۹۸ . 


-۱ ۸۳ 











تاج الرت علي المبتدهة لابن الینا 


۷۷- وأخبرنا أبو الفتح محمد بن هد الحافظ قال حدثنا أحمد بن 
عفر بن سم قال شا عمر بن محمد الجوهري قال ثنا صالح بن أحمد بن 
حنبل رضي الله عنهما قال: معت أبي يقول: افترقت الجهمية على ثلاث 
فرق: فرقة قالوا: القرآن مخلوق» وفرقة / قالوا كلام الله وسكتواء وفرقة | رو وب 
قالوا: لفظنا بالقرآن مخلوق”". 

۷۷#- أبو الفتح محمد الحافظ: تقدمت ترجمته 

- أحمد بن حعفر: تقدمت ت رجمته 

- عمر ابشوهري: هو آبو حفص ابن حمد بن عیسی بن سعيد التداي ابموهري. قال اخطیب عنه: ري 
بعض حديثه نكرة)» وكذلك قال عنه الحافظ ابن حجر زمه الله في لسان الیزان 

انظر تاريخ بغداد: ۰۲۲۵/۱۱ ولسان للیزان: ۰۳۲۵/4 ۱ 

- صالح بن أحمد: أبو الفضل ابن الامام أحمد بن حنبل بن هلال الشيباني البغدادي قاضي أصبهان وهو آکبر 
إحوته وكان أبو عبد الله يحبه ويكرمه. قال ابن أبي يعلى: (وكان الناس یکتبون إليه من خراسان» ومن 
الواضع لیسال شم أباه عن المسائل» فوقعت إليه مسائل جياد.) ونقل قول ابن أبي حاتم فيه: (وهو صدوق 
ثقة.) وكذلك فعل الذهبي في السیر والعبر. ت:7255. 

انظر طبقات الحنابلة: ۱۷۳/۱ والسیر للذهي: ۲ والعیر: 0 

والأثر آحرحه الخلال في السنة: ۰۱۲۱/۰ وفیه زيادة لصا عن أبيه قال: (وقال الله في کتابه: فأجره حتسی 
یسمع کلام الله فجبريل سمعه من الله عز وحل» وسمعه البي يل من جبريل و » وسمعه أصحاب النبي من 
البي ول . فالقرآن کلام الله غير مخلوق). وأحرحه ابن لوزي ق مناقب آهمد/ ص ۲۱۳ 

وقد نقل مغل هذا التعبير عن أحمد غير واحد من أصحابه منهم: الإمام أبو زرعة الرازي. انظر طبقات 
الحنابلة: ۲۰۲/۱ وأبو بكر المروذي وفيه أن أبا عبد الله مى الواقفة: (شكاكة). أحرجه الخلال بي السنة 
۵ وابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية- ۰۲۹۷/۱ وص ۰۳۳ 

ومنهم حنبل بن إسحاق أخرجه الخلال في السنة: ۰ وابن بطة في الإبانة- كتاب الرد على الجهمية-: 


۳۰/۱ 
وأبو طالب» وفیه أن آبا عبد الله قال عن اللفظية والواقفة: (هولاء یستترون! فاذا آحرحتهم كشفوا الجهمية» 
فكلهم حهمية) الإبانة لابن بطة- كتاب الرد على الجهمية: 51 . 


-184- 





شقابه الرت علي الموتدعة لابن البنا 


= وقال في رسالة مسدد: (أجمع من أد ركنا من أهل العلم: أن الجهمية افترقت ثلاث فرق: فقالت طائفة منهم: 
القرآن كلام الله خلوق» وقالت طائفة: كلام الله وسكتت» وهي الواقفة الملعرنة» وقال 55-8 ألفاضا 
بالقرآن مخلوقة. فكل هؤلاء حهمية کار يستتابون» فإن تابوا والاً قتلوا) طبقات الحنابلة: .847/١‏ 
کی تراز الامام أحمد ودعاءه لمن قسم الجهمية إلى هذه الأقسام الثلاث. السنة للخلال: 
.7 . 

(۱) في الأصل : [ سليم ] » و هو تصحيف . 

. (۲) تواترت النصوص عن أحمد وغيره من أئمة السلف في ذم الجهمية وفروعها المختلفة. -وسيعقد الصنف 
فصولاً مستقلة- في الرد على من صرح بالتجهم فقال بخلق القرآن صراحة - کالعتزلة -» وعلى من استز 
عن ذلك مسألة اللفظ . 
وأمّا الذين استتروا بالوقف والشك وقالوا: لانقول مخلوق ولاغير مخلوق!! بل نقف على قولنا القرآن كلام 
الله. (وباطن أكثرهم موافق للمخخلوقية» ولكن كان المؤمنون أشد رهبة في صدورهم من الله) جموع الفتاوی 
- فهؤلاء صنف من الحهمية خبيث» استتر بالوقف والشك ليستميلوا العامة إلى قول الجهمية» بعد 
أن نصر الله السنة وقمع ابشهمية بالإمام أحمد بن حنبل. إلا أنه رحمه الله كان لهم بالرصاد مره أخرى فكشف 
عوارهم وبين حقيقة أمرهم» وحعلهم فرقة من فرق الحهمية كما تقدم عنه قبل قليل. ونص على أنهم جهمية 
في كثير من أقواله وأحوبته عنهم كقوله: (اللفظية» والواقفة حهمية) الابانة لابن بطة -كتاب الرد على 
الجهمية: 737/١‏ ۰ وقال عنهم: (صنف من الجهمية استتروا بالوقف) المصدر السابق: ۳۱۱/۱. ولذلك 
وصفهم بأنهم شر من الحهمية لاستتارهم وتلبيسهم على الناس. انظر الصدر السابق .5٠09/١‏ 
وقال عنهم :(هم أشد على الناس تزيينا من ابشهمية هم يشككون الناس. وذلك أن الجهمية بان آمرهنم» 
وهؤلاء إذا قالوا : إنا لانتکلم !! استمالوا العامة . إنما هذا يصير إلى قول الجهمية) المصدر السابق: ۰۲۹4/۱ 
والسنة للخلال: .٠١١/١‏ وهذا لم يتورع عن وصفهم بالكفر والزندقة حيث قال: (اللفظية والواقفة زنادقة 
عتق) الإبانة لابن بطة -كتاب الرد على الجهمية- .7915/١‏ 
وسأله رحل عن قريب له يقول بالشك؟ فقال وهو شديد الغضب: (من شك فهو كافر) الصدر السابق: 
۱ وهجرهم وأمر عجانبتهم وترك السلام أو الرد عليهم وقد ذکر الخلال كثيراً من الآثار عن الإمام 
أحمد في هذا الأمر تحت عنوان (بحانبة الواقفة وترك السلام عليهم أو الرد) فذكر منها: نهيه عن الدخول لي 
بيت الواقفي» وإن كان ذا قرابة ورحم. وأمره برك كلام الواقفي وان كان أحا أو آبا إن أصرء وتركه للسلام 
علیهم والتغليظ عليهم في ذلك. انظر السنة للخلال: ه/(145١-55١)»‏ 
والمقصود أن نصوص السلف كثيرة متظاهرة في جانبة الواقفة» وهجرهم» ووصفهم بالکفی وأنهم شر من 
المهمية واحبث» وقد آفرد بعض الائمة أبوابا لسرد نصوص السلف نى هذا. منهم آبو بكر اخلال الذي نقل ص 


-١ هم‎ 











شقا الرت على الميتدهة لابن البنا 


کییرا من نصوص أحمد في الواقفة تحت عنوان (الرد والإنكار على من وقف في القرآن) السنة: ۰۱۲۹/۰ 
والإمام ابن بطة العكبري رحمه الله الذي بوب في الإبانة باباً بعنوان : (الاعان بان القرآن کلام الله غير مخلوق» 
علافاً على الطائفة الواقفة الي وقفت وشكت وقالت: لانقول مخلوق ولاغير مخلوق) وذكر فيها كثيراً من 
نصوص السلف عن الإمام أحمد وغيره في هذا الأمر. كقول عثمان بن أبي شيبة: (الواقفة شر من الجهمية 
بعشرين مرة هؤلاء شكوا في الله) انظر الإبانة -كتاب الرد على الجهمية-: ۲۹۱/۱ . 
وإسحق بن راهويه قال :(من قال: لاأقول القرآن مخلوق ولاغير مخلوق» فهو حهمي): ۰۲۹۸/۱ 
وقتيبة بن سعيد قال: (هؤلاء الواقفة شر منهم؛ يعن من قال القرآن مخلوق) ۰۲۹۹/۱ 
وأخرج نحوه عن محمد بن مقاتل» وعبيد الله القواريري» وأبي بكر بن أبي شیب ويحيى بن أيوب» وهارون بن 
إسحق الممداني وغيرهم. : .506-1799/١‏ 
وكذلك فعل اللالكائي فإنه ذكر عن جمع كثير من السلف ذم الواقفة وتكفيرهم تحت غنوان : (سياق ماروي 
في تكفير من وقف في القرآن شاک فيه أنه غير مخلوق) انظر :شرح أضول آهل السنة للالكائي: Y/Y‏ 
وذكر بعض هذه الأقوال الآحري في شريعته تحت باب: (ذكر النهي عن مذهب الواقفة) ص۸۷ والصنف 
في المختار تحت باب: (ذكر النهي عن مذاهب الواقفة واللفظية...) ص١1‏ . 
ولكن ينبغي أن يعلم أن هذه الآثار الواردة عن السلف» في تكفير الواقفة وتحهيمهم والأمر بهجرهم. إنما يراد 
به من كان منهم من أهل الكلام» فيقف شاکا أو حهمياً یستتر بالوقف والشك كما تقدم. وأما من وقف 
وهو لايعلم إِمّا: لشبهة وقرت في قلبه من هؤلاء» وخاصة شبهتهم بأن الني ب وأصحابه لم يخرضوا في ذلك 
حيث أنه (صارت فروع التجهم تحول ف نفوس كثير من الناس) مجموع الفتاوی 2۳0۸/۱۲ وكثر القيل 
والقال في هذه المسألة. أو وقف ورعا -كما يظن- أو نحو ذلك من لايعرف بالكلام والبدعة» فان الأئمة 
قالوا أنه يوضح له ويجانب فان أصر على الوقف ألحق بابلهمية وكان شرا منهم . 
فعن عبد الله بن أحمد قال: سمعت آبي رحمه الله وسئل عن الواقفة؟ فقال أبي :(من كان يخاصم ويعرف 
بالكلام فهو حهمي» ومن لم يعرف بالكلام يجانب حتى يرجع؛ ومن لم يكن له علم يسأل.) 
السنة لعبد الله بن أحمد: ۱۷۹/۱ وأخرجه الخلال في السنة:۰۱۳۰/۰ ص47 2١‏ وابن بطة في الإبانة -والرد 
على الجهمية ): ۰۳۰۷/۱ 
وعن أبي بكر الروذي قال: سألت أبا عبد الله عمن وقفء لا يقول غير خلوق! قال: أنا أقول كلام الله. قال: 
(يقال له: إن العلماء يقولون غير مخلوق. فان أبى فهو حهمي.) أحرحه الخلال في السنة: ۱۳۰/۱ وابن بطة 
في الإبانة -الرد على الجهمية- ۰۲۹۷/۱ 
وقيل له: الشكاك عندك جهمية؟ قال: (من كان منهم يتكلم فهو جهمي.) آحرحه الخلال في السنة 3 . 
وقد ذكر الأشعري في مقالاته مايؤكد بأن متكلمي الواقفة جهمية في الأصل» حيث أنهم يقولون: بخلق = 
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تاي الرت علي الموتدعة لابن الينا 


> القرآن ویستترون بالوقف منه. فقال: رحمه الله في معرض سياق لأقوال الناس في القرآن : (وقال محمد بن 
شجاع الثلجي ومن وافقه من الواقفة: إن القرآن كلام الله» وإنه محدث كان بعد أن لم يكنء وبالله کانه 
وهو الذي أحدثه؛ وامتنعوا من إطلاق القول بأنه مخلوق أو غير خلوق) مقالات الإسلاميين: (۲5/۲) 
وابن الثلجي هو رأس الواقفة» وكان معاصراً للإمام أحمدء وكان من تلاميذ بشرء يقول بخلق القرآن» ثم أظهر 
الوقف واستتر به وهجره الإمام أحمد وأمر بهجره . انظر رد الدارمي على بشر/ ص .٠١‏ 
وتقدم ذكر شيء من ترجمته» وفيه أنه كان يضع أحاديث في التشبيه على أهل الحديث يسبهم بهاء وأنه هو 
التهم في حديث (خلق الله نفسه من عرق الخيل) تعالى الله عما يقول الظالون علوا كبيراً . هذا مع فقهه 


وعبادته.انظر ص1٦‏ . 
وأما الرد على الواقفة» فان كل الأدلة الق يستدل بها أهل السنة على أن القرآن كلام الله غير خلوق هو رد 
على الواقفة. 


قال الدارمي -ني شاق كلامه في الرد على الواقفة:- (والحجة على هذه العصابة ایضا: جميع مااحتججنا به 
من كتاب الله في تحقيق كلام الله» وماروينا فيه من آثار رسول الله يك » فمن بعده: أن القرآن نفس كلام الله 
وأنه غير مخلوق. فهي كلها داحلة عليهم كما تدحل على الجهمية) 

ثم ذكر بعض أدلة أهل السنة كقوله تعالى ون أحد من المشركين استجارك فأجره حتى يسمع كلام 
الله -التوبة / ۷- وغيرها من الأدلة وكان قبل هذا رد عليهم ردا بدیعا. ملخصه: أن الخالق بجمیم صفاته 
غير مخلوق» والمخلوق بجميع صفاته خلوق فانظروا في القرآن؟ إن كان عندكم صفة للمخلوقين لزمكم أن 
تقولوا هو مخلوق كما قالت ابشهمية لأن صفة المخلوق مخلوق. وان كان صفة للخالق فلا ينبغي لومن أن 
يشك أن صفات الله غير خلوقة. ثم بين أنهم إنما یستترون بالوقف من التجهم فقال عنهم وعن الجهمية: (وإن 
فرق مابينكم یسیر لأن أولئك ادعوا أنه مخلوق» وزعمتم أنتم: أنه كلام الله ومن زعم أنه غير مخلوق» فقد 
ابتدع وضل في دعواكم. فان كان الذي يزعم: أنه غير مخلوق مبتدعاً عندکم لاتشكون فیه فإنه لمخلوق 
عندكم حقاً لاشك فيه» ولكن تستترون من الافتضاح به مخافة التشنيع» وجعلتم أنفسكم جنة ودلسة للجهمية 
عند الناس» تصوبون آراءهم وتحسنون أمرهم» وتنسبون إلى البدعة من خالفهم) الرد على الجهمية/ 
ص۱۰-۱۰۳. 

كما أبطل رخمه الله استدلاهم على الوقف: بأنه لم يرد عن البي يك ولا عن أصحابه الخوض في هذا الأمرء 
وأن النوض فيه نفيا وإثباتا بدعة وكفر. وبين أنهم أرادوا بهذا: الاستتار من التجهم وذلك بالطعن فيمن أنكر 
التجهم وقال عن القرآن: غير مخلوق. فإذا تقرر لهم هذا ذهبوا وقرروا مذهب الجهمية بأنه مخلوق واحتجوا 
بشبه الجهمية في هذا الباب . 

ثم رد عليهم: بأنهم حكموا على أنفسهم بالبدعة والكفر. إذ حاضوا فيما لم يخض فيه النبي يله وأصحابه = 


۱۷ > 





تاي الوتّ علي الميتدعة لاين البنا = 





> وزعموا أن القرآن مخلوق. وأما کون السلف لم يؤثر عنهم الخوض في هذه المسألة» فإنه ليس بسبب الشك في 
القرآن وأنه كلام الله غير مخلوق» ولاحهالة منهم بأنه صفة من صفاته كك » ولكن السبب كان هو عزة 
الإسلام. حتى أن عمر له هم بقتل صبيغ» وضربه وغربه لا تعمق في السؤال عن بعض المتشابه» فقال: (فلما 
لم يجتريء كافر أو متعوذ بالإسلام أن يظهر شيئاً من هذا وماأشبهه في عصرهم لم يجب أن يتكلفوا النقض 
لكفر لم يحدث بين أظهرهم فیکونوا سبباً لإظهاره)» ثم بدأ في ذكر تاريخ ظهور مقالة الجهمية في القرآن 
وبين أن سلفهم في هذا الكفر هم كفار قريش حينما قالوا إن هذا إلا قول البشر» -الدثر/۲۰- كما قال 
(حهم والمريسي). 
انظر رده على بشر /ص5١١-١١1.‏ كما فصل شيخ الإسلام تاريخ ظهور البدع ثي القرآن ونشوء الفرق 
فيها في بجموع الفتاوى: ۳۲۲-۳۰۷/۱۲. 
وهذا الذي ذكره الدارمي هنا من أن السلف صرحوا بالقول بنفي خلق القرآن بعد الفتنة وإن لم يرد ذلك 
ی ذكره الإمام أحمد وبين أنه بعد ظهور القول بخلق القرآن لايسع أحد الوقف والسكوت ف هذه 
السالة وعاصة آذا علمتا أن رقف اذه الله ترسا پستنزون به.. 
فعن أبي داود سلیمان بن الاشعت؛ قال: سمعت أحمد يُسأل: هل لهم رحصة أن یقول الرحل: کلام الله 
ویسکت؟ قال: (و م یسکت؟!) قال: (لولا ماوقم الناس فيه كان یسعه السكوت» ولکن حیث تکلموا فیما 
تکلموا؛ لأي شيء لایتکلمون؟!) آحرحه الخلال في السنة: ۰۱۳۳/۰ والآحري في الشریعة/ ص۰۸۷ وذکره 
الصنف في الختار/ ص1۱ . ۱ 
ومن العجيب أن ينسب الوقف إلىالإمام هد وأنه قال به وأمر به» مع شدة انکاره على الواقفة وه 
وتكفيره لهم وأمره بهجرهم وجانبتهم» بل وأعجب منه أن ينسب إليه هذا في حياته» ورا استدل بعضهم 
بكراهية الإمام هد للحوض في الكلام وقي القرآن قبل ظهور الفتنة فقالوا: إن الامام أحمد يقول بالوقف. 
وقد رد الإمام أحمد هذا ونفاه» فقال حینما قيل له أن بعض الناس يقولون بالوقف ويزعمون أنهم إنما اخذوه 
عنه 11 فقال :رکنا نومر بالسکوت و فرك القرض اق الكل وق القرآن: فلما دعینا إل آمر ماکان بدا نا 
من أن ندفع ذاك ونبین من آمره ماينبغي.) فقيل له: فمن وقف؛ فقال: لاأقول خلوق ولاغیر مخلوق!؟ فقال: 
رکلام سو هو ذا » موضع السوء وقوفه! كيف لایعلم؟ ما حلال وإما حرام إما هكذا وإما هكذاء فقد نزه 
له القرآن عن أن یکون ملوقاء وإنما یرحعون هولاء إلى أن یقولوا: إنه خلوق» فاستحسنوا لأنفسهم فأظهروا 
الوقف. القرآن کلام الله غير مخلوق بکل حهة وعلی کل تصريف.) فقال له السائل: رضي الله عنك؛ لقد 
بینت من هذا الأمر ماقد كان تلبس على الناس. قال: (لاتحالسهم ولاتکلم أحدا منهم.) آحرحه الخلال في 
السنة: ۰۱۳/۵ 


ورا نهی الامام أحمد من عرف بالراء والحدل وتتبع التشابه عن ذلك» أو ترکه و م يجبه» فیحمل من كان في حت 


۱۸۸-۲ 








شقابه الرث علي المبقدعة لابن الينا 


فصل: قالت العتزلة: هو خلوق(؟ !! 
< قلبه مرض هذا علی آنه كان یقول بالوقف . 

أحر ج الخلال عن الامام أحمد أنه جاءه قوم فقالوا: إن ههنا رجحل قد علق بقلبه مذهب ابن الأشعت! وقال: 
ماقال لي أبو عبدالله فأنا أصير إليه. فقال: (حيئوا به) فجاء الرحل؛ فقال أحمد: (مالکم وللجدل؟ مالكم 
وللكلام؟ مالكم وللخصومة؟) فقال الرحل: ياأبا عبد الله حزاك الله خيراء تنهى عن الحدال» وعن الكلام وعن 
الخصومة. فقال له القوم الذين جاءوا به: إن هذا الساعة يذهب فيقول: ذهبت إلى أحمد بن حنبل؛ فنهاني عن 
الجدال والكلام والخصومة ويسكت على الشك!! فقال أحمد: (من شك فهو كافر) السنة للخلال: ۰۱۳۲/۵ 
وأخرج عنه أنه قيل له: إن فلانا روى عنك أنك أمرته أن يقف؟ فقال: (إنه رعا سألی الانسان عن الشيء 
فأقف» لاأقف إلا كراهية الكلام فيه) السنة للخلال: ه/77١1.‏ 

)١(‏ يعود أصل هذه المقالة الخبيثة وغيرها من مقالات الجهمية إلى الفلاسفة الصابعة المشركين» لون 
اليهود والنصارى. وذلك أن الصابئة كان منهم دهريون منكرون للصانع» وللبعثء والعاد ويقولون بقدم 
العالم» وكان منهم من ليس بدهريء بل يثبتون الصانم» ویقولون بحدوث العالم . إلا أنهم كانوا لايشبتون لله 
كلاماء أو أنه يتكلم فأنكروا التكليم لموسى ات . كما أنكروا الخلة الي كانت لإبراهيم عليهما السلام بل 
وسائر صفات الله كلك » وذلك لأنهم كانوا لايصفون الله باي صفة ثبوتية» وإنما يصفونه بالسلوب فقط: 
فيقولون: ليس جوهرء ولاعرض» ولاجحسم» ولاطول ... الّخ. 

فتلقف هذا المذهب منهم الجعد بن درهم لأنه كان بحران» وحران بها كثير من الصائبة فأنكر أن يكون الله 
كلم موسى تكليماء أو اتخذ إبراهيم خليلاً. فذبح على ذلك في أوائل المائة الثانية» ثم تلقف عنه هذا القول 
الهم بن صفوان- انظر ص ۱۹ ۰-۱ ولكنه نافق لما رای مصير سلفه واستشناع المسلمين لهذا القول فقال: هو 
يتكلم بحازا لاحقيقة وكلامه مخلوق في محل كالهواء» وورق الشجرء ثم دلت المعتزلة في مذهب جهم يسبب 
مناظرتهم للصابئة الدهرية» وقالوا: إن الله يتكلم حقيقة» لكن المتكلم هو من فعل الکلام» ولو كان في محل 
منفصل عنه! وم يفرقوا بين قال وفعل» وكان هؤلاء قد كثروا في أواحر المائة الثانية بسبب تعريب كتب 
الفلاسفة والصابئة في عهد الأمون فظهرت هذه المقالة ني أهل السيف والإمارة الذين امتحنوا الناس بهذه 
المقولة. فتصدى ها الإمام المبجل أحمد بن حنبل وامتحن وأوذي فيها أشد الامتحان والأذى» حتى نصر الله 
السنة على يديه» إلا أن فروع ابلهمية كانت قد انتشرت في الناس» فظهرت مقالات كثيرة في هذا الباب. 
وکان آمر الله قدرا مقدورا. 


انظر مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام ابن تيمية ۱/۹۲ ل ان ۱ 


-۱۸۹- 











ناج الوح علي المبتدعة لابن الينا 





دلیلنا قوله تعالى ملألا له الخلق والأمر»”" . ففصل بينهما" . 

وقال: أن تقوم السماء والأرض بأمره»”" .ولايقومان بمخلوق27. 
( الأعراف / 4 ۵. 
(۲) أي فرق بينهماء حيث عطف الأمر على الخلق» والعطف يقتضي المغايرة . قال الإمام أحمد رحمه الله 
(فأخبر أن الخلق غير الم والأمر غير الخلق» وهو كلامه) الإبانة لابن بطة -الرد على الجهمية-: ۲۷/۲ 
وقد أحبر تعالى أن القرآن من أمره لامن خلقه فقال لك إوكذلك أوحينا إليك روحاً من أمرنا» 3 
الشورى/57- فالخلق تنشأ عنه المخلوقات كلهاء والأمر تنشأ عنه المأمورات والشرائع. 
انظر نونية ابن القيم (مع شرح الحراس) ۰۱۳۹/۱ وتفسير ابن سعدي ۰۳۹/۲ 
وقد كان الإمام أحمد وغيره من السلف كثيراً مايستدلون بهذه الآية على أن القرآن كلام الله غير خلوق 
" ویذکرونها بي مقام التعلیم» والتقرير» والرد على المبتدعة ومناظرتهم. 
فذكرها أحمد عند مناظرته للجهمية بحضرة المعتصم . انظر الإبانة لابن بطة -كتاب الرد على الجهمية- 
۳۰ ص65 27 وذكرها عند رده على امحهمية الشاكة انظر السنة للخلال: ۰۱۳۸/۰ 
كما ذكرها في مقام التعليم للعامة انظر الرد على ابلهمية للإمام هد ص۲۳ والإبانة لابن بطة -كتاب 
الرد على الجهمية: ۱۳۸/۲- ون مقام التعليم للخاصة وذلك ضمن رسالته الي أرسلها للمتوكل يبين فيها 
عقيدته في كلام الله لق . انظر السنة لعبد الله ابن الإمام أحمد: ۰۱۳۹/۱ 
وحج بها سفيان بن عيينة بشراً المريسي وأسكته. انظر السنة لعبد الله بن الإمام أحمد ۱5۹/۱ . وقال: (فرّق 
الله بين الخلق والأمر» فمن جمع بينهما فقد كفر). معام التنزيل للبغوي: ۰۲۳۰/۳ 
واستدل بها البخاري كذلك فقال: (والقرآن كلام الله غير مخلوق» لقول الله كلك ...) ثم ذكر الآية . 
حلق أفعال العباد/ ص ۳۰. 
وأطال ابن خزعة في بيان دلالتها على معتقد أهل السنة في القرآن. وفصل القول فیها. 
انظر التوحید لابن خحزیعة: ۳۹۰/۱. 
(۲) الروم /۲5. 
(4)وهذا تأكيد على أن الأمر غير الخلق إذ أن السماء والأرض قائمتان ثابتتان بأمره بك شا وتسخيره إياها 
وهذه من أعظم الآيات على كمال قدرة الله كك وعزته» أن تقوم السماء والأرض بغير عمد كما قال تعالى: 
الله الذي رفع السماء بغير عمد ترونها» -والرعد ۲-. وقال لإخلق السموات بغير عمد ترونها 
وألقى في الأرض رواسي أن تمید بكم» -لقمان/۱۰-. انظر تفسير ابن كثير: 470/7. ا 
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تایه الر على الميتدعة لابن البنا سس 


١ 


وقال: «إمانفدت كلمات | 60( والمحلوق ينفد”" . 

وقال: فا قو لنا لشيء إذا آردناه أن نقول له كن فیکون 6 1 

ولو كانت مخلوقة لافتقرت إلى لفظة ثانية ثم إلى مالانهاية له . 

فإن قیل: فقد قال: «إإنا جعلناه قرآنا» والجعل ععنی الخلق! وطانا 
آنزلشاه۳4) والنزل محدث! 


قال ابن بطة رحمه الله: (لو كان الأمر كما یقول الجهمي؛ لكان قول جبريل للبي ّل ومانتنزل الا بخلق ربك 
والله يقول : «إومانتنزل إلا بأمر ربك وما يدل على أن آمر الله هو كلامه قوله: «إذلك أمر الله أنزله 
إليكم» فسمى الله القرآن: أمره» وفصل بين أمره وحلقه» فتفهموا رحمكم الله . وقال #ك:#إومن يزغ منبهم 
عن أمرنا» ولم يقل: عن خلقنا. وقال : #ومن آياته أن تقوم السماء والأرض بأمره» ولم يقل: بخلقه؛ 
لأ لو قامت ل لا کان ذلك مر آیات الف ولامن معجزات قدرته» ولکن من آیات الله آن یقوم الحلوق 
بالخالق» وبأمر الخالق قام الخلوق) الابانة لابن بطة -كتاب الرد على الجهمية- ۱5۹/۲ 
(وانظر ص ۲۱۸) . 
(۱) لقمان / ۲۷. 
(۲) أما کلمات الله فهي باقية لاتنفد لأنها صفة الله وك (ولذا أحبرنا تعالى أن جميع أشجار الأرض لو كانت 
آقلاما» والبحار واضعافها مداد یکتب بها کلسات الل تفدت كلهاو کلماته باقية لاتشد» وذلك لأن 
الأشجار والبحار مخلوقة؛ والخلوقات من لازمها النفاد والفنای وكلمات الله صفته» ولیس من صفاته شيء 
يفنى» بل هو الباقي بأسمائه وصفاته أزلاً وابدا کل شيء مالك إلا وجهه له احکم وإليه ترجعون)) 
معارج القبول للحکمي ۲۰۸/۱. وانظر تفسیر ابن کثیر ۰45۱/۳ 
(۲) النحل / 4۰ . 
)٤(‏ فاعلمنا الله كلك في هذه الآية وأمناها أنه إنما يخلق الخلق بکلامه وقوله : (كن)» و کلامه كلك الذي یکون 
به الخلق» غير الخلوق الذي يكون بكلامه قال تعالى: ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب 
. ثم قال له كن فيكون» -آل عمران/۲۹- فعيسى وآدم خلوقان ب(کن)» و(كن) صفة من صفات الله وق 
وليس الشيء المخلوق هو (كن)؛ ولكنه كان بقول الله له (كن). انظر ص .7٠-‏ 
فلو قلنا أن قوله (كن) مخلوق للزم منه أن الله يخلق الخلق بلق قبله هو (كن) وهذا حلق ب (كن) آحر قبله 
O.‏ مالانهاية . وهذا يؤدي إلى قول الزنادقة القائلين بقدم العالم (وإبطال تكوين الخلق وإنشاء البرية» 
وإحداث مالم يكن قبل أن يحدث الله الشيء وينشئه ويخلقه) التوحيد لابن حزعة: 2591/١‏ 
وانظر معارج القبول: ۰۲۰۹/۱ 
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مایم الر علي الميقدعة لابن الينا 


قيل: E‏ 7[ کال ووجدوا 
الملائكة الذين هم عباد الرهن إناا ي“ معناه: سموهم E‏ 


= (ه) الزخرف/ ۳ . 
(7) الدحان / ۳ القدر / ۱ 
(۲) فهل یقول عاقل أن الراد: وخلقوا اللائكة !! 
ومله قوله تعالى: لإوجعلوا لله شركاء الجن وخلقهم)ه -الأنعام / ۱۰۰- وضوها من الآيات . 
(فجعل) ما عدة استعمالات في اللغة) وتأتي لمعان كثيرة. 
قال اب بن فارس رحمه الله في مادة (حعل): (الجيم» » والعین واللام کلمات غير منقاسة تیه بط ينا د ) 
معجم مقاییس اللغة: 550/١‏ . 
فمن استعمالاتها أنها تكون من أفعال المقاربة (كشرع وأخذ) الي تدل على الشروع نی الخبر» وتعمل عمل 
رکان) كأن تقول: جعل الرحل یا کل الطعام . انظر أوضح المسالك لابن هشام (مع ضياء السالك) ۰۲۸۰/۱ 
ومن استعمالاتها أنها تكون من أفعال التصيير (كصيره ورد ووهب) وهي تعمل عمل (ظن) فتنصب 
مفعولين. انظر المصدر السابق:۳۷۳/۱ و ۲۸۶ . 
والقاعدة هنا أن (حعل) إذا كانت .ععنی خلق فإنها تتعدى إلى (مفعول واحد) كقوله تعالى: 00 
الظلمات والنور» -الأنعام /۱- . وإما إذا تعدت إلى (مفعولين) لم يكن ها معنى (خلق). وإنما تصبح من 
أفعال التصيير. انظر شرح الطحاوية اص ۱۳ . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله مشيراً إلى هذه القاعدة: (قوله: لإجعلناه قرآنا عربيا» م يقل: حعلناه» 
فقط حتى يظن أنه ععنى خلقناه. ولكن قال: لإجعلناه قرآناً عربیا4 أي صيرناه عربياء لأنه قد كان قادرا 
على أن ينزله عجمياء فلما أنزله عربياً كان قد حعله عربياً دون عجمي) مجموع الفتاوى: ۵۲۲/۱۲. 
ومن معاني (حعل) كذلك: وضع وأنزل» وبين» وقال» وحکم» ووصف. 
انظر لسان العرب ۳۰۰/۲ والقاموس المحيط ۲۹۹/۲ . 
وقد جاء عن السلف تفسير هذه الآية ببعض هذه العاني. قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله:(معنى قوله 
إإنا جعلناه قرآناً عربيا»: أي: تكلمنا به عرياء وأنزلناه عربياء وكذلك فسره السلف کاسحاق بن 
راهويه» وذكره عن بحاهد قال: «إوجعلناه قرآنا عربيا»: قلناه عرییا. ذكره ابن أبي حاتم في تفسيره عن 
إسحاق بن راهويه قال: ذكر لنا عن مجاهد» وغيره من التابعين: فإإننا جعلناه قرآنا عربياً»: إنا قلناه 
ووصفناه. وذكره عن أحمد بن حنبل عن الأشجعي» عن سفيان الشوري ف قوله: لإجعلناه قرآناً عربيا4: = 
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شتاب الرت علي المنتدعة لابن الينا 

وأمّا الشاني: فلا يمتنع إطلاق ذلك على وحه لايفضي إلى الانتقال() 
كما قال : فإوهو الله في السموات وفي الأرض6) و يوحب ذلك 
كونه عندهم فی مکان(؟. 


> بيناه قرآنا عربياً) بحمو ع الفتاوى: ۱۳۸۱/۱ وانظر: ۲۸/۸. 
ولهذا كان الإمام هد وغيره من السلف يردون على الجهمية عند احتجاحهم بهذه الآية بقولهم: (ليس كل 
بحعول مخلوق) انظر الرد على الجهمية للإمام أحمد بن حنبل ص۰۳۰ والابانة لابن بطة -كتاب الرد على 
احهمیة-: ۰۱۰۷/۱ ص۲۹۱ . وانظر كذلك محاحة عبد العزيز الكناني لبشر المريسي في هذه المسألة ئي 
المصدر السابق: 517/1١‏ 7. 
(۱) أراد الصنف رحمه الله الرد على ابلهمية الذين قالوا: أنزل ععنی خلق!! وقالوا هذا كقوله تعال: 
#(وأنزلنا الحديد فيه باس شديد» -الحديد / ۲۰- أو يقولون: خلقه في مكان عالء ثم أنزله من ذلك 
الکان. انظر مجموع الفتاوی: ۰۲7/۱۲ 
وقالوا: إن قلتم: إن الله آنزل کلامه الذي هو صفته, لزم من ذلك مفارقة صفته له» وحلول صفته بالمخلوقين 
الذين آنزل إليهم القرآن» وهذا هو قول الحلولية» الذین تکفرونهم والا لزمکم أن تقولوا عقالتدا في حلق 
القر آن!! 
فأحاب الصنف رحمه الله بأنه لایلزم من إنزال کلام الله کّق: الحلول» وأنه فارق ذاته كق » وانتقل عنه إلى 
المخلوقين وحل فيهم. وهذا أمر معلوم بالفطر السليمة والعقول الصحيحة . فان من مع كلام متكلم أو نقله 
عنه» أو كتبه في کتاب. لايقول عاقل: أن نفس ماقام بالمتكلم من المعاني الي في قلبه والألفاظ القائمة 
بلسانه. فارقته وعدمت منه» وانتقلت عنه إلى المستمع والمبلغ عنه» أو صارت مدادا في الورق! فهذه الأمور 
ظاهرة» لايقولها عاقل.فٍ كلام المخلوق إذا مع منه» أو بلغ عنه» أو كتب في كتاب . فكيف يقال ذلك في 
كلام الله كق الذي ممع منه وبلغ عنه» أو كتبه سبحانه كما كتب التوراة لوسی؛ وكما كتب القرآن أي 
اللوح المحفوظ وكما كتبه المسلمون في مصاحفهم ؟ ۰ 
فمثلاً لو روی را قول لبيد: (ألا كل شيء ماخلا الله باطل) لقال الناس: هذا كلام لبيد وشعره؛ ومع هذا 
يعلم كل عاقل: أن رواة الشعر ومنشديه لم يسلبوا الشعراء نفس صفاتهم حتى حلت بهم» بل ولانفس ماقام 
بأولئك من صفاتهم» وأفعالهم: كأصواتهم وحركاته حلت بالرواة والمنشدين» فكيف يتوهم متوهم أن صفات 
الباري - کلامه أو غير كلامه- فارق ذاته وحل في خلوقاته؟ وأن ماقام بالمخلوق من صفات وأفعاله - 
كح ركاته وأصواته- هي صفات الباري حلت فيه ؟ وهم لایقولون مثل ذلك في المخلوق» بل يمثلون العلم 
بنور السراج» فيقتبس منه المتعلم ولاينقص ماعند العالم. ولهذا يقال: فلان ينقل علم فلان وينقل کلامه؛ سب 
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ای الرت علي الميتدعة لابن الب 

> كما يقال: نقلت ماف الكتاب ونسخت مافي الكتاب . وهم لايريدون أن نفس الحروف الى في الكتاب 
الأول» عدمت منه وحلت في الثاني. بل يحصل ذلك بأن يجعل في الثاني مثل مافي الأولء وإن ۸ يتغير الأول؛ 
وهذا من حنس نقل العلم والكلام. بخلاف نقل الأحسام وتوابعهاء فان ذلك إذا نقل من موضع إلى موضع 
زال عن الأول. 
(والقصود هنا أن نفس الوحودات وصفاتها إذا انتقلت من محل إلى محل حلت في ذلك المحل الثاني» وأما العلم 
بها والخبر عنها فيأحذه الثاني عن الأول مع بقائه في الأول» ون كان الذي عند الثاني هو نظير ذلك ومثله) 
انظر مجموع الفتاوى: ۰۲۹۰۲۸۷/۱۲ 
وتقدم بيان أن الصفة لاتفارق الموصوف وتحل بغيره لاصفة الخالق ولاصفة المخلوق وذلك عند مبحث قول 
السلف في كلام الله ق (منه بدا (أو منه خرج) وإليه يعود) انظر ص۷۸ وسيأتي مزيد بصث لذلك إن شاء 
الله تعالى انظر ص۸۱ ش 


)١(‏ قال تعالى «إوهو الله في السموات وفي الأرض يعلم سرکم وجه ركم ويعلم ماتكسبون» -الأنعام/؟- 


(۲) أي كونه وق هو المعبود ني السموات وني الأرض» لايلزم منه الحلول كما قال تعالى: اوهو الذي في 
السماء إله وقي الأرض إله» -الزعرف/۸4- أي: هو الذي في السماء: مألوه معبود» وی الأرض مألوه 
معبود. ولاینا هذا علوه کب واستواءه على عرشه. قال ابن كثير رحمه الله: (اختلف مفسروا هذه الآية على 
أقوال» بعد اتفاقهم على إنكار قول یه الأول القائلین تعالى الله عن قوهم علوا کبیرا: بأنه في كل مکان» 
حيث هلوا الآية على ذلك! فالأصح من الأقوال: أنه المدعو: الله في السموات وف الأرض» أي: يعبده 
مودو سونة پا میک لسر كوو الا رع لاسر مه الى تفا ی وش و کت ؟ 
كفر» من الحن والإنس وهذه الآية على هذا القول كقوله تعالى: لإوهو الذي في السماء إله وني الأرض 
له أي هو إله من في السماء: وإله من ف الأرض وعلى هذا فيكون قوله لإيعلم سركم وجه ركم) با أو 
چا 

والقول الثاني: أن المراد أن الله يعلم مافي السموات. ومافي الأرض» من سر وحهرء فيكون قوله: «إيعلم# 
متعلقاً بقوله: لإفي السموات وفي الأرض). تقديره: وهو الله يعلم س ركم وجه ركم في السموات والأرض 
ويعلم ماتكسبون . 

والقول الثالث: أن قوله إوهو الله في السموات» وقف تام. ثم استأنف الخبر فقال وف الأرض يعلم 
س رکم وجه ر کم) وهذا اختيار ابن جرير). تفسير ابن كثير : ۱۲۳/۲ . وانظر تفسير البغوي: ۰۱۲۷/۳ 
وأضواء البيان: ۰۱۸۱/۲ 
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فإن قيل: «إمايأتيهم من ذكر من ربهم حدث( . 
قیل هو د ولان الذكر يشتمل على آمور منها: القنرآن 


والرسول / بقوله: ذکرا 3© رسولا 6 والصلاة بقوله: فاسعوا إلى . 


ذکر ال. فتحمله على غير القرآن. 
(۱) الأنبياء | ۲ . 

(۲) هذه الآية من الحجج الى يحتج الجهمية بها على قوهم الفاسد في خلق القرآن إذ آنهم اصطلحوا على أن 
المحدث ماسبق بعدم قالوا وماكان كذلك فهو مخلوق» ويسمونه: الممكن. وأمّا مالم يسبق بعدم فهو القديم 
ويسمونه: الواحب . ثم إنهم هلوا الآية على هذا الاصطلاح» واحتجوا به على خلق القرآن. وهذا هو شأن 
أهل البدع والاهواء الذين لایبحثون عن الق في النصوص الشرعية» بل یبحئون فيها مايمكن أن يؤيد بدعتهم 
فيحرفون النصوص بحسب هذه المصطلحات وعا يوافق بدعتهم الي قرروها سلفاً . 

وهذا الاصطلاح الذي اصطلحه أهل الكلام» ليس هو من لغة العرب. ولالغة القرآنء ولا العرف العام؛ ولا 
اصطلاح أكثر الخائضين في العلم بل مبتدعوا هذا الاصطلاح هم من أهل البدع المحدثين في الأمق الداحلين في 
ذم البي ل . انظر مجموع الفتاوی: 291/5 ۰۱۰6/۱۲ 

فمعنى (احدث والحديث) في لغة العرب هو الجديد الذي تأحر عما قبله. كما أن القديم هو ماتقدم على 
٠ 1‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق رده على ابلهمية : (وإن احتج بقوله:«إمايأتيهم من ذكر من 
ربهم محدث#. قيل له: هذه الآية حجة عليكء فإنه لما قال: «إمايأتيهم من ذكر من ربهم محدث# علم أن 
الذكر منه حدث» ومنه ماليس .عحدث. لأن النكرة إذا وصفت: ميز بها بين الوصوف وغيره» كما لو قال: 
مایأتیو ي من رحل مسلم إلا آکرمته» ومااکل الا طعاماً حلالاء ونحو ذلك . 

ويعلم أن المحدث في الآية ليس هو المخلوق الذي يقول ابحهمي ولكنه الذي أنزل ديفا فان الله كان ینزل 
القرآن شین بعد شيء» فالمنزل أولاً هو قديم بالنسبة إلى المنزل آخراً. 

وكل ماتقدم على غيره» فهو قديم في لغة العرب» كما قال: لإكالعرجون القديم وقال: اتا الله إنك لفي 
ضلالك القديم». وقال: «إوإذ م يهتدوا به فسيقولون هذا إفك قديم) وقال : «إأفرأيتم ماكنتم تعبدون 
أنتم وآباؤكم الأقدمون)) بحموع الفتاوى: ۰۲۲/۱۲ . 
وقال ابن كثير رحمه الله عند تفسيره هذه الآية : (ثم أبر تعالى أنهم لايصغون إلى الوحي الذي أنزل الله على 


رسوله» والخطاب مع قريش ومن شابههم من الكفار» فقال: «إمايأتيهم من ذكر من ربهم حدث أي: 


حديد إنزاله إلا استمعوه وهم يلعبون». كما قال ابن عباس رمالکم تسألون أهل الكتاب عما بأيديهم سب 
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۰ 

= وقد حرفوه وبدلوه» وزادوا فيه ونقصوا منه» وکتابکم احدث الکتب بالله تقرأونه حضا ‏ يشب» رواه 
البخاري بنحوه). تفسیر ابن کثیر: ۰۱۷۳/۳ وانظر فتح الباري: ۰۹۷/۱۳ ۱ 
وأثر ابن عباس هذا قد ذکره البخاري رحمه الله في الصحیح في کتاب التوحید وترجم له بترهمة» يحسن 
ذكرها في هذا الموطن. قال رحمه الله :(باب قول الله تعالى کل يوم هو في شأن»4:طومايأتيهم من ذكر من 
ربهم محدثڳ وقوله تعالى: «إلعل الله يحدث بعد ذلك مرا وأن حدثه لايشبه حدث المخلوق لقوله 
تعالى: لیس كمثله شيء وهو السميع البصير» . وقال ابن مسعود عن البي يك : ررإن الله يحدث من أمره 
مایشای وان ما أحدث: أن لاتكلموا في الصلاة)) ثم ساق أثر ابن عباس بسنده إليه . انظر صحيح 
البخاري: ۲۷۳۹/۶ . 
وحدیث ابن مسعود: أخرجه أحمد وآبو داود» والنسائي» وصححه ابن حبان » وأصله في الصحیحین. انظر 
الفتح: 4۹۸/۱۳ وقال الألباني عنه: (صحیح) انظر صحيح الجامع -ح(۱۸۹۲) - ۰۳۸۹/۱ 
فالبحاري رحمه الله آراد بهذه الترجمة بيان أن الله تعالى يحدث مايريد إحداثه» في أي وقت أراد» وأن إحداثه 
ذلك من أفعاله الى هي أوصاف له فيحدث الكلام» والأمر من أمره تعالى» ويطلق عليه أنه حدث» وحدث 
لانه و حد متأخرا عما قبله . 
وقد سمى الله كلامه: حدیثا» في غير ماآية: قال تعالى: ال نزل أحسن الحديث كتابا متشابها مشاني» - 
الزمر/ ۲۳-. وقال تعالى: إفذرني ومن يكذب بهذا الحديث سنستدرجهم من حيث لايعلمون# - 
القلم/٤‏ 4 .- ۱ 
فیسمی کلامه حديثاء ويطلق عليه أنه حادث» ومحدث ععنی: الجديد الذي تكلم به بعد أن لم يكن قد تكلم 
بذلك الكلام بعينه» ويأمر وينهى بعد أن لم يكن قد أمر بذلك المأمور أو نهى عن ذلك المنهي بعينه. وهذا هو 
معنى الحدث الذي أراد بيانه» وهو الفعل المتجدد الذي يتعلق يمشيئته تعالى» سواء كان كلاماء أو ا أو 
نهياء أو إحياءً لميت» أو إماتة لحي» أو تغييراً کم شرعه قبل ذلك» أو غير ذلك مما یشاوه وق ويريده إذ أنه 
يك «إكل يوم هو في شأن» . 
وهذه هي الأفعال الاختيارية التعلقة بالمشيئة ال تكون في حال دون حال» ووقت دون وقت» وهي صفات 
لله ك قائمة به تليق يجلاله وكماله ليست كصفات المخلوقين وطذا قال: (وأن حدثه لايشبه حدث 
المخلوقين). انظر شرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري للغنيمان: ۵۰۹-۵۰7/۲. 
وإثبات الأفعال الاختيارية لله و التعلقة عشینته لايعي أنه كك وصف بتلك الصفة بعد أن لم يكن متصفا 
بهاء لأن صفاته كك صفات کمال وفقدها نقص, ولایجوز أن يكون قد حصل له الكمال بعد أن كان 
متصفاً بضده فمجيء الله ك » ونزوله» وغضبه» ورضاه وعجبه» وضحکه ونحو ذلك مما وصف نفسه 
ووصفه به رسوله يل يجب الاعان بهاء وان كنا لاندرك كنهها وحقيقتهاء وإن كان أصل معناها معلوم لناء = 
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> ويجب الاعان بها وإن كانت تحدث في وقت دون وقت» كما في حديث الشفاعة الذي آحرحه البحاري (إن 
ربي قد غضب اليوم غضبا لم يغضب قبله مثله. ولن يغضب بعده مثله)» لأن هذا الحدوث بهذا الاعتبار غير 
متنع» ولايطلق عليه أنه حدث بعد أن لم يكن. كما أن من تكلم اليوم وكان متکلما بالأمس لايقال: إنه 
حدث له الکلام بعد أن لم یکن! ینما لو کان غبر متکلم لقن (کالصغر و ترس مثلت) ثم تکلم قانه یق ال 
ف حقه ذلك . فالساکت لغیر آفة یسمی: (متکلماً بالقوة) .ععنی: أنه يتكلم إذا شاء. وف حال تکلمه يسمى 
(متكلماً بالفعل). و کذلك الکاتب ی حال الکتابة هو کاتب بالفعل» ولایخرج عن کونه كاتا ی حال عدم 
مباشرته الكتابة . فکلام الله كلك صفة ذاتیه وفعلية. فهو صفة ذاتية باعتبار قیامها بذاته كلك وفعلية باعتبار 
تعلقها عشینته كك انظر بحموع الفتاوی: ۰۱44/5 وشرح الطحاویة/ ۷۱-۷۵ . 
فأهل السنة یقولون: (آنه كك يتكلم عشینته وقدرته» و کلامه هو حديث» وهو أحسن الحديث» ویسمی 
حدینا وحادثاً. وهل یسمی مدثا؟ على قولين شم ومن كان عادته أنه لایطلق لفظ احدث إلا على المخلوق 
المنفصل» كما كان هذا الاصطلاح هو المشهورء عند المتناظرين الذي تناظروا في القرآن في محنة أحمد رحمه الله 
وكانوا لايعرفون للمحدث معنى: إل المخلوق المنفصل» فغلى هذا الاصطلاح لايحوز عند أهل السنة أن يقال: 
القرآن محدث. بل من قال : أنه حدث فقد قال : إنه مخلوق . 
ولهذا أنكر الامام هد هذا الاطلاق على (داود) لما کتب إليه أنه تكلم بذلك. فظن الذين يتكلمون بهذا 
الاصطلاح أنه أراد هذا. فأنكره أهل السنة» وداود نفسه لم يكن هذا قصده» بل هو وأئمة أصحابه متفقون 
على أن كلام الله غير مخلوق؛ وإنما كان مقصوده أنه قائم بنفسه؛ وهو قول غير واحد من أئمة السلف» وهو 
قول البخاري وغيره. والنزاع في ذلك بين أهل السنة لفظي؛ فإنهم متفقون على أنه ليس عخلوق منفصل» 
ومتفقون على أن كلام الله قائم بذاته. وكان أئمة السنة كأحمد وأمثاله» والبخاري وأمثاله» وداود وأمثاله» 
وابن المبارك وأمثاله» وابن حزعة وعثمان بن سعيد الدارمي» وابن أبي شيبة» وغيرهم متفقون على أن الله 
يتكلم .عشینته وقدرته» و م يقل أحد منهم أن القرآن قديم» وأول من شهر عنه أنه قال ذلك هو: ابن کلاب» 
وكان الإمام هد جذر من الكلابية» وأمر بهجر الحارث احاسبي لكونه كان منهم. وقد قيل عن الحارث أنه 
رحع نی القرآن عن قول ابن كلاب) مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام: ۵۳۳-۵۳۲/۰. 
وانظر كذلك: 157-150/5. 
وما سبق يمكن لنا أن نقول: إنه ليس كل محدث أو حادث مخلوقا. قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله (وإذا 
قالوا -أي المتكلمون-: نحن نسمي كل حادث مخلوقاء فهذا محل نزاع: فالسلف» وأئمة أهل الحديث وكثير 
من طوائف الكلام» كالهشامية» والكرامية» وأبي معاذ التومي» وغيرهم» لایقولون: كل حادث مخلوق. 
ويقولون: الحوادث تنقسم إلى مایقوم بذائه بقدرته ومشینته. ومنه علقه للمخلوقات» وال مايقوم بان غه 
وهذا هو الخلوق. لأن المخلوق لابد له من حلق, والخلق القائم بذاته لایفتقر إلى خلق» بل هو حصل عجرد = 
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= قدرته ومشیلته ) مجموع الفتاوی: ۳ 
وعلى هذا فالحدوث آعم من الخلق» فقد یکون الشيء حادثا ولیس مخلوقاً . وعلی هذا التقدير عکن أن يقال 
ف القرآن: إنه حادث أو محدث ولیس عخلوق» وعلی هذا لم يلزم إذا لم يكن مخلوقاء أن يكون قديماً بل قد 
يكون حادثاً ولیس عخلوق . انظر بجموع الفتاوى: ۳۲۲/۲.واذا لم يكن مخلوقا م يمتنسع قيامه بالله ك ولم 
عتنع أن يقال: إن الله أحدثه في ذاته» فلو أحدثه في ذاته لم يلزم أن يكون مخلوقاء بل تنع أن يكون مخلوقاء 
لأنه تعالى بائن من حلقه لايجوز أن يكون ماقام بذاته مخلوقاً. 
وبهذا يمكن الرد على جميع من أنكر أسماء الله وصفاته أو شيعا منهاء بحجة أنها حوادث؛ ولايجوز قيام 
الحوادث بالله كبك ! 
وأصل هذه الشبهة أن المتكلمين من المعتزلة أرادوا الرد على الفلاسفة الصابئة القائلين بقدم العام» والنکرین 
للصانع» وكان هؤلاء الصابئة مختلفين أشد الاختلاف في الأمور الإلهية» وكانوا يتناظرون فيما بينهم بالمنطق 
الملأخوذ مقدماته من المقدمات السفلية الوحودة في التراب والماء والهواء» واخیوان والعدن والنبات» ويريدون 
بهذه المقدمات السفلية الي تصلح لمعرفة أمور الدنيا: من صناعة» وحراثة» وحياكة» أن ينالوا معرفة علم 
مافوق السموات» وأول الأمر وآحره . فجاء أهل الكلام وقالوا: نرد عليهم عنطتهم وتركوا كتاب الله وسنة 
نبيه يل المليئين بالأدلة والمناقشات العقلية للدهرين والمشركين واليهود والنصارى ... وغيرهم. فناظروهم ثي 
إثبات وجود الله كك بهذه المقدمات النطقية الفاسدة فقالوا: لابمكن إثبات حدوث العام إلا بإثبات الأعراض» 
ومن ثم إثبات حدوثهاء ومن ثم إثبات» عدم خلو الإحسام منهاء ومن ثم إثبات امتناع حوادث لاأول ها. 
وبالتالي ثبت حدوث الأحسام لأن مالايسبق الحادث فهو حادث؛ فالعالم حادث لأنه مكون من ابلواهر 
والأحسام والأعراض . ثم إذا أثبتوا حدوث العالم قالوا: كل حادث لابد له من محدث وهو الله ق وكل 
فقرة من الفقرات السابقة يستدلون ها عقدمات وأقيسة منطقية طويلة كليلة مملة وسقيمة لي نفس الوقت . 
فتسلطت عليهم الفلاسفة وقالوا: إن دليلكم هذا یتقض ءا ثبت في كتابكم من إثبات الصفات لله كل 
والصفات: أعراض» والأعراض حادثة فیلزم أن يكون الصانم ونا لان ماقامت به اشوادث فهو حادث 
كما قررتم ! فالترمت العتزلة حینشذ نفي جميع الصفات. حتی يستقيم دلیلهم في إثبات الصانع» وقالوا تخلق 
القرآن كما تقدم بیانه ص ۱۸۹ . 
ثم لا جاعت الأشاعرة وأرادوا الرد على العتزلة في نفیهم للصفات جمیعها وقولهم بخلق القرآن وقعوا في نفس 
خطأ المعتزلة مع الفلاسفة في الناقشة بالأدلة النطقية والتسلیم بدلیلهم المنطقي السابق على حدوث العا م. 
فقالوا للمعتزلة : نحن نقول إن صفات الله القائمة به قديمة ولیست دة وامتنعوا من تسمیتها آعراضا. وحتی 
لاتتسلط علیهم العتزلة بصفات الله ك الفعلية التعلقة عشینته وقدرته» نفوا جميع صفات الله الفعلية» وحاوا 


عذهب فرید متناقض» في کلام الله كك كما سيأتي بيانه انظر ص۲۱۷ .ومتأخروهم نفوا حتی الصفات = 


- ۱۹ ۸- 








نامب الرحْ علي الميتدعة لابن الينا 
ولأنه قال: امن وهي للتبعيض» وليس من الأذكار عندهم ما ليس 
عخلوق عندنا . القرآن ليس عخلوق فصح لنا الأحذ يذلك9" . 00 
فصل: وكلامه ليس حال 5 الخلوقین» ولاممتزرج و لاختلسط حلاف 
للحلولیة(؟» واللصاری/() 


> الذاتية الخبرية ولم یثبتوا إلا سبع صفات هي الصفات العاني . 
وقد بين شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله ضعف هذه الطريقة الق یسلکها التکلمون في إثبات وحود الله كلك 
في مواضم کثیرة من كتبه» وخاصة في کتاب درء التعارض: خاصة في الجزء الثاني والشالت والرابع» وانظر 
منهاج السنة: ٠٤٤۲١1۸٠0٤۸/١‏ ۲۰۸/۲ وحم وع الفتاوی: ۱۲/ ۰۱54۰۱4۹۰۲ 
ORES‏ 
وحمل القول فیما تقدم آن یقال: مساألة حلول الوادت من الألفاظ اة البتدعة والقول ی ذلك نفیا 
واثباتا لم يرد به کتاب ولاسنة. والقاعدة في هذه الألفاظ المحدثة أن يفصل القول فیها: فان أريد بنفي حلول 
الحوادث بالله كك أنه لايحل في ذاته القدسة شيء من مخلوقاته» أو أنه لابحدث له وصف متجدد لم يكن فهذا 
نفي صحيح . وان أريد به نفي صفات الله ك أو شيء منها فهذا نفي باطل . 
انظر بحموع الفتاوى: ۰۳۲۳/۲ وشرح الطحاوية/ ۷١‏ وانظر زيادة تفصيل مذه القاعدة ص ۲۰۷ . 
(۳) قال تعالى لإقد أنزل الله إليكم ذكرا 4# رسولا يتلوا عليكم آيات الله الطلاق /۱۱-۱۰. 
)٤(‏ الجمعة ٩/‏ . 
(1) أراد المؤلف أن يدلل على صحة ماذكره من حمل الآية على غير القرآن» وأنها إنما تحمل على ال ذکنار 
المخلوقة» وذلك لأن (من) للتبعيض وهذا يدل على أن الذكر منه ماهو حدث» ومنه ماليس بمحدث. فنحن 
نحمل الآية على الذكر المخلوق (كالرسول يك أو الصلاة) إذ أن الأذكار عندهم كلها محدثة. (أي مخلوقة) 
فالآية على قوم تتحدث عن الأذكار المخلوقة» ونحن نقول إن القرآن ليس عخلوق فلا يدحل في مفهوم 
الآية. ْ 
وقد ذكر الإمام أحمد هذا التفسير للآية » كما ذكر التفسير الآخر وهو: أنه حدث إلى النبي يو لأنه لم يكن 
يعلمه حتى علمه الله ق ذلك . انظر الرد على حهمية/ص79 . 
(۲) الحلولية» هم الذين يقولون: بحلول الله في خلقه -سواءا في بعض خلقه أو في جميع حلقه- تعالى الله عما 
يقولون علوا کبیرا, وهؤلاء الحلولية -وأمئلههم من الاتحادية الذين يقولون: إن الله هو عين هذا الوجود. ذهبوا 
إلى أن: كل کلام في الوجود هو کلام الله 88 !! نظمة ونثره وحقه وباطله وسحره و کفره والسب 
والشتم» واشجر والفحش, وأضداده, كله عين کلام الله تعالى القائم به كما قال مقدمهم ورئیسهم - ابن ے 
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= عربي - وأمثاله : 
وکل کلام في الوجود كلامه سواءً علینا نثره ونظامه 

وهذا اذهب مب على أصلهم ني أن الله سبحانه هو عين هذا الوجود» أو أنه حال في مخلوقاته» فصفاته هي 
صفات الله وكلامه هو كلام الله! نعوذ بالله من الخذلان والضلال . انظر بجموع فتاوى شيخ الإسلام 
۲ ومختصر الصواعق لابن القيم/ص؟ .5٠‏ ونونية ابن القيم مع شرح الهراس: ۰۱5۱/۱ 
() زعمت النصارى أن كلمة الله الخالقة -وهي الابن عندهم» وهي جوهر ورب معبود- حلت وتجسدت 
بإنسان مخلوق» وهو الذي أذ من مریم العذرای فاتحدت به» فكان عيسى ابن مریم اللا ! تم ثم إنهم يختلفون 
اخحتلافا شدیدا في كيفية هذا الاحاد. فمنهم من یقول: [نهما بعد الاحاد صارا ۱ ا وطبيعة واحدة» 
ومشيئة واحدة. ومنهم من یقول: إن الطبيعة الإلمية اللاهوت) التمثلة في الكلمة (الابن)» احتلطت بالطبیعة 
البشرية (الناسوت) المأحوذة من مریم علیها السلا وامتزحت به كما يمتزج الماء باللین. ومنهم من یقول: 
الماجلت ی ی وتو دن يقول: إن عيسى إله تام» وإنسان تام في نفس الوقت» وأن 
مریم ولدت الإله والانسان معا . وان الانسان منه هو الذي صلب وقتل» وآن الاله م ينله من ذلك شيء 
وأنهما معا شيء واحد (ابن الله)» ومنهم من يقول: إن مریم ما ولدت الإنسان دو ن الإله» وان الله ولد الاله 
دون الانسان. تعالى الله عن كفرهم علو كبيراً. 
انظر الجواب الصحیح لشیخ الاسلام ۶ وبجموع الفتاوی ۰۳۸۹/۱۲ 
وهذه الأقوال ينطبق علیها قول شيخ الاسلام رحمه الله الذي يردده كثيراً في بعض الأقوال الضالة: بان 
تصورها كاف في بیان بطلانها . ۱ 
قال تعالى: «إياأهل الكتاب لاتغلوا في دینکم ولاتقولوا على الله إلا الحق, إنما السیح عیسی ابن مریم 
رسول الله وكلمته ألقاها إلى مریم وروح منه قآمنوا بالله ورسله؛ ولاتقولوا ثلاثة انتهوا خیرا لكم إنغا الله 
له واحد سبحانه أن يكون له ولد النساء/ ۰۱۷۱ وقال يك (من شهد أن لاإله إلا الله وحده لاشريك له» 
وأن محمداً عبده ورسوله» وأن عيسى عبد الله ورسوله وكلمته ألقاها إلى مريم» وروح منه» والحنة حق والنار 
حق» أدخله الله الجنة على ماکان من العمل) أخرجاه من حديث عبادة بن الصامت #ه . 
فقوله (كلمته) أي خلقه بكلمة الله (كن) لاكما يخلق غيره من الناس من ذكر وأنثى . 
قال الإمام أحمد: (فالكلمة الي ألقاها إلى مریم حين قال له: (كن) فكان عيسى ب(کن)» ولیس هو (کن)» 
ولكن بركن) كان. فال رکن) من الله وليس ال (كن) مخلوقاً وكذب النصارى والجهمية على الله في أمر 
عيسى.) الرد على ابلهمية )ص17 . 
وقال البخاري: (وإغا علق الله عيسى بالكلمة لا أنه الكلمة) خلق أفعال العباداص» ۳. و انظر ص ۰۱۹۱ 
وسمي عیسی بال(كلمة) لانه يجوز أن يعبر بلفظ الصدر عن الفعول به» فيسمى العلوم: علماًء والخلرق < 


حي الات 
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۸- وقد قال أحمد في الرسالة المتقدمة :(كلام ادس ا يع 

لا اكول وي ال 

48- وقال في رواية عبد الله: (القرآن کلام الله لايجيء ولايتغير من 

حال إلى حال» وقوله: ررتجيء ال يع ا م 
فقد صرح بأنه لايفارق [الذوات]. ”° ولايصح الحلول . 
بت فا a‏ نی و العلرق ال که E‏ فر ار 
وقوله: (وروح منه) أي مخلوقة منه کساثر الأرواح» وإنما حص عیسی بذلك تشریفا. وتقدم تفصیل هذا 
ص ۸۱ . 
(۱) انظر رسالة عبدوس في طبقات اخنابلة : ۲۲-۲۱/۱. 
(۲) أي |ذا قیل: أن کلام الله كبك يمل بالمخلوقين» فانه یلرم من ذلك أن کلامه ل قد فارق ذاته وباينه 
وانتقل عنه. وهذا لايجوز لأن الکلام لایکون الا من التکلم وقائم به» لایجوز أن يكون الکلام غير متصل 
بالتکلم ولا قائم به. وتقدم تفصیل ذلك» وذکر أن الله تعالى یتصف با یقوم به من الصفات لاعا یقوم بغیره. 
وآن الصفة لاتفارق الرصوف ول بغيره لاصفة الخالق» ولاصفة المخلوق . انظر ص ۰۸ ۹٣‏ وان 
مجموع الفتاوی: ٩۱۱/۱۲‏ . 
وأما الحلولية والاتحادية الذين يقولون إن الله يحل في - علق رن رو تسق اين وكاو وساف ی 
صفاته!! فإنه لاداع لإضاعة الأوقات في الرد على هؤلاء الزنادقة» إذ أن تصور ود يلبهم وتهمه کار في بيان 
بطلانه إذ كيف يمكن لعاقل أن يقر بقول قائلهم : 
العبد رب والرب عبد ياليت شعري من المكلف!! 

وكيف يقبل عاقل قول من يقول: إن كل كلام في الوحود كلامه وأن الكلام القبيح» والفاحش» والسب 
والشتم؛ والغيبة» والنميمة» وقول الزور» والکذب والبهتان وغيرها من منكرات الأقوال» أنها هي كلام 
الباري كلك فتعالى الله عما يقول الظا مون علوا كبيراً . 
(۳) حزء من حديث أحرحه مسلم وفيه (تجيء البقرة وآل عمران يوم القيامة كأنهما غمامتان..) وسيأتي 
تخريجه, والكلام عليه لاحقا إن شاء الله تعالى انظر ص ) » 
)٤(‏ سقطت من الأصل . 
(ه) انظر الرد على الجهمية للإمام احمد/:ص ۰۷. 
وانظر كذلك مجموع الفتاوى لشيخ الاسلام: ۷۹/۱۲۰۲۰۰/۰. 
ر<) هكذا في الأصل ولعل الأقرب أنها [الذات]. 


ام ۲ 
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فصل: وکلامه لایشبه کلام الخلوقین خلافا للمشبه(؟ . 
(۱) عرف المصنف الشبهة في المختار بقوله : (وأما المشبهة ااه یقن قات الله ق مشل 
صفات المخلوقين» وهم كفار. قال الإمام أبو عبد الله أحمد بن حنبل #5 «المشبهة تقول بصر كبصري» ويد 
كيدي. ومن قال هذا فقد شبه الله تعالى بخلقه لیس كمثله شيء وهو السميع البصير#») وبهم وحد 
المبتدع والملحد طريقاً على أهل السنة وأصحاب الحديث فأضاف إليهم التشبيه والتجسیم» وهذا كذب 
وبهتان رإفك وطغيان» ماأنزل الله بها من سلطان...) الختار/۸۱ وسيذكر الصنف قول أحمد لاحقاً. انظر 
ص ۲4۵ ۰ ص۹۰۷ ۳. 
فليس التشبيه إذاً ثبات الصفات الواردة في الکتاب والسنة على مابلیق جلاله وق » بل التشبيه هو إثباتها 
مائلةً لصفات المخلرقين فالإئبات بلا تشبیه» والتنزیه بلا تعطیل هو الذي يتضمنه قوله تعالى: لیس کمنله 
شيء وهو السمیع البصير# انظر بیان تلبیس الجهمية: ۱ ومنهاج السنة: ۲ والتدمریة/ 
ص5١١.‏ 
والمشبهة منهم من غلا في التشبيه: كالهشامية المنتسبة إلى هشام بن الحكم الرافضي» والمهشامية المنسوبة إلى 
هشام بن سال الحواليقي ولمم مقالات شنيعة جداً في التشبيه. انظرها في الفرق بين الفرق/ص58» ۲۲۷ 
ومنهاج السنة: ۲۱۷/۲ . 
وارّل ظهور التشبیه كان من أصناف الروافض الغلاة كالسبئية والمغيرية» والخطابية» وغیرهم من اخلولية الذين 
قالوا لول الله في أشخاص الأئمة» وعبدوا الأئمة لأحل ذلك. الفرق بين الفرق/ ص۲۲۵ . 
فالشيعة التقدمون کانوا مشبهة محسمة. حتی أواخر القرن الثالث إذ دحل من دحل منهم ثي مقالة المعتزلة 
كابن النويخي» وبعده المفيد بن النعمان» فصاروا معطلة. فقدماؤهم غلو في التشبيه والتجسيم» اروف 
غلو في النفي والتعطيل (فلا وسط عندهم أبدا) انظر منهاج السنة: ۰۱۰۳۰۷۲/۱ 
ومن المشبهة من لايغلو في التشبيه كما ينسب البعض إلى الكرامية بعض مقالات التشبيه. انظر الفرق بين 
الفرق / ص۲۲۸. وكما يكون من بعض الثبتة للصفات الذين يغلون في الاثبات أحيانا حتى یقعوا في التشبيه 
ومثال ذلك ماوقع من بعض الجهال في كلام الله كلك الذين يقولون: صوتي بالقرآن قديم» أو يقولون: إن 
الأصوات المسموعة من القراء: هي صوت الله! ويحتجون بقوله: الإحتى يسمع كلام الله ويقولون: هذا 
السموع كلام الله وكلام الله غير مخلوق فالصوت غير خلوق» أو هو صوت الله! أو يقولون: إن الله كلمنا 
بالقرآن كما کلم موسی بن عمران ولایفرقون بين کلام البارئ وصوت القارئ . 
انظر حموع الفتاوی ۰۲۲۳/۱۲ وسيأتي تفصیل القول في هذه المسألة انظر ص ۲۰ »ص ۰۲.۹ ص 216 ص۱۹ ۲ 
وههنا قاعدة نفيسة شريفة كثيراً مایکررها شيخ الاسلام في کتبه وينبه علیهاء إذ بفهمها وتدبرها تزول كثير 
من الشبهات والإشكالات في هذا الباب وغيره. = 


دك الس 











تایب الرح على الميقدة لابن الينا 
س والقاعدة هي: (الاشتراك والاتفاق في الأسماء لايقتضي الاشتراك والاتفاق في المسميات) أو (اتحلد الأسماء 

لايوحب تمائل السمیات) . ۱ 

فان قیل: إن الانسان له رحل» والفار له رحل . لایلزم من ذلك أن رحل الانسان مثل رحل الفار . فاذا كان 

هذا التفاوت بين الخلوق والخلوق. فهو بين الخالق والخلوق من باب أولى . 

ولزيادة الایضاح یقال: إن الصفات لها ثلاث اعتبارات: تارة تعتبر مضافة إلى الرب» وتارة تعتبر مضافة إلى 

العبد» وتارة تعتبر مطلقة من الاضافة. فلا تضاف إلى الرب ولا إلى العبد . ۱ 

فإذا أضيفت إلى الرب تعالى: وُصف بها على مایلیق بجلاله وكماله؛ وإذا أضيفت إلى الخلوق يُصف بها على 

مايليق بحاله ونقصانه . 

فإذا قيل: حياة الله وعلم الله» وقدرة الله وكلام الله وضو ذلك فهذا كله غير مخلوق» ولابمائل صفات 

المحلوقين . 

وإذا قيل: حياة العبد» وعلم العبد» وقدرة العبد. و کلام العبد» وضو ذلك. فهذا كله مخلوق ولايماثئل صفة 

الرب تعالى . ش 

أما إذا أطلق فقيل: الحياة» والعلم» والقدرة» والكلام» فهذا بحمل مطلق عام يطلق على هذا وهذا . فلا يقال 

عليه كله أنه خلوق» ولاأنه غير مخلوق. بل ما اتصف به الرب من ذلك فهو غير خلوق» وما اتصف به العبد 

من ذلك فهو مخلوق. وهذا القدر الشترك الكلي عند الإطلاق وحوده ذهي فقط . فلا وحود له في الخارج إلا 

معيتاً مفيدا . ولكن العقل يفهم من المطلق قدراً مشت ركا بين السمیین؛ وعند الاختصاص يقيد ذلك سا يتميز 

به اتالق عن الخلوق. ۱ 

ولابد من هذا في جميع أسماء والله وصفاته: يفهم منها مادلٌ عليه الاسم بالمواطأة والاتفاق (الانبات)» ومادل 

عليه بالاضافة والاختصاص الانعة من مشاركة المخلوق للخالق في شيء من خصائصه تعالى (التنزيه) فلابد 

من إنبات بلا تمثيل وتنزيه بلا تعطيل. 

انظر التدمریة/ ص ۰ ۰۲ ص۰۱۲ وبحموع الفتاوى: 95256/١17‏ . 

ولنطبق هذه القاعدة على موضوع الفصل الذي نحن فيه الآن وهو : (صفة الکلام) . 

فيقال: الكلام من حيث هو باطلاق لايقال: إنه مخلوق ولاغير مخلوق» بل إذا أضيف إلى الرب تعالى فهو صفة 

من صفاته غير مخلوق يليق مجلاله وكماله . 

وإذا أضيف إلى المخلوقين فهو صفة من صفاتهم يليق بنقصهم وحالهم وهو مخلوق . والاشتراك في الاسم 

لايلزم التطابق ثي المسمى . فليس كلام الله مثل كلام المخلوق» بل إن فضل کلام الله على سائر الكلام 

کفضل الله على سائر حلقه» فکلماته تعالى لانهاية لهاء فلا تنفد ولاتبلی؛ وليس له مثل يقدر عليه أحد من "۳ 


اسيك 
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شتابه الوط على المبتدعة لاين الينا 


هی بت حلاف لاح ا 


ولاهو جوهر ولا عرض . 


س الخلق» وقد تحدی الله الناس أن یأتوا عغله -ولو سورة واحدة - فلم یفعلوا مع قوة الداعي لذلك عندهم ولن 


شلوا 

والله يتكلم بکلامه بصوت نفسه وحروف نفسه» ولایشبه ذلك أصوات الخلوقین وحروفهم الي ینطقون 
بها. فالله ينادي بصوت یسمعه من بعد کمن یسمعه من قرب والملائكة بصعقون من صوته, وصوته کجر 
السلسلة على صفوان ولیس هذا لغير الله تعالى . 

وما تقدم يحل الاشکال حول حرف المجاء هل هي مخلوقة أم لا؟ فيقال: إن الحرف عند الإطلاق لاوجود له 
في الخارج» بل وجوده ذمین. وأما الموجود في الخارج فإنه ما أن يكون واقعا في كلام الخالق فهو غير مخلوق. 
وإما أن يكون واقعاً تي كلام المخلوق فهو مخلوق. فان قيل: كيف الحرف الواحد مخلوق وغير مخلوق؟ قيل: 
لیس بواحد بالعین» وان كان واحدا بالنوع. فالحرف حرفان: حرف واقع في كلام المحلوق» وحرف واقع لي 
کلام الخالق. انظر درء التعارض: ۲۰۷/۱. وبجموع الفتاوی: 4۰۱۳۸۰۲۵/۱۲ 4۱50۲54۰۲ 
۰ ومختصر الصواعق: ۵۲4 . ورسالة السجزي في الرد على من آنکر ارف والصوت/۱۰۱. 
(۱) لفظ الجسم عند أهل اللغة : هو الحسد والبدن كما قال تعال لإوإذا رأيتهم تعجبك أجسامهم» - 
المنافقون/ -» فهو يدل في اللغة على معنى الكثافة والغلظ, كلفظ الجسد. ثم قد يراد به: نفس الغليظ» وقد 





ثم صار لفظ الجسم في اصطلاح التکلمین أعم من ذلك» فیسمون افواء وغیره من الأمور اة سا 


وان كانت العرب لاتسمي هذا حسما. وهم نزاخ واضطراب فیما پسمی حسما . 

فمنهم من قال: إنه هو ال ركب من أحزاء متفرقة فحمعت» ومنهم من قال: هو ال رکب من المادة والصوره . 
ومنهم من قال: هو ال رکب من الجواهر النفردة. وقیل: هو مایشار إليه ویری وتقوم الصفات به» وغیر ذلك 
من الأقوال. انظر منهاج السنة: 5/7 0۳۰۰۱۹۸۰۱۳ والصواعق الرسلة :۰۹۳۹/۳ 

(۲) فهو يزعم أنه حسم» و کلام لوق في ابو وهو حروف وأصوات مقطعة مولفة . انظر مقالات 
الأشعري: ۰۲۲۱/۲ ۲۹۳.(وانظر ص ا ۲۲) 

(۳) الجوهر عند التکلمین هو مایقوم بنفسه وأما العرض: فهو مایقوم بغيره . 

ومراد الصنف -هنا- هو منع استخدام الألفاظ احدثی الي ابتدعها التکلم ون في الأمور الشرعيق وحاصة 
فيما یتعلق بالله وق ومایقوم به من الأسماء والصفات والاستغناء عنها بالألفاظ الشرعية. وإلا فانه لاشك أن 
القرآن کلام الله ركلا اله فة من ماه العائمة يه والصفة تقوم بالوصوف ولاتقوع بنفسها . = 


بتو الات 





كتا الرت علي المرقدعة لابن الب 

س قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الّه: (الأئمة الکبار کانوا عنعون من طلاق الا لفاظ البتدعة المحملة الشتبهة 
لما فيها من لبس الحق بالباطل» مع ماتوقعه من الاشتباه والاحتلاف والفتنة» بخلاف الألفاظ المأثورة» والألفاظ 
ال بينت معانيهاء فان ماکان مائورا حصلت به الالفت وماکان معروفا خصلت به القع 
درء التعارض: ۰۲۷۱/۱ وانظر بجموع الفتاوى: ۰۱۰۲/۲ 
وإذا أردت معرفة مصداق کلام شيخ الاسلام هذا فانظر شدة تفرق التکلمین واضطرابهم في هذه السألة فقط 
-هل القرآن حسم؟ أم حوهر؟ أم عرض؟- فإنهم أتوا ما لايقوله عاقل» مع ادعائهم بأنهم هم أهل الأدلة 
اليقينية والأقيسة العقلية !! انظر مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري: ۰۲۰۰/۲ وختصر الصواعق/ 
ص۱۱٩‏ . 
وما ينبغي أن يعلم قي هذا المقام أن كثيراً من أهل البدع المعارضين للكتاب والسنة إنما يبنون أمرهم على 
ألفاظ مشتبهة محملة تحتمل معان متعددة منها ماهو باطل» ومنها ماهو حق . فيلبسون الحق بالباطل ثم 
يعارضون بها نصوص الأنبياء رقن درطا ون جرس نوين لقا وهو منشأ البدع كلهاء 
فإن البدع لو كانت باطلاً عضا لا قبلت» ولبادر کل احد لل انکارهاه ولو کانت ا عه ۸ تکس بدعة 
وكانت موافقة للسنة. وتلبيس الحق بالباطل يكون من جهة اللفظ ومن جهة المعنى . 
فأما من جهة اللفظ: فبأن يتكلم بلفظ له معنيان: معنى صحيح» ومعنى باطل» فيتوهم السامع أنه أراد المعنى 
الصحيح» ومراده باطل. ۱ 
وأما من جهة العنی: فبأن يكون العنی له وحهان: فهو حق من وحه؛ وباطل من الوحه الآخرء فيوهم إرادة 
الصحيح» ویکون غرضه الباطل. فاصل ضلال بي آدم من الألفاظ اللجملة والعاني المتشابهة» ولاسیما إذا 
صادفت آذهانا سقيمة» فکیف إذا انضاف إل ذلك هوی وتعصب فنسأل الله مثبت القلوب أن يغبت قلوینا 
على دینه . 
وفذا يجب على من آراد کشف ضلال هؤلاء أن لايوافقهم على لفظ محمل حتی يتبين معناه» ویعرف 
مقصوده» ویکون الکلام في العاني العقلية البينة لا في معان مشتبهة بألفاظ جملة . 
انظر درء التعارض: ۰۲۹۵/۱ والصواعق الرسلة لابن القيم: ۰٩۲۵/۳‏ وختصره/ ص۷۵ ۱. 
فالقاعدة في الألفاظ الى تطلق على الله وصفاته أن يقال مايلي: 
١‏ - يثبت ماأثبته الله ورسوله من الألفاظ والمعاني . 
۲- ينفى مانفاه الله ورسوله من الألفاظ والعاني. 
۲- مالم يأت به نص من الله ورسوله نفيا ولاإئباتاً من الألفاظ والعاني الي تنازع فيها من ابتدعها من 
امتأحرين مثل لفظ (الحسم» والجهة» والحيز» والت کیب» وابحوهر والعرض...) فإنها لايطلق القول فيها نفيا 


ولاإثباتا حتی ینظر في مقصود فائلها: اس 


—Y ما‎ 











شتایه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


.t 


فصل: والكتابة هي الکتوب( 
- فان آراد بهنا اللفظ معن" صحیحاًموفقًللکتاب والسنة . صوب العنی الذي تفده ور اللفظ و 
بدعة. فينبغي التعبیر عن هذا العنی الصحیح بالألفاظ الشرعية, ولایعدل إلى هذه الألفاظ البتدعة احملة الا 
عند الحاحة. مع قرائن تبون الراد منها. والحاحة مشل أن يكون الخطاب مع من لايتم القصود معه إلا إذا 
حوطب بهذا اللفظ . 
- وان آرید به معت باط نفي ذلك العنی» فیکون اللفظ ولع کلاهها معا دود 
- ون آرید به حق وباطل. آثبت الحق وابطل الباطل. وعبر عن الحق بالألفاظ الشرعية كما تقدم بیانه 
انظر منهاج السنة: ۲ ودرء التعارض: ۲۹/۱ ومجموع الفتاوی: ۰۱۱۳/۱۲ 
فتسمية صفات الله أعراضاً إن أريد بها آنها حادثة لوقة وأن مایقوم بها یکون محدثاً خلوقاًنهذا باطل» وان 
أريد بها أنها صفات قائمة بالله كك لاتقوم بنفسها فهذا حق. 
انظر تطبيقات هذه القاعدة على كثير من هذه الألفاظ المحدثة المجملة المحتملة في منهاج السنة: 
۲ ودرء التعارض: ۱ ۰۲ ۰ والصواعق الرسلة لابن القیم: ۰۹۳۹/۳ 
)١(‏ تقدم أنه جوز في لغة العرب تسمیة: الفعول باسم الصدر (انظر ص ٠ه‏ ) فلف_ظ الکتابة قد يراد به: 
اسم المصدرء فيراد به حينئذ فعل الكتابة» وقد يراد به الفعول فیراد به الکتوب وقد یراد به بجموعها . 
ونفس الأمر ينطبق على القراءت والتلاوة» والتلفظ. لكن شاع استعمال ذلك في نفس الكلام اللفوظ 
القروی المتلو» الکتوب. 
فإن الناس إذا قالوا: اللفظ يدل على المعنى. رود اهدر شوب عد وإنما يريدون اللفوظ به. 
وإذا قالوا لمن معوه یتکلم: هذه ألفاظ حسنة. أرادوا به المصدر الذي هو فعل العبد ول يريدو به الملفوظ به . 
وكذلك إذا قالوا: هذه الكتابة تدل على معتقد صاحبه فإنهم أرادوا المكتوب» ولو قالوا: كتابة فلان حسنة 





ومنظمة أرادوا فعله وخطه . 

و کذلك التلاوق والقراءة» والقرآن. قال تعالى: «إفإذا قرأناه فاتبع قرآنه4 -القيامة/۱۸- أي: قراءته من 
حبريل ات . فالراد هنا الفعل. وقال تعالى: «وإن هذا القرآن يهدي للتي هي أقوم# -الاسراء/۹- فالراد 
هنا المفعول أي المقروء . 

ولهذا كان المنصوص عن أحمد وغيره مل أثمة السنة والقديت آنهم ولایقولون؛ إن التلاوة هي المتلو مطلقاء 
ولاغير المتلو مطلقا) بحموع ع الفتاوی: ۲ وانظر ص۳۷۰. بل يفصلون القول في ذلك ویفرقون بين 
الاسم المطلق» والاسم المقيد في الدلالت وبين حال المسمى إذا كان محرد وحاله إذا كان ا يك 

وعلى هذا يقال: إن أريد بالتلاوة والقراءة والكتابة: الكلام نفسه الذي يتلى ويقرأ ويكتب 
( أي الفعول ) فالتلاوة هي التلی والقراءة هي القروی والكتابة هي الکتوب. بح 


— ۰. 





تایه الرتْ علي الميتدغة لابن الينا 


ند فال ابو ات ی آبیم الله أحمد بن 

حنبل #ه وسألته: لفظی بالقرآن خلوق» أو غير خلوق؟ فقال: (توجنه أن 

القرآن۲ / على مس حهات: حفظ بالقلب» وتلاوة باللاسان ومع [۲۰/ب: 

كلاذ نه هر بخ یط ید لفات كرق وک 

و النظور إليه غير خلوق والید مخلوقة» والکتوب غير خلوق ) 
قلست: العين تنظر إلى السواد في الورق! قال: (مه! آصح شيء في 
ز) ی اا ا اد 50 
۳ )۷( : 1 6۸۸۲ 

إلى أرض العدو" ' وم یذکر حبرا ولاورقا ) .٠‏ 

سب وان أريد بها فعل العبد وحركته» فالتلاوة ليست هي التلو» والقراءة ليست هي القروی والکتابة ليست هي 

الکتوب . 

وان أريد بها مجموع الأمرين: فهي متناولة لفعل العبد من تلاوة: وقراءة» وكتابة » و للکلام نفسه: التلو 

والقروء والکتوب. فحينئذ لایطلق أن التلاوة هي التلو» ولاأنها غيره» و کذلك القراءة والكتابة . 

انظر مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام: ۹/۱۲ ۰۷۰۱۹۸۰۷ ۳۷۹۵۳۹۹۰۲ 

والاختلاف في اللفظ لابن قتيبة اص۷۰. و انظر زيادة التفصیل لهذه السالة ص ۲۰۹ ۰ ص۲۱ ۰۷۱۱۹ ۱٩۲۰‏ 

سس يبي سس 

(۱) لم أحد له ترجمة . 

(۲) سة سقطت من الأصل . 

(۲) هكذا في الأصل . ورد في بعض الصادر الي ذكرت الأثر بلفظ : [ توحه القرآن على مس جهات ] . 

(4) في الأصل : (وحفظ) وهو تصحيف . 

(ه) في الإبانة لابن بطة ومختصر الصواعق لابن القيم: (فالقلب مخلوق [واحفوظ به غير مخلوق]) وهذا هو 

الذي يتم السياق به. فلعلها سقطت من الناسخ . 

(5) سقطت من الأصل . 

(۷) الحديث متفق عليه. انظر تخريجه ص ۲۳٩۹‏ . 

(۸) مراد الامام هد أن کون القرآن نفسه عترظا ق القلوب» أو ل بالألسن» أو ا بالآذان» أو 

منظورا الیه بالابصار آو مکتوبا ى الکتب والصحف بالداد؛ لایخرحه عن کونه کلام ا غبر مخلوق؛ کما 

أنه لایخرج هذه الأدوات عن کونها مخلوقة لله كك .وهذا هو معنی قوله: (والقرآن حيثما تصرف کلام الله س 


لأا 














هتاه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۴ 


حلاف | للأشعرية في قوطم: التلاوة غير التلو» وهي محدثة مخلوقة 
و کذلك الکتاب 2( . ۱ ِ 


س غير مخلوق) أخرجه الخلال في السنة: ۱۳۱/۰. وذکره ابن آبي يعلى في الطبقات: 1۲4/۱ . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: (وكان أحمد وغيره من الأئمة يقولون: القرآن حيث تصرف کلام غير 
مخلوق. فيجعلون القرآن نفسه غير مخلوق» من غير أن يقترن بذلك مايشعر أن أفعال العباد» وصفاتهم مخلوقة) 
درء التعارض لشیخ الإسلام: 0 وانظر مجموع الفتاوی: ۲۲۱/۱۲. 
وهذا يدل على أن الامام أحمد یفرق بین: (الحفظ والتلاوة والسماع والنظر والکتابة) الي هي آفعال 
للعبد وهي مخلوقة؛ وبين (الحفوظ والتلوه والسموع؛ والنظور إليه؛ والمكتوب) الي هي نفس كلام الله وهي 
غير مخلوقة . لاكما يقوله المؤلف ويقرره هنا من أن الكتابة هي الکتوب. والتلاوة هي التلو .. اح . 
(9) أخرحه ابن بطة في الإبانة. وي آوضا قصة ملخصها أن أبا عبد الله لم يحب السائل أول الأمرء فسافر 
السائل إلى مكة إلى الحج, ثم عاد إلى بغداد وسأله مرة أحرى فأجابه بهذا الجواب. الإبانة لابن بطة الرد على 
الجهمية: ۳۱۵۱ ۱ 
وقد ذکر الصنف ‏ الختار القصة فقط دون: قول الامام أحمد. انظر المختار/ ص٤۷.‏ 
كما ذکره ابن عقيل في جزء مسألة القرآن )ص51 » و ابن القیم في مختصر الصواعق وفیه التصریح بتفریق 
أحمد بين التلاوة والمتلو» والكتابة والمكتوب ... الخ . إذ ذكر أن أحمد قال فيه : (فالقلب مخلوق واحفوظ غير 
مخلوق» والتلاوة مخلوقة والمتلو غير خلوق» والسمع مخلوق والمسموع غير مخلوق» والنظر مخلوق والمنظور إليه 
غير مخلوق» والكتابة مخلوقة والمكتوب غير مخلوق) مختصر الصواعق/ص ٠۳۲‏ . 
() هم شمر إن آي اج علي بسن تسم بن لمع ن سم ااشعري (من وله آمي موستی 
الأشعري صاحب رسول الله يِ) كان معتزلياً ثم تاب منه وسلك طريقة ابن كلاب في نفي الصفات 
الاحتيارية المتعلقة بالمشيئة والقدرة» وإئبات غيرها من الصفات ا الصفات الذاتية الخبرية أو العقلية ثم 
رحع وتاب في آخر عمره إلى مذهب السلف (وإن بقيت فيه بقايا) وصنف كتاب الإبانة الي صرح فيه بأنه 
على عقيدة الامام أحمد ثم فصل القول في ذلك . ت: ۰۲۲ 
-انظر ترجمته في السیر: ۸۷/۱۰ تاريخ بغداد: ۳۶۳/۱۱ 
والأشاعرة الذین ینتسبون إليه إنما ینتسبون إليه في مرحلته الكلابية» وینکرون رحوعه إلى مذهب السلف» 
كما ینکرون کنبه الي صنفها في آخر عمره. (انظر مقدمة الشیخ ماد النصاري لکتاب الابانة للأشعري). 
بل رعا لم يبعد كثيراً من قال: إن متأحري الاشاعرة لایصح نسبتهم إليه حتى في مرحلته الكلابية إذ إنهم 
بنفیهم لجميع الصفات الخبرية والفعلية» واثبانهم لسبع صفات فقط یسمونها: صفات المعاني» أو الصفات = 


-۲ A- 





كتا الرت على الميتدعة لابن البنا 


= العقلية (لدلالة العقل عليها -كما يقولون-) وهي: (العلم والسمع» والبصرء والحياة» والإرادة» والفدرق 


والكلام)- وحتى هذه لايثبتونها على طريقة السلف- فهم بهذا أقرب إلى العتزلة منهم إلى أهتل السنة 
والتأويلات الي يذكرونها في كتبهم للصفات الخبرية هي نفسها تأويلات بشر المريسي الي ذكرها الدارمي في 
رده عليه. 

ولهذا فإنه يجب التفريق بين متقدمي الأشاعرة: كابن الباقلاني» وابن فورك وبين المتأخرين كأبي المعالي 
الجوين (ت: 1۷۸ ه ). ۱ 

ولعل اشتداد الانحراف كان من عنده. وان كان رحع في آخر عمره إلى مذهب السلف وندم على اشتغاله 
بعلم الکلام وال رسالته النظامية في ذلك (انظر ترجمته في السیر: ۰47۸/۱۸ ثم زاد هذا الذمب غلا 
الفخر الرازي» وأدخحل فيه كثيراً من أصول العتزلة . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله: روابن الباقلاني آکثر إثباتاً بعد الأشعري في الإبانة» وبعد الباقلاني ابن 
فورك فإنه أثبت بعض ماي القرآن. وأمّا اشوین ومن سلك طريقته. فمالوا إلى مذهب المعتزلة» فإن أبا 
المعالي كان كثير المطالعة لكتب أبي هاشم قليل العرفة بالائار فأثر فيه مجموع الأمرين) مجموع الفتاوی: 
٠٠/١‏ وانظر منهاج السنة لشيخ الإسلام: ۲۲۲/۲ . 

وعلى كل حال فهم ف الجملة أقرب المتكلمين إلى مذهب أهل السنة والحديث» (والكلابية وكذلك الكرامية» 
فيهم قرب إلى أهل السنة والحديث» وان كان في مقالة كل من الأقوال مایخالف أهل السنة والحديث) المصدر 
السابق: 6۰/٩‏ وانظر ۰۲۰۳/۱۲ 

وسیفصل الولف في الصفحات التالية مذهب الأشاعرة في كلام الله عز وجل والرد عليهم» كما سیذکر بعض 
معتقداتهم في الأبواب الأحری كالرؤية وغيرها وهذا يبين خطأ من ينسبه إلى الأشعرية كما تقدم ذلك في 
قسم الدراسة.انظر ص.> 

(۲) الأشاعرة عندما يقولون: إن التلاوة غير المتلو وهي مخلوقة. لا يقصدون بهذا: التفريق بين: تلاوة العباد 
الي هي فعل هم وهي مخلوقة» وبين المتلو المسموع الذي هو نفس كلام الله وهو غير مخلوق. كما يقول ذلك 
أهل السنة. 

وإنما يريدون بالتلاوة: هي هذه الروت والأصوات المسموعة ويدخلون في ذلك نفس الكلام المسموع. 
ويريدون بالتلو: العنی القائم بنفس الله عز وجل. ويقولون هو التلو وهو غير خلوق. فمحصل هذا القول أن 
هذا القرآن المنزل مخلوق. 

وهؤلاء هم اللفظية الخلقية أو النفاة كما يسميهم شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله) -وهم المرادون باللفظية 
تي إطلاق السلف- وهم الذين يقولون: لفظنا بالقرآن خلوق أو القرآن بلفظنا خلوق» أو تلاوتنا للقرآن 
مخلوقة» ونحو ذلك من العبارات. ع 


کی ۲ تج 








شتاب ار علي الميقدعة لاين البنا 
س ويقابلهم اللفظية الثبتة الذين أرادوا تقويم السنة فوقعوا في البدعة» وردوا باطلاً بباطل فقالوا: لفظنا بالقرآن 
غير مخلوق» أو تلاوتنا للقرآن غير مخلوقة» ونحو ذلك من العبارات. 
وقد آنکر الامام أحمد وغیره من أئمة السلف على الطائفتين وقالوا: من قال: (لفظي بالقرآن مخلوق فهو 
حهمي» ومن قال لفظي بالقرآن غير مخلوق فهو مبتدع). ‏ و کذلك قالوا في التلاوة والقراءة. انظر بحمو 
الفتاوي: ۳۹۹/۱۲. 
قال ابن بطة ره الله: (من قال لفظي بالقرآن مخلوق فهو ضال مضل جهمي ومن قسال لفظي بالقرآن غبر 
مخلوق» فهو مبتد ع» لایکلم حتی یرحع عن بدعته» ویتوب عن مقالته. فهذا مذهبنا؛ اتبعنا فيه أئمتناء واقتدینا 
بشیوخنا رحمة الله عليه وهوقول إمامنا أحمد بن حنبل رحمه الله) ثم ذکر حكاية هذا القول عن أحمد عن 
غير واحد من أصحابه» كما ذكر بعض الآثار الي تبين اقتداء العلماء بالإمام أحمد في هذه المسألة 
انظر الإبانة لابن بطة -كتاب الرد على الجهمية-: ١/ص47”‏ ومابعدها. 
كما ذكر إمام المفسرين ابن جرير الطبري رحمه الله: أنه سمع جماعة من أصحابه يحكون عن الإمام أحمد هذا 
القول. ثم قال: (ولاقول عندنا في ذلك يجوز أن نقوله غير قوله إذ لم يكن لنا إمام نأتم به سوام وفيه الكفاية 
والمقنع» وهو الإمام المتبع) انظر صريح السنة للطبري /ص۲۰. وأخرجه اللالكائي عنه في شرح أصول أهل 
السنة: 66/7”؟. 
وكثيراً مايذكر شيخ الإسلام هذه المقولة عند كلامه في مسألة اللفظ ناسباً إياها للإمام أحمد وعلماء السنة ثي 
ذلك الوقث » وهذا هو الذي استقر عليه جماهير أهل السنة» من منع كلا الإطلاقين» لأن كل واحلر منهما 
يقتضي إيهاماً لباطل ۱ 
فإن قول القائل: رلفظي بالقرآن) کلام بحمل مشترك یراد به: الصدر الذي هو فعل العبد» وفعل العبد مخلوق 
ويراد به: نفس الکلام اللفوظ وهو القرآن» وذلك کلام الله غير مخلوق. إذ أن اللفظ في الأصل: مصدر لفظ 
يلفظ لفظاء لکن شاع استعمال ذلك في نفس الکلام اللفوظ وهو الراد باللفظ عند إطلاقهم» فمن قال: 
(لفظي بالقرآن خلرق). أوهم أن كلام الله خلوق وهذا قول الجهمية. ولو قال: أردت بذلك برد تلفظي 
وفعلي!! قيل له: مرادك صحيح. لكن إطلاق اللفظ يشمل هذا وهو حقء ويشمل كلام الله 
وهذا مهم وباطل. ومن قال: (لفظي بالقرآن غير مخلوق). أوهم أن فعل العبد غير مخلوق لله 
وهذا كلام البتدعة من القدرية الذين آحرحوا أفعال العباد عن خلق الله كيك . ولو قال: أردت بذلك 
القرآن التلو لانفس حركاتي. قيل له: مرادك صحيح» لكن إطلاق اللفظ يشمل هذا وهو حق» ويشمل 
فعلك وحركاتك وهذا بدعة وباطل. انظر درء التعارض .150-1774/١‏ ومجموع الفتاوی 
۲ ل 


وكان أول من أظهر هذه البدعة: آبو علي الحسين بن علي بن يزيد البغدادي العروف (بالكرابيسي) د 
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حدرت/۲4۸) وکان عالاً من کبار الفقهای من صحب الامام الشافعي رحمه الله . 
قال الخطيب عنه (وکان فهما عالماً فقيهاًء وله تصانیف كثيرة في الفقه وقي الأصول تدل على حسن فهمه؛ 
وغزارة علمه ...) إلى أن قال: روحدیث الكرابيسي یعز حداء وذلك أن أحمد بن حنبل كان يتكلم فيه بسبب 
مسألة اللفظء وكان هو أيضاً يتكلم في أحمد» فتجنب الناس الأخذ عنه لهذا السبب) . 
ثم ذكر عن يحيى بن معين أنه قيل له أن الكرابيسي يتكلم في الإمام أحمد فقال: (ماأحوجه أن يضرب. وقال: 
ومن حسين الكرابيس؟ لعنه الله ما يتكلم الناس في أشكاهم .) تاريخ بغداد: 51/4. 
وهذا لم يخرج له أحد من أصحاب الكتب الستة وإنما ذكره الحافظ ابن حجر في تهذيبه وتقريبه تمييزأ . 
انظر التهذيب: 2355/7 والتقريب/ ص۱1۷ . وانظر في ترجمته كذلك السير : ۷۹/۱۲ والميزان: ٠٤٤/١‏ 
وكان الكرابيسي قد ألف كتاباً في المدلسين» وطعن فيه على بعض الصحابة والتابعين» فأعلم مد فحذر منه 
وتكلم فيه» فبلغ ذلك الكراييسي» فتنمر وقال: (لأقولن مقالة حتى يقول ابن حنبل بخلافها فيكفر !! فقال: 
القرآن کلام الله غير مخلوق» إلا أن لفظي به خلوق» ومن لم يقل لفظي بالقرآن مخلوق فهو كافر!! 
السير: ۰۲۸۹/۱۱ وانظر ترجمة أحمد من تاريخ الإسلام للذهبي و قد أوردها أحمد شاكر في مقدمة تحقيقه 
اللمسند: .۷۷/١‏ 
وكان الكرابيسي يقصد باللفظ: (التلفظ الذي هو فعل العبد)» ولم يكن يقصد به: الملفوظ الذي هو كلام الله 


قال الذمي رحمه الله في سياق كلامه عن هذه المسألة : (ثم نشأت طائفة» فقالوا: کلام الله تعالى منزل غير 
مخلوق» ولكن ألفاظنا به خلوقة! يعنون : تلفظهم وأصواتهم به وكتابتهم له ونحو ذلك» وهو حسين 
الكرابيسي ومن تبعه» فأنكر ذلك الإمام أحمد» وأئمة الحديث وبالغ الإمام أحمد في الحط عليهم .) السير 
۱ وقال (ولاريب أن ماابتدعه الكرابيسي» وحرره في مسألة التلفظ وأنه خلوق هو حقء لكن أباه 
الإمام أحمد لثلا يتذرع به إلى القول بخلق القرآن. فسد الباب» لأنك لاتقدر أن تفرز التلفظ من الملفوظ الذي 
هو كلام الله الا في ذهنك .) السير ۸۲/۱۲ . 

وما ذكره الإمام أحمد من الإنكار على الكرابيسي في هذه البدعة إنما يدل على علمه وسعة أفقه» وبعد نظره 
إذ حدث ماکان يخشاه» وأدت هذه البدعة إلى القول بخلق القرآن المنزل» وذلك على يد الكلابية الي نبغت في 
أواخر عصر أبي عبد الله حيث قالوا: إن كلام الله هو المعنى النفسي القائم بذاته كاك » وهو غير مخلوق» وهذا 
المنزل إنما هو حكاية عن كلام الله كاك وهو مخلوق . 

ثم صاروا يقولون: هذا القرآن المنزل المسموع هو: تلاوة القرآن. وتلاوة القرآن مخلوقة !! ويدحلون في ذلك 
نفس الكلام المتلو والسموع» ويقولون: لفظنا بالقرآن مخلوق» ویدخلون في ذلك الملفوظ. ونتيجة هذا: هو 
القول بخلق القرآن كما تقدم. ثم إنه استتر بعض الحهمية بهذا القول لنشر بدعتهم وترويجها على الناس وغدا سه 
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= اشتد إنكار السلف على اللفظية وحعلوا قولحم تحهماً وكفراء بل جعلوه شرا من قول الجهمية . 
لأن الجهمية صرحوا بخلق القرآن فبان أمرهم للناس» وهؤلاء لم يصرحوا بذلك» وإنما زينواء ولبسواء فكانوا 
آشد عنطراء وشرا متهم . 
قال ابن بطة رحمه الله: (باب ذکر اللفظية والتحذیر من رأيهم ومقالاتهم: واعلموا رمکم الله مت مس 
الجهمية اعتقدوا عکر قلوبهم وخبت آرائهم وقبح أهوائهم أن القرآن مخلوق» فكنوا عن ذلك ببدعة 
اخترعوها تمويها» وبهرجة على العامة ليخفى كفرهم» ويستغض (خادهم على من قل علمه» وضعفت نحيزته 
فقالوا: إن القرآن الذي تكلم الله به وقاله» فهو كلام الله غير خلوق» وهذا الذي نتلوه ونقرژه بألسنتنا ونكتبه 
في مصاحفنا ليس هو القرآن الذي هو كلام الله هذه حكاية لذلك» فما نقرؤه نحن حكاية لذلك القرآن 
بألفاظنا نحن» وألفاظنا مخلوقة!) الابانة -كتاب الرد على الجهمية-: ۰۳۱۷/۱ 
ثم بين أن الأئمة -وخاصة الإمام أحمد- قد كشفوا كفرهم وإلحادهم وبينوا عوارهم» ثم ساق تحت هذا 
لباب كثيراً من الآثار عن الإمام أحمد وغيره من الأئمة في تحهيم اللفظية والتحذير منهم والحكم بكفرهم . 
كما ذكر شدة إنكار الامام هد على الكرابيسي» خاصة لما بلغه أنه لم يكتف بإظهار بدعته حتى كفر من م 
يقل بهاء فقال أحمد: (بل هو الكافر) وحهمه وحذر منه وأمر بهجره بل بهجر من يكلمه . فقال لمن سأله 
عن قول الكرابيسي لفظي بالقرآن مخلوق؟ (إياك إياك إياك إياك وهذا الكرابيسي» لاتكلمه ولاتكلم من يكلمه 
أربع مرار أو مسا فقيل له: ياأبا عبد الله: فهذا القول عندك ومايتشعب منه برجع إلى قول جهم؟ قال: (هذا 
JE‏ أخرحه ابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية-: 2379/١‏ وابن أبي يعلى في طبقات 
الحنابلة: ۰۲۸۸/۱ والخطيب في تاریخه: ۸ 

: وقال لابنه عبد الله لا سأله عن قول الكرابيسي : (هذا کلام سوء رديء» وهو كلام الجهمية» كذب 
الكرابيسي» هتكه الله الخبيث) وقال: (قد حلف هذا بشرا المريسي) قال عبد الله: وكان أبي يكره أن يتكلم 
في اللفظ بشيء يقال: لفظي به مخلوق أو غیرخلوق. السنة لعبد الله بن أحمد : .١55/١‏ وأخرحه ابن بطة في 
الإبانة -كتاب الرد على الجهمية-: .7714/١‏ 
وعن الروذي قال: قلت لأبي عبد الله: إن رحلا من أصحابنا زوج أخته من رحل» فإذا هو من هؤلاء 
اللفظية» يقول: لفظي بالقرآن مخلوق» وقد كتب احدیت. فقال أبو عبد الله (هذا شر من الجهمي) قلت 
فتفرق بينهما؟ قال (نعم) قلت فان أخاها يفرق بینهما؟ قال: (قد أحسن) . وقال (آطهروا الجهمية» هذا 
كلام ينقض آخره أوله) قلت لأبي عبد الله إن الكرابيسي يقول: من ۸ يقل لفظي بالقرآن مخلوق فهو كافرء 
قال : (بل هو الكافر) وقال (مات بشر المريسي وخلفه حسين الكرابيسي) . 
أخرجه ابن بطة ف الإبانة كتاب الرد على الجهمية: ۰۳4۶/۱ وقال: (عليهم لعنة الله) المصدر السابق 


5 ۳۳۳/۱ 
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اسن اب الأو لان هده اف" یتل وه إن شاء الّه وبه اسول ی 
الثاني: ودلیلنا قوله تعالى إخباراً عن قريش «إإن هذا الا قول البشر6 " 

= وقال عبدالله سألت أبي رحمه الله ماتقول في رحل قال التلاوة مخلوقة» وألفاظنا بالقرآن لوق والقرآن کلام 
.الله ليس عخلوق؟ قال (هذا كافر» وهو فوق البتد ع وهذا كلام الجهمية) السنة لعبد الله بن هد .1514/١‏ 
وأحرحه ابن بطة في الإبانة -كتاب الرد على الجهمية-: ۰۳۲/۱ 
بل إن الإمام أحمد حعل اللفظية شر من الواقفة . كما ذكر ذلك عنه ابنه عبد الله: في الستة: ١514/١‏ 
وتقدمت نصوصه في حكمه عليهم بأنهم شر من الجهمية» كما تقدمت نصوصه في حكمه على الواقفة بأنهم 
شر من الجهمية ( انظر ص ١10-١5‏ ) و على هذا تكون اللفظية شر هذه الطوائف الثلاث جيعا. 
والمقصود أن السلف رحمهم الله قد ردوا هذه البدعة وأنكروهاء حيث ورد عن جمع كثير منهم تجهيم اللفظية 
بل تکفیرهم . ۱ 
قال اللالكائي رحمه الله: (سیاق ماروي في تکفیر من قال: لفظي بالقرآن مخلوق. روي ذلك عن الأئمة عن 
محمد بن إدريس الشافعي» وأبي مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري» وأحمد» وإسحاق» وأبي عبید» وأبي 
ثور...) ثم ذكر جمعاً من العلماء من سائر الأمصار» من أهل الكوفة ومن أهل مصر والعواصم والنغور أنهم 
قالوا: (من قال لفظي بالقرآن خلوق» فهو عنزلة من قال: القرآن مخلوق.) 
ثم ذکر من أهل حراسان جمع كثير من ذم اللفظية وحهمهم ‏ و کفرهم ثم ذکر بعد ذلك آقوال بعض من 
ذکرهم كالشافعي وأبي مصعب وأبي ثور وغیرهم. انظر شرح أصول أهل السنة للالكائي ۳۹۲-۳۹/۲. 
وأخيراً فانه لما تواتر عن السلف الانکار على من قال (باللفظ)» منعت الأشاعرة من اطلاق القول: لفظي 
بالقرآن مخلوق أو غير مخلوق. وعللوا ذلك بأن اللفظ في اللغة هو الطرح والرمي» ولايليق إطلاق ذلك على 
القرآن وتأولوا إنكار الأئمة على اللفظية بهذا. ثم قالوا: نقول: تلاوتنا وقراءتنا للقرآن خلوقة!! ففرقوا بين 
التمائلین. 
ولیس الأمر كما زعمواء فان الامام هد وغیره من الأئمة آنکروا كذلك على من قال: إن التلاوة والقراءة 
مخلوقة أو غير مخلوقةء ثم هم أيضا ل ینکروا أن یقول الانسان لفظت الکلام» وتلفظت به» فإنه يجوز للانسان 
أن يقول: تلفظت بالقرآن أي تکلمت به ولکن آنکروا على من قال: إنه مخلوق أو غير خلوق كما تقدم . 
انظر بحموع الفتاوی: ۰۲۰۹/۱۲ ومختصر الصواعق| ص۲۹ ۵. 
(۱) لعل الکتاب كان في ملزمتین فقال الناسخ هذا الکلام . و الله أعلم . 
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ف وراج 

دلیلنا: إخباره عن قريش إن هذا إلا قول / البشر سأصليه سقر6() 
ومعلوم آنهم أشاروا بذلك إلى التلاوة الي يسمعونها من النبي و وأصحابه 
فلما تواعدهم عليه وا اش ل ال 

۸۱- وروی حابر" قال: كان النبي بل يعرض نفسه على الاس 
بالوقف فيقول: (هل من رجل يحملني إلى قومهء فإن قریشا قد منعوني أن 
أبلغ کلام ريي)) ومعلوم أنه كان يبلغ التلاوة وقد سماه كلام ربه. 

ويدل على أن الكتابة هي الکتوب. قوله تعالى : وإإنه قران کر 
في كعاب مکنون فأحبر أن القرآن في الکتاب وعندهم الكتابة الي هي 
محدثة ق الکتساب) 


19 الدثر ۲۱۰۲۵ . 

(؟) هكذا ني الأصل ولعل هناك سقط فیکون الکلام : دل [علی آنها] ليست بقول البشر أي التلارة. 

۱ ۳( هو أبو عبد الله حابر | ابن الصحابي عبد الله ين عمرو بن حرام بن كعب الأنصاري الفزرجي السلمي 
شهد العقبة الثانية و كام آحر من شهدها موثًا » وكان من أهل بيعة الرضوان روی علماً كثيراً عن النبي 4 
وعن كبار الصحابة عاش بعد ابن عمر» وتفرد فكان مف الدينة في زمانه عاش (۹6 سنة وعمي في آحر 
عمره) ت: ۷۸ وقيل قبلها . الإصابة: ۰۲۱۳/۱ التهذيب: 4۲/۲ السير: ۰۱۸۹/۳ 

)٤(‏ أخرحه أبو داود في سننه -كتاب السنة -ح(417/75) - ۱۰۳/۵ والترمذي في جامعه -كتاب فضائل 
القران -حره ۲۹۲) - ۱۸۹/۵ وقال: (حديث غريب صحیح)» وابن ماحة في سننه -المقدمة -(۲۰۱) 
-۷۳/۱. وذکره الألباني في السلسلة الصحيحة -ح (۱۹6۷): 511/4 وذکر أنه على شرط الشیخین. 
ره) الواقعة/ (۷۸-۷۷) . ۱ 

(5) اراد ی و الات زرد على الأشاعرة بإثبات أن التلاوة هي هي التلو» وهي غير مخلوقة 
. وهو يريد بالتلاوة والكتابة نفس الکلام التلو والکتوب. وقد صرح عذهبه هذا في کتابه الختار حيث 
ذکر:رآن التلاوة هي القرآن وهي غير مخلوقة) ونسب هذا القول للإمام أحمد انظر العتار/ ص۷۰. ومسألة 
التلاوة واللفظ بالقرآن من السائل الي كثر فیها الخلاف بين أهل السنة والحديث» ووقعت الفرقة بين 
أصحاب الامام أحمد بعد موته» بل تعرض بعض الأئمة للفتنة واحنة بسببها . جح 
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تا الر علي الميتدعة لابن الينا 


س فطائفة قالت .ما قاله المصنف هنا: من أن التلاوة هي المتلوء واللفظ هو اللفوظ والكتابة هي المكتوب» وهي 
غير مخلوقة. ومرادهم بالتلاوة» واللفظ والكتابة: نفس الكلام التلو» واللفوظ والمكتوب. فصاروا يقؤلون: إن 
اللفظ بالقرآن غير مخلوق. موافقة لأبي حاتم الرازي» ومحمد بن داود المصيصيء وأبي عبد الله بن مندة وآل 
بيته» وأبي نصر السجزي, وابن حامد» وأبي إسماعيل الأنصاري وغيرهم. 
وطائفة قالت: إن التلاوة غير التلو» واللفظ غير اللفوظ والكتابة غير الکتوب وهي مخلوقة. ومرادهم بالتلاوة 
واللفظ والكتابة آفعال العباد» وليس نفس الكلام. فصاروا يقولون: إن اللفظ بالقرآن مخلوق - من غير دحول 
في مذهب الأشاعرة - موافقة للكرابيسي» وأبي بكر البيهقي» وأبي نعيم الأصبهاني وغيرهم. ووقع بين ابن 
مندة وأبي نعيم بسبب ذلك مشاحرة» حتى صنف أبو نعيم كتاب في الرد على (الحروفية الحلولية)» وصنف 
ابن مندة كتابه في الرد على (اللفظية). كما صنف غيرهما مصنفات نصر كل فيها مذهبه في هذه المسألة. 
وحكى أصحاب كل قول عن الأئمة مايدل على كثير من مقصوده لا على جميعه. إذ أن ماوحده كل منهم 
من الحق» ونين امول ع الال مايوافقه. 
كما ادعت كل طائفة أن الإمام أحمد يقول بقوضا وتنسبه إليها. إذ أنه أصبح إمام أهل السنة» وقدوة أمل 
الحديث بعدما محص وامتحن فخرج من الفتنة حالصا نقياً كما يخرج الذهب من الكير. 
وهم كما ذكر البخاري وقال: (فأما مااحتج به الفريقان لمذهب آهد. ويدعيه لنفسه فليس بشابت كثير من 
أخبارهم؛ وررما لم یفهموا دقة مذهبه) خلق أفعال العباد/ص57» وانظر درء التعارض لشيخ الإسلام: 
۱ وبمجموع الفتاوی: ۰۳۷۳9۹۰۳۰۷۰۲۰۷۱۲ 
کما نسب البخاري رجه الله إل اللفظية اخلقية, وامتحن بسیبها حتی هجره بعض اللمة ‏ وفته» 
كأبي زرعة الرازي» ومحمد بن يحيى الذهلي» وأمر الناس بهجره في نیسابور. 
والصواب أن هذين الإمامين الحليلين بريئان من كلا القولين. فكل من نسب الإمام أحمد أو البخاري لأحد 
هذين القولين فقد أحطأ . 
فأما الإمام أحمد فقد تقدم أنه تواتر عنه الإنكار على الطائفتين سدا للذريعة» وإغلاقاً لأي منفذ يمكن أن ينفذ 
المبتدعة منه» إلا أن رده على اللفظية الخلقية كان أشد وأكثر كما تقدم و انظر ص ۲۱۱ و ما بعدها . وذلك 
(أن أحمد إنما ابتلي بالجهمية المعطلة» فهم حصومه» فكان همه منصرفاً إلى رد مقالاتهم دون أهل الإثبات» 
فإنه لم يكن ني ذلك الوقت والمكان من هو داع إلى زيادة في الإثبات» كما ظهر من كان يدعو إلى زيادة في 
النفي. والإنكار يقع بحسب الحاحة. والبخاري لا ابتلي باللفظية الثبتة ظهر إنكاره عليهم كما في تراحم آخر 
كتاب الصحيح» وكما ني كتاب خلق أفعال العباد» مع أنه کذب من نقل عنه أنه قال لفظي بالقرآن مخلوق. 
من جميع الأمصار» وأظنه حلف على ذلك» وهو الصادق البار) مجموع الفتاوى: ۰1۳۳/۱۲ ے 
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تاي الرت علي الميتدعة لابن الينا 


> وأما البخاري فإن الذي حدث أنه بعد أن شاع صيته» وانتشر خبره بين الناس» وألقى الله محبته في قلوب 
الخلق» وصار الناس يجتمعون إليه حيث حل» حتی هضم كثيرا من رياسة أهل العلم وامتعضوا لذلك . فلما 
دحل نيسابور دخل إليها دحول الملوك والخلفاء» واحتمع إليه خلق كثير حتى امتلأت الدار والسطوح؛ 
فحسده بعض شیوخ ذلك الوقت» فلما كان اليوم الثاني والثالث سأله رحل عن هذه المسألة» فأعرض عنه 
البخاري ولم يجبه ثلاثاء فألح عليه!! فقال البحاري: القرآن كلام الله غير خلوق» وأفعال العباد مخلوقة؛ 
وألفاظنا من أفعالناء والامتحان بدعة . فشغب الرحل وقال: وقد قال لفظي بالقرآن مخلوق! فوقع احتلاف 
بين الناس: بعضهم يقول: قال: لفظي بالقرآن مخلوق» وبعضهم يقول : لم يقل ذلك. حتى قام بعضهم إلى 
بعض فاجتمع أهل الدار فأحرحوهم. فوافق اموی الباطن الشبهة الناشئة» فتركب من مجموع الأمرين فتنة 
وقعت بين أهل الحديث . 
وكان محمد بن يحيى الذهلي: هو إمام نيسابور في ذلك الوقت» وكان يقول بقول هد في هذه المسألة نع 
كلا الإطلاقين» فاتهم البخاري بأنه من اللفظية الخلقية وأمر بهجره» واتهم كل من يجلس إليه» فانقطع الناس 
عن البخاري إلا مسلم وأحمد بن سلمة . نعوذ بالله من الفعن ماظهر منها ومابطن . 
انظر هدي الساري مقدمة فتح الباري لابن حجر/ ص۰٩1‏ . 
قال ابن القيم رحمه الله: ( فالبخاري أعلم بهذه المسألة وأولى بالصواب فيها من جميع من خالفه» وكلامه 
أوضح وأمعن من كلام أبي عبد الله. فان الإمام آحمد سد الذريعة» حيث منع إطلاق لفظ المخلوق نفياً وإثباتا 
على اللفظ ... وهذا المنع في النفي والإثبات من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب» فإنه امتحن به 
مالم يمتحن به غیره» وصار كلامه قدوة وإماماً حزب الرسول و إلى يوم القيامة. وأبو عبد الله البخاري ميز 
وفصل وأشبع في ذلك» وفرق بين ماقام بالرب وبين ماقام بالعبد. وأوقع المخلوق على تلفظ العباد وأصواتهم؛ 
وحركاتهم وأکسابهم» ونفى اسم الخلق عن اللفوظ وهو القرآن الذي معه حبرائیل من الله تعالى» وسمعه 
محمد من حبرائيل» وقد شفى في هذه المسألة في كتاب ررحلق أفعال العباد» وأتى فيها من الفرقان والبيان ما 
يزيل الشبهة» ویوضح الحق» ویبین محله من الامامة في الدین» ورد على الطائفتین أحسن رد) مختصر الصواعق 
بتصر فاص ۰0۳۰۸۵۲٩‏ وانظر مجموع الفتاوی لشیخ الاسلام: ۳۹/۱۲ . 
ولعلي أحتم هذه الفقرة بکلام جميل لشيخ الاسلام» يصح أن يتخذ منهجا في أي فتن قد تقع بين أهل السنة 
إذا قال رحمه الله (واعظم ماوقعت فتنة راللفظ» بخراسان» وتعصب فيها علی البخاري مع جلالته و مامته» 
وان كان الذين قاموا عليه أيضاً أئمة أحلاء؛ فالبخاري و من أجل الناس؛ وإذا حسن قصدهم؛ واحتهد هو 
وهم» أثابه الله وإياهم على حسن القصد والاجتهاد» وان كان وقع منه أو منهم بعض الغلط والخطاء فالله 
يغفر شم كلهم) مجموع الفتاوى: ۲۰۸/۱۲ 
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تايه الوط على الميقدعة لابن الینا 


فصل: وكلام الله منزل على الحقيقة على قلب النبي بء وغيره من 
تیاه لول تالم مکاند انس غلبه ا ۱ 
حلا فا( للأشعرية تنرل عبارته( وتلاوته وإفهامه وعلمه 9©) 


(۱) أي لایلزم من نزوله أنه فارق ذات الله كك وانفصل عنه» حتی حل بغیره. وتقدم تفصیل ذلك. انظرص ۱۸ 
(۲) في الأصل: [حلاف] وهو خطأ. 

(۲) قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله:(أصل القول بالعبارة هو أن أبا محمد بن سعيد بن كلاب» هو أول 
من قال في الاسلام: أن معنى القرآن كلام الله» وحروفه ليست كلام الله. فأخذ بنصف قول المعتزلة» ونصف 
قول أهل السنة. و كان قد ذهب إلى إثبات الصفات لله تعالى وخالف العتزلة في ذلك» وأثبت العلو لله على 
العرش» ومباينته للمخلوقات» وقرر ذلك تقريراً هو أكمل من تقرير أتباعه بعده. وكان الناس قد تكلموا فيمن 
بلغ كلام غيره هل يقال له حكاية أم لا؟ وأكثر العتزلة قالوا: هو حكاية عنه. فقال ابن كلاب: القرآن العربي 
حكاية عن كلام الله ليس بكلام الله. فجاء بعده آبو الحسن الأشعري فسلك مسلكه في إثيات أكثر 
الصفات» وق مسألة القرآن أيضاء واستدرك عليه قوله: «هذا حكاية» وقال: الحكاية إنما تكون مثل امحكي» 
فهذا يناسب قول العتزلة. وإنما يناسب قولنا: أن نقول: هو عبارة عن كلام الله. لأن الكلام ليس من جنس 
العبارة) الفتاوى: ۰۲۷۲/۱۲ 

0 عا لقرل نکر من الأشاعرةني القرآن لكوي -وماسیتلوه من القوال- میس علی متهبهم كلام 
الط القائم أصلاً على ماذهبوا إليه من إنكار جميع صفات الله تعالى وأفعاله الاختيارية التعلقة عشینته 
وقدرته فراراً من إثبات حلول الحوادث بالله عز وجحل. -وتقدم أن الذي الجأهم إلى ذلك هو مرافقتهم 
للجهمية والعتزلة في دليل إثبات وجود الله تعالى وحدوث العام البق على مقدمات فلسفية ومنطقية فاسدة. 
-انظر ص۱۹۹ . 

فالأشاعرة أثبتوا الكلام لله تعالى» وأنه صفة قائمة به. وقالوا: إن كلامه كسائر صفاته: قديم لازم لذاته أزلاء 
(كحياته) غير متعلق عشینته وقدرته- وتقدم أن أول من قال إن القرآن قديم هوابن كلاب -انظر ص ۱۹۸- 
وبناءاً على هذا الأصل التزموا عدة أمور ل يسبقوا إليهاء وأنكرها عليهم جميع العقلاء ومنها: 

۱- آن کلام ال فال لیس حرف وصوت. بل هو معني فانم بنفس الله تعایل. 

۲- أن هذا العنی القدیم لایتبعض ولايتعدد» بل هو معنی واحد: هو الخبر والطلب» وهو معنی التورات 
والإجحيل» والزبورء والقرآن. 

۳- إن مانزل به جبريل إلى النبي كَل ليس هو كلام الله بل هو عبارة عنه. وهو مخلوق. 

6- إن تكليم الله لملائكته» ولموسىء ولعباده يوم القيامق نما هو حلق إدراك في المستمع أدرك به ذلك المعنى القدیم. سب 
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شتامیه الرح على المبتدعة لابن الينا 


ودلیلتا / قوله تعالى: ۳ وإنه لعنزيل رب العالمين © نزل بهالروح2 '6'/ب: 
الأمين © على قلبك لتکون من المنذرين 4 . ۱ ۱ 

۲- وقال النبي صلى الله عليه [وسلمع. ( (أنزل القرآن على سبعة 
أحرف كلها شاف كاف . 


وغیر ذلك من الالزامات. وسيأتي مزيد تفصيل هذه الأقوال والرد عليها في الفصول القادمة إن شاء الله تعالى. 
(۲) سقطت من الأصل. 

(۲) أخرحه البخاري من حديث عمر بن الخطاب: (في خاصمته مشام بن حكيم ثي القراءات) كتاب 
الخصومات - ح(۲۲۸۷)- ۲ وق كتاب فضائل القرآن -ح(ه84:410/ا4) -1357761909/4. 
وفي کتاب التوحید ح(۷۱۱۱) ۲۷۹/۲ 

ومسلم في کتاب صلاة السافرین وقصرها -(۸۱۸)-55۰/۱. 

(4) هذا الحديث وغیره من الأحاديث والآيات الکثيرة جداً الي فیها ذکر نزول القرآن من عند الله عز وحسل 
(تبطل قول من يقول: إن القرآن العربي ليس منزلاً من الله بل مخلوق: ما في جبریل أو محمد -عليهما 
السلام- أو حسم آخر غيرهما. كما يقول ذلك الكلابية والأشعرية الذين يقولون: إن القرآن العربي ليس هو 
كلام الله وإنما كلامه المعنى القائم بذاته» والقرآن العربي علق ليدل على ذلك المعنى. ثم ما أن يكون حلق 
في بعض الأحسام: الهواء أو غيره» أو ألهمه جبريل فعبر عنه بالقرآن العربي» أو ألهمه محمد فعبر عنه بالقرآن 
العربي» أو يكون آحذه حبریل من اللوح المحفوظ أو غيره) الفتاوى: ۰۱۲۰/۱۲ 

وعلى هذا فان الأشاعرة خالفوا أئمة السنة والحديث في مسألة القرآن الكريم في أصلين عظيمين. 

الأول: قومم: إن نصف القرآن من كلام الله» وهو المعنى القائم بذاته عز وجل وهو غير منزل. والتصف 
الثاني المنزل ليس هو كلام الله بل هو مخلوق ف الحواء أو في اللوح احفوظ أو أحدثه جبريل» أو محمد غل . 
الثاني: قوهم أن هذا النزل ليس هو كلام الله لاحروفه» ولامعانيه بل هو خلوق عندهم. ويقولون: هو عبارة 
عن المعنى القائم بالنفس. انظر حموع الفتاوى: ۰۳۷5/۱۲ فهم يوافقون المعتزلة إذا في إثبات خلق القرآن» 
ولکنهم یفارقونهم من وحهین: ۱ 

الأول: أن العترلة یقولون: إن الخلوق کلام الله. وهولاء یقولون: ليس کلام الله. بل هو عبارة عنه» لكن 
یسمی كلام الله بحازً. وهذا شر من قول المعتزلة» وهو حقيقة قول ابلهمية. ومن هذا الوحه فقول العتزلة 
أقرب» وقول الآخرين هو قول الجهمية امحضة» لكن المعتزلة في المعنى موافقون شولاء وإنما ينازعونهم في 
اللفظ . 5 
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خنامبه الرسّ علي الميتدعة لابن البنا 


فصل: وكلام الله تعالى مسموع عند قراءه القاري» ويكون سماعه من 
القاري. انض لیم اد ۱ ۱ 


> الثاني: أن الأشاعرة یقولون أن الله یتصف بکلام یقوم بذاته وهو العنی النفسي القدیم. 
بینما العتزلة لایثبتون ذلك بل یقولون: إن التکلم من فعل الکلام ولو في غيره؛ ولم یفرقوا بین: قال وفعل. 
ومن هذا الوحه فالأشاعرة خير من العتزلة وقوهم آقرب. لکن جمهور الناس یقولون: إن إثبات الأشاعرة 
للکلام النفسي» وقوهم: إنه معني واحد» يژدي في النهاية إلى أن لايثبتوا كلاما لله حقيقة غير الخلوق» وحتی 
المخلوق لايقولون: إنه كلام الله حقيقة بل هو عبارة عنه» فاحصلة إنكار كلام الله الذي هو حقيقة قول 
الجهمية. انظر مجموع الفتاوي: ۲۰۱۲۱/۱۲ ۲۲۲/۱۵۰۱۳ . 
ثم إن الأشاعرة أدحلوا هذا التجهم في مسألة اللفظ والتفریق بين التلاوة والتلو. وهذا مایفسر تشنيع الأئمة 
وتجحهيمهم لهم بل ووصفهم بأنهم شر من الجهمية كما تقدم بيانه. انظر ص ۲.۹وص 8 ۲۱. 
(۱) قال شيخ الإسلام رحمه الله: (وقد نص أئمة الإسلام: الع وم قله علی عاطق :ب الكات وال مسن 
أن الله ينادي بصوت وك القرآن کلامه؛ تکلم به حرف وصوت. لیس منه شيء کلاسا لخیره لاحبريل ولا 
غيره» وأن العباد یقرژونه باصوات آنفسهم و أفعاهم. فالصوت السموع من العبد صوت القاری» والکلام 
کلام ار و کر ن اطق ان هتم الساله افو ون مرت الم تصرت اه بل ععل تاهو 
هذا فينفيهما جميعاً أو يثبتهما جمیعا) بحموع الفتاوی: ۲ 
فمنشأ الاضطراب والنزاع في هذا الباب هو عدم التمییز بين أصلين: 
الأول: مسألة تكلم الله بالقرآن وسائر كلامه. 
الثاني : مسألة تكلم العباد بكلام الله» وتبليغهم إياه. 
فكلام الله يسمع من الله مباشرة» ويسمع من المبلغ عنه بواسطة. والمقصود بالسماع هو كلامه في الموضعين. 
كما أن الانسان يرى الشمس والقمر بطريق المباشرة» ويراها في ماء أو مرآة. فهذه رؤية مقيدة بواسطق 
وتلك رؤية مطلقة بطريق المباشرة. والمقصود بالرؤية هو المرئي تي الموضعين. 
فموسى سمع كلام الله من الله بلا واسطة, والمؤمنون يسمعه بعضهم من بعض» فسماع موسى مطلق بلا 
واسطة» وماع الناس مقيد بواسطة كما قال تعالى: إو إن أحد من المشركين استجارك فأجره حتى يسمع 
كلام الله 4 - الأعراف /4 ٠١‏ - لإماكان لبشر أن يكلمه الله الا وحيا أو من وراء حجاب أو يرسل 
رسولا فيوحي یاذنه مایشاء © -الشوری/۰۱- ففرق بين التکلیم من وراء حجاب -كما کلم موسی- 
وبين التكليم بواسطة الرسول -كما كلم الأنبياء بارسال رسول إليهم- والكلام كلام من قاله مبتدئاً لاكلام 
من قاله مبلغاً مودیا. فإذا كان كلام النبي ي و کلام غيره إذا رواه الناس عنه» وبلغوه وقرؤوه» فهو کلام = 


-519- 
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= الببي و تكلم به بحروفه ومعانيه وصوته» ثم المبلغون عنه يبلغون كلامه بحركاتهم وأصواتهم. فالكلام هر 
كلام الرسول تكلم به بصوته» والمبلغ بلغ كلام الرسول لكن بصوت نفسه وإذا كان هذا معلوما فقن يبلغ 
كلام المخلوق فكلام الخالق أولى بذلك. فالقرآن إذا قرأه الناس» وبلغوه بأصواتهم وآفعاهم كان أولى بأن 
یکون کلام الله وإن كانوا لم يسمعوه من الله بل من الخلق. 

فمن عرف مابين الحالين من الاحتماع والافتراق» زالت عنه الشبهة الب تصيب كثيرا سد اكات اليج 2 
يفرقوا بين ساع كلام المتكلم منه» وبين سماعه من غيره. 

فظنوا أنه إذا قال: «فاجره حتى يسمع كلام اله -التوبة/*- كان عنزلة سماع موسى کلام الله. 

ومن ههنا غلطت ثلاث طوائف: 

الأولى: قالت: المسموع كلام الله» والمسموع صوت العبد. وصوته مخلوق فكلام الله خلوق. وهذا قول 
الجهمية والمعتزلة» وهو حهل» فإنه مسموع من البلغ» ولايلزم إذا كان صوت المبلغ مخلوقاً أن يكون نفس 
الکلام مخلوقا. ۱ 

الثانية: قالت: هذا السموع صوت العبد وهو مخلوق. والقرآن لیس عخلوق فلایک ن هذا السموع کلام 
الله. بل هو عبارة عنه وهو لوق وهذا قول الأشاعرة» وهو جهل. فان الخلوق هو الصوت لانفس الکلام 
الذي يسمع من التکلم به ومن البلغ عنه. 

الثالثة: قالت: هذا کلام الله. و کلام الله غير مخلوق» فیکون الصوت غير خلوقا. فیقولون: إِنَّ الصوت 
السموع قديم وهذا قول السالية. وهو حهل. (وانظر س ۲؟۲) 

فإنه إذا قيل: هذا كلام. فالمشار إليه هو الكلام من حيث هو هو. وهو الثابت إذا سمع من الله مباشرة» آو من 
البلغ عنه. فإذا ممع من البلغ عنه» فهو مسموع بواسطة صوت العبد جرت العف رات كاذواك 
والحق ماعلیه أئمة الاسلام کالامام أحمد والبعاري وأهل الحديث من أن الصوت صوت القاري والکلام 
کلام الباري. (قال تعالى: ون أحد من الش رکین استجارك فاجره حتی یسمع کلام الله وقال الببيي : 
«رزینوا القرآن بأصواتکم» فجعل الکلام کلام الباري» وحعل الصوت الذي يقرأ به العبد صوت القارک. 
وأصوات العباد ليست هي عين عين الصوت الذي ينادي الله به» ویتکلم به» كما نطقت التصوص بذلك بل ولا 
مثله. فان الله ليس کمثله شيء لا في ذاته» ولا في صفاته» ولا في آفعاله. فليس علمه مثل علم الخلوفین» 
ولاقدرته مثل قدرتهې ولا کلامه مثل کلامهم ولا نداژه مغل ندائهم, ولا صوته مشل أصواتهم) محموع 
النفاوى: ۰۱۳۸-۱۳۷/۱۲ (وانظر ص ۰۱۹۹ ۰0۳۹۵0۳۰۳۰۲۸۲۸۲۷ ۹01 6 9۸): وختصسر 
الصواعق/ صه ۵۲ 41 ۵ وخلق آفعال العباد للبحاري/ ص۱5۰ وهذه المسألة ها علاقة كبيرة عسألة 
التلفظ بالقرآن الذي تقدم بحئه. و قد تقدم أن الله يتكلم بکلامه بصوت نفسه و لايشبه ذلك کلام الخلوقین = 


نم ”ا اس 
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ا لان الباقلاني7©: لايسمع كلام الله إل من تول حطابه 
کموسی» ونبینا عليهما الصلاة والسلام. ۱ 

دلیلنا قوله تعال: لاوان آحد من الشرکین استجارك فأجره حتى 
يسمع كلام 1 ل وقال: [(يسمعون] کلام 3 لله] ( تم 

= و لأصواتهم . انظر ص07 706-17 . 

(۱) هو القاضي: أبو بكر محمد بن الطيّب بن محمد بن جعفر البصري ثم البغدادي المعروف بابن الباقلاني 
رئيس المالكية» وشيخ الأشعرية في وقته. وتقدم أنه يعد من متقدمي الأشاعرة الذين هم أكثر انا مدن 
متأخريهم. (انظر ص ). 
قال الذهبي عنه: (وكان نقة» ماما بارعا. صنف ف الرد على الرافضة والمعتزلة» والخوارج والجهمية؛ 
والكرامية وانتصر لطريقة أبي خسن ا وقديخالفه في مضائق» فإنه من نظرائه» وقد أخحذ علم النظر 
عن أصحابه) ت:۰۳. 
السير: ۱۹۰/۱۷ وانظر تاريخ بغداد: ۰۳۷۹/۵ 
(۲) فعنده أن كلام الله يسمع بواسطة وبغير واسطة حقيقة. أمّا إذا مع بواسطة فانه اما يسمع تلاوته وعبارته 
(فناقض قوله: إنه يسمع كلامه بواسطة حقيقية)» وأمّا إذا سمع مباشرة بغير واسطة فإنه یسمع من ذاته غير 
متلو ولا مقروء. ذكر هذا فی كتابه الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولايجوز الجهل به/ ص۳۹ » و ص40 ۱. 
وقد قال هذا القول باء على مذهبه في إنكار الحرف والصوت. إذ أن الأشاعرة لما نفوا ذلك التزموا أن كلام 
الله لایسمع حقيقة» وإنما الذي يسمع هو عبارته وتلاوته. فأورد عليهم النصوص الي فيها ذكر تكليم الله 
لعباده مباشرة كما كان ذلك لموسى ولنبينا محمد عليهما السلام ليلة المعراج. فأحابوا: بأن التكليم والنداء 
ليس الا جرد خلق إدراك المخلوق» ,منزلة حعل الأعمى بصيراً لا كان موحودا قبل رؤيته. أي أن موسى 
آوحی إليه معني بحردا عن الصوت. أي أن الله حلت فيه إدراكاً فهم به ذلك المعنى القديم. 
فأورد عليهم بأن هذا لايسمى سماعا وإنما السماع لايعقل الا إذا كان صوتاً وحرفا!! 
فاحتلفوا: فقال بعضهم: إنه يسمع ذلك المعنى بلطيفة خلقها الله فيه. وأما ابن الباقلاني فأحاب يجواب أضافه 
إلى احالات الوحودة في مذهب الأشاعرة (كقوطم في الرؤية: أنه يرى لا في حهة» وقوشم بالكسب.) 
فقال: إنه یسمع حقيقة لا حرف وصوت» كما أنه يرى لابجهة. ونهاية هذا أنه لایسمع كلامه منه مباشرة 
كذلك. انظر الإنصاف/ ص١5 .١‏ وانظر مجموع الفتاوى: 4۰۳۰۱۳۲/۱۲ ومختصر الصواعق/ ص5 4 9. 
(۲) التوبة/٦.‏ 


= في الأصل [سيمون] وهو تصحيف.‎ )٤( 


ANS 
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يحرفونه) . وقال تعالى: «إإنا معنا قرآناً عجبا» 7 وقال: «واذا قرع 
القرآن فاستمعوا له وأنصعوا». ۹ ۱ ۱ 

هذا نص في أنه مسموع لغیر من تول خطابه من السلمین والشر کین 
E‏ مه امه هش تیان 


ره) ني الأصل: توحد كلمة [یسمعونه] مکان لفظ ابحلالة. وهو خطأء ولعله من الناسخ. 

اعد اا ڪڪ 

.١ الجن/‎ )۲( 

.7١ 5 الأعراف/‎ )۲( 

)٤(‏ هم أتباع أبي الحسن أحمد بن محمد بن سالم البصري الزاهد. شيخ الصوفية السالمية. من تلامذة سهل بن 
عبد الله التستري» وشيخ أبي طالب المكي صاحب «القوت». وروی عنه أبو بكر بن شاذان الرازي وابنه أبو 
عبد الله محمد بن أحمد الذي ورث مشيخة السالية عن أبيه قال الذهي رحمه الله : (للسالمية بدعة لاأتذكرها 
الساعة قد تفضي إلى حلول حاص. وذلك في: ررالقوت») السير: ۰۳۷۳/۱۲ 

ولعل هذه البدعة هي بدعتهم المذكورة هنا في مسألة ساع کلام الله عز وجل من الخلوقین. إذ أن السالية 
عرفت فساد قول الكلابية والأشعرية في قوم إن کلام الله معنى واحدٌ قائمٌ بالنفس» وانه ليس ضرف ولا 
صوت. ووافقتهم على أصلهم في إنكار صفات الله الفعلية التعلقة عشیته وقدرته» بناءً على موافقتهم لهم في 
مسألة إثبات وحود الله وحدوث العالم. فقالوا: إن كلام الله قديم» غير متعلق .كشيئته وقدرته» وهو حرف 
وصوت» وللحروف والأصوات معان تقوم بذات الله عز وحل» فالتزموا أن ن كلام الله حروف وأصوات قليمهة 
ترل ولاتزال قائمة بذاته! فهي حروف وأصوات أزلية قدمة الأعبان» وهي مقزنة بعضها اف ال 
لم تزال ولاتزال» فالباء في (بسم الله) مثلاً لم تسبق السين» والسين لم تسبق الميم وترتيبها إنما هو أي حقيقتها 
وماهيتها لا في وجودها. فالباء متقدمة على السين بالرتبة كتقدم بعض الحروف المكتوبة على بعض ولیس في 
الزمان. فإن الكاتب قد يكتب آخر الصحف قبل أوله ومع هذا يكون أوله متقدما بالرتبة بالرغم من تأخره 
في الزمان! 

قال شيخ الإسلام رحمه الله: وا ع ل بالاضطرار» فان الصوت لايتصور بقاؤه. ودعوی وجود 
ماهية غير الموجود في الخارج دعوى فاسدة» كما قد بسط في موضع آخرء والنزتيب الذي في الصحف ترتيب 
للحروف الدادية والداد: أحسام فهو: كترتيب الدار والإنسان. وهذا أمر یوحد الجزء الأول منه مع الثاني 
مخلاف الصوت فانه لايوجد ابلزء الثاني منه حتی يعدم الأول» كالحركة فقیاس هذا هننا باطل الفتاری: 
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۳- وأیضا ماروى عمار بن ياسر" عن النبي 9 أنه قال:([مسن]7 / [۲۲/] 
أحب أن يسمع القرآن غضاً جديداً كما أنزل فليسمعه قفن 
ابن مسعود)7". 
كما وافقوا الأشاعرة في أن التكليم والنداء ليس إلا بحرد حلق إدراك المحلوق» بحيث يسمع مالم يزل ولايزال. 
وأمّا سماع کلام الله من البلغین بواسطة فاضطریوا فیه كبر فمنهم من یقول: إن الصوت القدیم هو الذي 
یسم من القاريی ومنهم من یقول يسمع منه صوتان: احدث والقديم» ثم افترقوا: فأاکثرهم لایقول بحلول 
القدیم في احدث. بل یقولون: ظهر فيه كما یظهر الوحه في المرآة. ومنهم من یقول: لول القدیم في احدث. 
(ولعلهم هم الرادون بقول الذهبي التقدم آنفا) وكثير منهم یقول: إن الحروف القديمة والأصوات ليست هي 
الأصوات المسموعة من القراء. فيطلق لفظ (القديم) ولايتصور معناه. فتارة يقولون قليمة في العلم؛ وتارة 
يقولون: متقدم على غيره؛ وتارة يقولون: قديم بمعنى غير مخلوق. و کل هذا مع التزامهم أنه غير متعلق .بعشيئة 
الله تعالى . 
وعلى العموم فهم أقرب من الأشاعرة إلى السنة. انظر بمجموع الفتاوى: 285/5 5۲4 
۲ ۳ ۳ ۱ 
(۱) هو الصحابي الحليل آبو الیقظان عمار ابن الصحابي یاسر بن عامر بن كنانة المككي العنسي الخزومي 
مولاهم. أحد السابقین الأولین والأعيان البدريين» وأمه مية: مولاة بن مخزوم من کبار الصحابیات» وهي 
أول شهيدة ثي الإسلام» حيث قتلها الفاحر أبو حهل بحربة طعنها بها في قبلها. أسلم هو وأبواه وأخوه عبد 
الله فعا ق مکة وعذبوا عذابا شدیدا ن ذات الله عز وجل :وكات رسول الله ف عر علیهم ویصبرهم 
ویعدهم بابنة ویدعو | طم. توثي مقتولاً بصفین سنة (۳۷) مع علي» وکان عمره۲٩سنة.‏ 5ه وعن آل یاسر 
آهعن. 
السیر: ۰/۱ الاصابة: 6۱۲/۲ التهذیب: 1۰۸/۷ 
(۲) سقطت من الأصل . 
(۲) أخخرجه الحاكم في المستدرك .۲٤۷/۲‏ وسكت عنه» وللحديث شواهد من رواية عمر بن الخطاب 5ه 
أخرجه أحمد قي السند: ۰۷/۱ ۳۹۵۳۸۰۲۰ والحاكم في المستدرك. وقال: (صحيح الإسناد على شرط 
الشيخين) ووافقه الذهبي. الستدرك: 2315/17 555/5. 
ومن رواية علي بن أبي طالب. آحرحه الحاكم في المستدرك وقال: (صحيح الاسناد) ووافقه الذهبي المستدرك: 
rol‏ ۱ 5 


- ۲۲۳ 
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وكلام الله تعالى : حرف مفهوم» وصوت مسموع" لا من جنس 
حروفنا وأصواتتا» کساثر فاق الق اناو نص ا 

ے ومن رواية ابن مسعود نقسه أن أبا بكر وعمر بشراه بذلك وذكرا فيه: أن رسول الله ذکره في هذا الحديث 
بکنیته: (ابن أم عبد) آحرجه آهد في السند: ۰۷/۱ 40 451064. وابن ماحة في المقدمة -ح(78١)-‏ 
۱ والحديث صححه الألب‌اني في صحیح الجامع ¬ ح(١۹1١)‏ - ۱۰۳/۲ وذکره ثي السلسلة 
الصحيحة -(۲۳۰۱)- ۳۹/۵ 





)١(‏ قال النظام هذا بناءًا على مذهبه في أن کلام الله حسم مخلوق نی الحو يمتنع سماعه. وهو حرف وصوت 
'مقطع مولف مسموع -كما تقدم ذ ك في ص۰۲۰ وسماعه يكون عند قراءة القاريء» بأن يزيل مانعه 
بقراءته فيسمع عند ذلك» ويكون ساعه بهجومه على الروح من جهة السمع؛ یت تنصب اخروف 
والأصوات -اليّ هي أحسام- بأذن السامع» كما يصب الماء في الإناء !! 

انظر مقالات الإسلاميين: ۲۱۳۰۲۲۱/۲ والفرق بين الفرق/ ص۹١٠‏ . 

(۲) الكلام في هذه المسألة حدث في حدود لمائة الثالثة» وانتشرت في المائة الرابعة. فأول من أنكر تكلم الله 
بحرف وصوت. هو ابن كلاب وتبعه الأشعري بناءٌ على مذهبهم في إنكار الصفات الفعلية لله عز وحل 
فخالفوا بذلك النصوص التواترة والآثار الستفيضة كما خالفوا جماهير المسلمين من أهل الحديث» والفقه ۱ 
والکلام» والتصوف -وان تنوعت مآحذهم- في إثبات الحرف والصوت لله عز وحل. 

فأنكر الإمام هد وغيره من الأئمة كالبخاري وغيرهما ذلك. ثم أظهرت الأشعرية كالقاضي آبي بكر ابن 
الباقلاني» وغيره في آواحر المائة الرابعة أن الكلام ليس بحرف وصوت. وتبعهم قوم من الفقهاء من بعض أتباع 
الأئمة الأربعة. فلما رأى أهل الحديث وجمهور أهل السنة من الفقهاء مافي ذلك من البدعة»ء أظهروا حلاف 
ذلك» وأطلق من أطلق منهم أن كلام الله حرف وصوت كما فعل الصنف ههنا. انظر حموع الفتاوى: 
۷۹-۲ . 

(۲) تقدم تفصیل هذه المسألة في فصل: (وكلام الله لايشبه کلام الخلوتین) انظر ص ۲۰۲. 

(4) نص أحمد على إثبات الصوت لله عندما سأله ابنه عبد الله عن قوم يقولون: لما كلم الله موسىء لم يتكلم 
بصوت. فقال: (بلى؛ إن ربك كق تكلم بصوت. هذه الأحاديث نرويها كما جاءت) نم ذكر خديت ابن 
مسعود: ررإذا تكلم الله ك سع له صرت كجر السلسلة على الصفوان» » وغيرها من الأحاديث في إثبات 
الصوت لله قن وجهم من أنكر ذلك بل كفره. السنة: ۱ وسيذكر الصنف هذا الأثر لاحقاً إن شاء = 


یه 





تایه الرت علي الميتدغة لاين الينا 


بلاق وماسعه افع رموس وتيا صلی :الله علیهم و سلم فلن ذاك 
بنفس ابتارحة وزشاخلق شم سيا ف آذانهم.( 

= الله تعالى: انظر ص60/۲۲۷[پوتقدم ذکر أن هذا هو قول أحمد والائمة من قبله: أن الله يتكلم متى شاي بما 
Ê‏ كيه يكرا يرحت و OSE‏ كران لاقن كملس OES‏ وان مرها 
في حروفه. انظر ص 8.262 
)١(‏ تقدم: أن هذا القول ۸ يسبق الكلابية والأشاعرة إليه أحد. انظر صلا 7١‏ . 
إذ كان الخلاف مستعراً بين المعتزلة القائلين بان كلام الله مخلوق خلفه الله في غيره» وهو متعلق عشینته وقدرته 
كك » وأهل السنة القائلين بأن كلام الله غير مخلوق» وهو صفة له قائمة به متعلقة عشیفته وقدرته عز وحل» 
وكانوا يردون عليهم بالکتاب والسنة» دون الدخول معهم في متاهات علم الكلام والمنطق» بل كان إمامهم 
أحمد بن حنبل يقول ثي الفتنة واحنة كلما أوردوا عليه شبهة من شبهاتهم: إئتوني بآية أو حديث. حتى ظهر 
ابن كلاب -ومن بعده الأشعري- فأراد الرد علیهم» فنفى الخلق عن القرآن ردأ على المعتزلة» وأنكر عليهم 
أن يكون الكلام قائماً بغير المتكلم» فقال: كلام الله قائم بذاته كق » وهو غير مخلوق» وم يفهم لنفي الق . 
عنها إلا کونها قديمة بذات الله لق لازمة لذاته» بناء على مذهبه في نفي كل صفات الله الفعلية المتعلقة 
بالمشيئة والقدرة» حتى يسلم له دليله في إثبات وجود الله وحدوث العالم بدليل الحدوث والإمكان الذي وافق 
الجهمية والمعتزلة فيه كما تقدم تفصيله ص ۱۹۹ - فلمًا آثبت أن كلام الله قديم غير متعلق بالمشيئة والقدرة 
رکالعلم) رای آن القدیم لایتصور آن یکون حروفاً واصواتاً لا فیها من التعاقب وسبق بعضها بعضا. راد آن 
الصوت یستحیل بقاؤه» وماامتنع بقاژه امتنع قدمه بطریق الأولى فهو حادث. والحروف كذلك حادثة لأنها 
لاتکون کلام الا إذا كانت متعاقبة والقدیم ایکون تا ا 
فلزم حينئذ أن یکون کلام الله هو العنی فقط» وأمّا الحروف والأصوات فهي حكاية أو عبارة عن ذلك العنی 
دالة عليه وهي مخلوقة. 
00 الكلابية قالت: إنه أربعة معان: الأمرء والنهي, والخبر, والاستخبار. فلماً ألزم حیشذ لماذا التخصيص 
بهذه الأربعة فقط. وماالذي.رحح هذا القدر من المعاني على غيره؟ قالت الأشاعرة هو معنى واحد لايجوز 
تعدده ولاتبعضه لأنه لو تعدد أو تبعض لكان اختصاصه بقدر دون قدر ترجيحاً بلا مرحح وهذا متنم؛ ولو 
قيل: لاقدر له للزم وحود معان لانهاية ها وهذا متنع أيضاء فهو إذا معني واحذ قديم في الازل قائم بذات 
لله كك وهو الأمر» والنهيء والخبرء والاستخبار!! وهو عين القرآن والتوراة» والزبور» والانحیل!! وكونه مر 
ونهیا وخبرا واستخباراء إنما هو صفات لذلك العنی الواحد لاأنواع له» كما يوصف الشخص الواحد بأنه: س 


ی ۲ ۲ 














تا لرك علي الميقدعة لابن البنا 


= ابن لزيد» وعم لعمروء وخال لبكر. وكونه قرآناً وتوراةً وإنحيلاً وزبوراء هو تقسيم للعبارات عنه لا لذاته بل 
اذا عبر عن ذلك العنی بالعربية كان قرآنا؛ وان عبر عنه بالعبرية کان تورات وان عبر عنه بالسريانية: كان 
إنحيلاً. والعنی واحد. فمعنی التوراة هو نفس معنی الإنجيل والقرآن والزبور وسائر کلام الله ومعنی آية 
الکرسی وآية الدین واحد!! 
وجمهور العقلاء (من أهل السنة وأهل البدعة) یقولون: إن فساد هذا القول معلوم بالضرورة؛ وتصوره كاضر 
في رده وبيان بطلانه. انظر الانصاف للباقلاني (- فصل: في بيان أن الحروف والأصوات من صفات الحادث 
لا الباريء تال - ومابعده) / ص۱۳۸ وفتباوی شيخ الإسلام ابن تيمية 
۹ ۵+ ومختصر الصواعق | ص۱۳٩٥‏ 454 8. 
(۲) فأدرك به ذلك المعنى القديم» فالتكليم ليس إلا بحرد خلق إدراك المخلوق. وتقدم تفصيل القول في هذا 
انظر ص ۲۲۱ الا أنه لنا ههنا وقفتان وسؤلان نريد من الأشاعرة الجواب عليهما: 
اولا: إذا كان موسى إنما أوحي إليه معني محرداء بخلق إدراك فيه حتى فهم ذلك المعنى» فما مزية موسى ات 
الذي اصطفاه الله بکلامه على غيره من الأنبياء من مع الوحي بواسطة الملك أو كان إلهاماً؟ 
ثانياً: مافهمه موسى من کلام الله كك الذي هو المعنى النفسي عندكم- هل فهم بعضه أم كله؟ . 
فان قلتم فهم بعضه لزم منه التبعيض» وهذا مامنعتموه. وإن قلتم: فهم جميع ماف نفس الله ك للزم أنه يعلم 
علم الله وهذا باطل و کفر !! ۱ 
وهناك تساژلات کثيرة. تبين بطلان قول الأشاعرة» سوی مایتعلق بتكليم موسى ولكين سأكتفي بأظهرها نی 
بيان ذلك: 
أولاً: إذا كان الکلام بلا حرف ولاصوت فما الراد بالخرس عندکم ۴. وهل الاحرس الا من حرّم التعبير 
عمافي نفسه من العاني بالحروف والأصوات. ؟ فأي انتقاص لله كلك أعظم من تشبیهه بهذا. تعالى الله عن 
ذلك علوا کبیرا. 
انیا: إذا كان الكلام معني واحد» وتنوعه إنما هو بحسب متعلقاته وهو صفات له. فهلا قلتم في صفات الله 
ك أنها تعود إلى صفة واحدق وتلك الصفة تعود إلى الذات؟ فيلزم حینتذ الوقوع في مذهب المعتزلة صراحة. 
ثالثاً: على قولکم» فإنه يكون كل من أجاد القراءة قد عبر عما في نفس الله تعالى من غير أن يكون الله عبر 
عما في نقسه . فهل يكون المخلوق أقدر من الخالق ؟؟ 
وعلى العموم فالدلائل ال تبين بطلان هذا القول أكثر من أن تحصر. بل كما تقدم: إن فساد هذا القول 
شرعاً وعقلاً معلوم بالضرورة وتصوره كاف في لإبطال وانظر كثيراً من هذه الدلائل في: جموع الفتاوی: 
01 و ودرء التعارض: ٩۰۰۸/۲‏ .ورسالة السجزي في الرد على من أنكر الحرف 


”1 ]اسم 








كتا الرحتّ علي الموتدهة لابن الينا 


فالدلالة على" إثبات الصوت قوله في طه: «إإني أنا ربكي" رو]7 
في النمل: إإنه أناالله العزيز احکیم4 () وفي القصص: «إإني أننا الله 
رب العالین» ”2 هذا] ‏ نص. 

5- وعن عبد الله بن مسعود نله قال: (إذا تكلم الله بالوحي مع 
صوته أهل السماء فيخرون سجداً. حتى / إذا فزع عن قلوبهم. قال: 
سكن عن قلوبهم -نادى أهل السماء أهل السماء: ماذا قال ربكم؟ 
قالوا الحق- قال: كذا وكذا) آحرجه البخاري في الصحيح” . 


(۱) في الأصل [عليه] وهو تصحيف . 
(۲) طه/ ۱۲. 


[۲۲ ب: 


(۳) ليست في الأصل . 

.9/ التمل‎ )٤( 

(ه) القصص/" 

(5) سقطت من الأصل . ۱ 

(۷) ذكره البخاري عن ابن مسعود معلقاء موقوفاً عليه -کتاب التوحید- ۲۷۱۹/۲ . 

وأخرحه أبو داود عن ابن مسعود موصولاً مرفوعاً إلى النبي يق وفيه أن اللانکة یسمعون حيشذ (صلصلة 
عبر شيعن لمن فیصعقون). انظر سنن أبي داود -كتاب السنة- ح(4۷۳۸)- ۰۱۰۵/۵ 

قال الألباني في هذا الحديث (والموقوف وان كان أصح من المرفوع»ولذلك علقه البخاري (۱۳/۹ - مطبعة 
الفجالة) فإنه لايعل الرفو ع» لأنه لايقال من قبل الرأي كما هو الظاهرء لاسيما وله شاهد من حديث أبي 
هريرة مرفوعاً نحوه) السلسلة الصحيحة -ح (۱۲۹۳) - ۲۸6/۳۲ 

وحديث أبي هريرة آحرجه البخاري في صحيحه في كتاب التفسير -ح(457724474) - 
۶6 وی کتاب التوحید -ح(۷۰۳) - ۲۷۲۰/۶ . ۱ 

وقد أخرج ابن حزعة رحمه الله هذا الحديث» واستقصی طرقه وشواهده التعددة في کتاب التوحید: ۳6۸/۱- 


۳۰۷ 


۳ ۰ 











تایب الرت علي الميتدعة لابن الينا 


5- وروی البخاري ا في كتاب التوحيد في آخر الصحيح عن 
ابي ل (يحشر الله العباد فيناديهم بصوت يسمعه من بعد, كما يسمعه 
من قرب: أنا اللك أنا الديان) ۷ وهذا أيضا نص . 

- وأما الحروف فروى ابن مسعود 5ه عن النبي ي أنه قال: (اقرأوا 
القرآن فإنكم تؤجرون علیه يكل حرف عشر حسنات. أما إني لاأقول: 
اه حرف. ولكن «ألف» عشرء ورلام» عشر رومیسم» عشر. فذلك 
نلانون(؟. 

(۱) ذکره البخاري في الصحیح - کتاب التوحید- «ا یی یه ای برع مت ريك عو الله 
بن انيس 5ه وأحرحه موصولاً ف خلق أفعال العباد اص۱۳۷) مستدلاً به على إثبات الصوت لله كلق وأن 
صوته لايشبه أصوات الخلق . 

وذكره الألباني في صحيح الأدب المفرد» وقال (حسن). صحيح الأدب الفرد -ح(٦٤۷)‏ اص۳۷۱ و أخرحه 
أحمد في السند: ۳۹۰/۳. والحديث صحح الحاكم إسناده في المستدرك ووافقه الذهي. 

المستدرك 5. وقال عنه الألباني (حديث صحيح» وإسناده حسن أو قريب منه). 

انظر تخريجه للسنة لابن أبي عاصم: .77/١‏ 

قال ابن القيم رحمه الله بعد إيراده لهذا الحديث مستدلاً به على إثبات الصوت للرب تعالى: (هذا حديث 
حسن جليل» وعبد الله بن محمد بن عقيل» صدوق حسن الحديث وقد احتج به غير واحدٍ من الأئمة» وتكلم 
فيه من قبل حفظه» وهذا الضرب ينتفي من حديثهم ماخالفوا فيه الثقات» ورووا مايخالف روايات احفاظ 
وشذوا عنهم» وأما إذا روى أحدهم ماشواهده أكثر من أن تحصر مثل هذا الحديث» فلا ريب في قبول حدیثه 
...) ثم ذكر من احتج به ورواه من الأئمة: كابن أبي عاصم» وعبد الله بن أحمد, والضياء المقدسي 
والطبراني» وأحمد» والبخاري في صحيحه تعليقاً» وثي الأدب المفرد» وعلق أفعال العباد موصولاء وكلهم 
ذکره مستشهدین به على إثبات تكلم الله بصوت. ورد علی من ضعف :هذا احدیث من ابلهمية بعلل باردة 
ليست هي إلا من باب العناد والتعنت . انظر مختصر الصواعق/ ص٤‏ 9۰-۵۰ 

(۲) زوي هذا الحديث من طريق أبي الأحوص عن عبد الله بن مسعود موقوفاء ومرفوعا. 

وذكر كلا الطريقين الحاكم في مستد ر که وقال عقب إيراده للطريقين: (هذا حديث صحيح الإسناد وم 
يخرحاه) وقال الذهبي: (رفعه بعضهم) المستدرك: .700/١‏ ويرجح الرفع: أن التزمذي أخرحه من طريق محمد 


۱ ۲ب 





تایب الرت على الميتدعة لابن الينا 


س ورواه آبو الأحوص عن ابن مسعود: رفعه بعضهم ووقفه بعضهم عن ابن مسعود . قال آبو عيسى: هذا 
حديث حسن صحيح غریب من هذا الوحه) سنن الترمذي -كتاب فضائل القرآن ح(۲۹۱۰) - ۰۱۷۰/۵ 
وذكره الألباني في السلسلة الصحيحة وتتبع طرقه ورحح المرفوع. انظر السلسلة الصحيحة -ح (550) - 
۲ وقال عنه في تخريجه لشرح الطحاوية (صحيح) انظر/ص١1١7.‏ 
والقصود أن نصوص الكتاب والسنة أكثر من أن تحصر في إثبات كلام الله ل حقيقة وأنه تعالى يتكلم متى 
شاء يما شای بصوت وحروف متتالية» فان الله قد نوع هذه الصفة ف إطلاقها عليه تنويعاً يستحيل معه نفي 
حقائقهاء وتأويلها على حلاف ظاهرها بحملها على انحاز. وإذا كان كلامه وتکلیمه» وخطابه ونداؤه» وقوله 
وأمره» ونهيه وعهده. وإذنه وحكمه؛ وإخباره وشهادته» كل ذلك جاز لاحقيقة له» بطلت الحقائق كلهاء 
فان الحقائق إنما حقت بكلماته وفعله لإويحق الحق بكلماته ولو كره الجرمون) -يونس /۸۲- ثم إنه هب 
أن يمكن أن يكون ذلك في موضع» واثنين وثلاثة وعشرة» أفيسوغ حمل أكثر من ثلاثة آلاف وأربعة آلاف . 
موضع كلها على ابحاز؟! ولاتستغرب قولنا: أكثر من ثلاثة آلاف» فكل آية وكل حديث في الإخبار عما قال 
الله أو يقول» وكل أثر فيه ذلك» إذا استقرئت زاد على هذا العدد. ويكفي أحاديث الشفاعة والرؤية 
والحساب» وأحاديث تكليم الله لملائكته ورسله وعباده يوم القيامة» وأحاديث تكليم الله لأهل الحنة وسلامه 
عليهم» وأحاديث تكليمه للشهداء ولوسی, وتكلمه عند النزول في ثلث الليل الاحر إلى غير ذلك» وأمثاله 
من . بل إذا انتفت عن الباري تعالى حفيقة الكلام انتفت حقيقة الرسالة. إذ أن تن الإرسال تبليغ 
کلام الرب تعالى» وان كان بجازا كان الوحي كله بحازاه وان كمانت من التشابه كان الوحي كله من 
التشابه!! بل انتفى الخلق كذلك إذ أن الله خلق بقوله وکلامه «إإنما آمره إذا آراد شيا أن يقول له كن 
فيكون»4 -یس/۸۲- سبحانك هذا بهتان عظیم» بل نشهد الله وملائكته وجميع خلقه أنه تعالى أحق بهذه 
الصفة وأولى بها من كل أحدء وأن البحر لو آمده من بعده سبعة أبحر» وكانت آشجار الأرضن أثلاما یکتب 
بها ماتكلم به» لنفدت البحار والأقلام ول تنفد كلمات ربي فسبحانه الخالق ألا له الخلق والأمر تبارك الله 
رب العالمين4 الأعراف/1 ه . 
انظر ختصر الصواعق/ص۵۱۸:۵۰۸. 


-۲۲۹- 











كتاج الر علي المبتدعة لابن اليا 





فصل: قال الله تعالى: بل هو ات ات في صدور الذیسن آوتوا 

العلم” والراد به : الذکن لأنه حال" في الصدور كما قال في نبيه” 
ای : الذي يجدونه مكتوبا عندهم في التوراة والانجیسل 4( / وأراد به ۳۱۳۳ 
EE‏ . 

رم العنكبوت /4] . 

(۲) في الأصل : [ حال ] » و وه خطأ . 

.٠١١۷/فارعألا‎ )۲( 

)٤(‏ تقدم بیان أن القرآن كلام الله غير مخلوق» وهو محفوظ في القلوب والصدور متلو بالألسن مسموع 

بالأذان منظور إليه بالأبصار» مکتوب في الكتب والصحف. وكل هذا لايخرحه عن كونه كلام الله ولايعني 

أنه فارق ذاته كلك وحل بهذه الأدوات المخلوقة . انظر ص ۲۰۷ . 

الوحود العيي: وهو وحود الموحودات في أنفسها. 

الوجود الذهی العلمي: وهو العلم بها في القلب والذهن . 

والوحود الرسمي اخطي: وهو كتابتها بالبنان في محله: كالورق» أو مایقوم مقامه من حفر في حجر 


حشسب . 


کت 


0 
534 


وهذه الثلاث الأحيرة هي مراتب العلم وهي متلازمة . 

فتعلیم الخط یستلزم تعلیم اللفظ وتعلیم اللفظ یستلزم تعلیم العلم الطابق للحقيقة الخارحية. فالعلم یطایق 
العين» واللفظ یطابق العلی والخط یطابق اللفظ . 

ولهذا قال تعال: «#علم بالقلم» -العلق/ 4 - لأن التعلیم بالقلم یستلزم الراتب الثلاث. فأول الراتب الوحود 
الخارحي وبينه وبين الكتابة مرتبتان وليس بين مرتبة اللفظ والكتابة أي مرتبة . 

فجعل الأعيان الخارجية الحقيقية في إحدى مراتب العلم ليس كجعل مراتب العلم بعضها في بعض فكون 
الرسول و في الصدورء أو في اللسان» أو في الکتاب نا هو: امه وذكره وصفاته والخبر عنه وهو نظير 
کون الجنة؛ والنار» والصراطء والميزان» والشمسء والقمی والسموات والأرضء في الصدور والألسن 
والکتاب. إنما ذلك أسماؤها والخبر عنها ومعرفة صفاتها وليست أعيانها الحقيقية . 

وأما کون الكلام في المصحف والصدورء فان نفس الكلام يكون حالاً فيها إلا إذا أريد أن الذي في الصحف 
هو ذكره والخبر عنه» فيكون من باب جعل الأعيان في الكتاب . خن 


حا اانه 





تایه الرط علي المیتدغة لابن البنا ۱ 

= فمن سوی بين الرتبتین فهو ملیس أو ملبوس عليه . إذ أن وحود الرتبة الأولى نی الرابعة لیس کوحود الرتبة 
الثالثة في الرابعة مثلا. :. 3 
يوضحه أنه سبحانه آخبر أن القرآن في زیر الأولين» فقال تعالى: «إوإنه لفي زبر الأولين» أو لم يكن هم آية 
أن يعلمه علماؤ بني إسرائيل# -الشعراء/ (۱۹۷۰۱۹)- وأخبر أنه في صحف مطهرة يتلوها رسوله فقال: 
«إرسول من الله يتلو صحفاً مطهرة, فيها كتب قيمة) -البينة ۳,۲- ومعلوم أن كونه ف زبر الأولين» ليس 
مثل كونه قي الصحف عندناء وي الصحف الي بأيدي الملائكة. فان هذا القرآن ۸ ينزل على أحدٍ قبل النبي 
يد ولكن الذي في زبر الأولين ذكره والخبر عنه» كما فيها ذكر النبي يخ والخبر عنه. فثبوت الرسول في 
كتبهم» كثبوت القرآن في كتبهم. بخلاف ثبوت القرآن في اللوح احفوظ وقي الصاحف. فإن نفس القرآن 
اثبت فیها» فمن حعل هذا شل هذا کان ضلاله بینً. ٍذ یلرم من قوله آن یکون الفرآن انزل علی من قبلنا! اذ 
یقول: إن الصحف ليس فيه القرآن» وانما فيه ذکره والخبر عنه! وكلا الأمرين معلوم البطلان شرعاً وعقلاً . 
والمقصود هنا أن نفس الوحودات وصفاتها إذا انتقلت من محل إلى محل» حلت في ذلك امحل الثاني مع زواها 
عن الأول» بخلاف انتقال العلم والكلام بالمشافهة والتلفظ أو بالكتابة والخط» فان ذلك يحصل: بان يمعل في 
الثاني مثل ماي الأول مع بقائه في الأول . 
انظر مجموع الفتاوى: ۸۸۰۲۳۹۰۱۱۲/۱۲ ۰۳۸6۰۲ ومختصر الصواعق اص۹۳۹۰۵۳. 
والقول بأن الكلام ني الصحيفة» من العلم العام الذي ۸ ينازع فيه أحد من العقلاء إذا حلي مع الفطرة. وهذا 
القدر المستقر في فطر الناس نطقت به النصوص. قال تعالى:لإولو نزلدا عليك كتابا في قرطاس» - 
الأنعام/۷- وقال تعالى: «إإنه لقرآن ریسم في كتاب مکنون4 اق ۷- وقال: #في صحف 
مكرمة) -عبس/ ۱۳- وعن ابن عمر أن النبي يك قال: (لاتسافروا بالقرآن إلى أرض العدو) متفق عليه . 
انظر تخريجه ص ۲۰ . ومن العلوم بالضرورة أنه لاحذور في السفر إلى أرض العدو بالداد والورق» وإنما 
النهي إنما وقع عن السفر بالكلام الذي تضمنه المداد والورق خافة أن يناله العدو. كما نطقت النصوص 
بالنهي عن مس المصحف لغير الطاهرء وأجمع العلماء على وحوب إحززام الصحف ورحلاله» وتنزيهه وصيانته 
من النجاسات لتضمنه لكلام الله تعالى انظر هذه النصوص والآثار في الابانة الرد على الجهمية -۲۷۰/۱- 
۲۳ وطذا يرغب الناس في الكتاب المشتمل على الكلام النافع» ويتنافسون فيه» ويبذلون فيه أضعاف ثمن 
الورق والمداد» لعلمهم أن المقصود هو الكلام نفسه لاللداد والورق. 
كما نطقت النصوص بأن القرآن في الصدورء كما في قوله تعالى بل هو آيات بينات في صدور الذي أوتوا 
العلم) العنکبوت/۹ 4 وقوله ك (استذكروا القرآن فإنه أسرع تفصياً ف صدور الرحال من النعم من عقله) 
متفق عليه . وعن ابن عباس مرفوعا (أن الرحل الذي ليس في حوفه من القرآن شيء كالبيت الخرب) أخرحه 
أحمد وقال أحمد شاكر: (إسناده صحیح) -المسند بتحقيقه ۲۹۰/۳ - وتقدم قول ابن مسعود: (أن القرآن 2 


2 — 














شتاب الرت علي الميتدعة لاين البنا 


> يسرى غليه ليلاً فلا يبقى في صدر رحل ولامصحف شيء) انظر ص ١7‏ وحاء في الأثر أن نبي الله موسى 


قال لا أخذ الألواح: رب آحد في الألواح أمة آناحیلهم في قلوبهم يقرؤونها) أحرحه ابن بطة لي 
الإبانة: ۰۳۹۹/۱ وأمثال ذلك . 

وهذا لا ابتدع شخص يقال له موسى بن عقبة الصوري بأن من قال: إن القرآن في صدورنا فقد قال بقول 
الحلولية كالنصارى وأشباههم. فقيل لأحمد: قد حاءت حهمية رابعة» أي: حهمية الخلقية واللفظية والواقفية 
وهذه فاشتد نكير أحمد لذلك وقال: هذا أعظم من الجهمية . ذكره ابن بطة في الإبانة تحت باب: (بيان كفر 
طائفة من الجهمية زعموا أن القرآن ليس في صدور الرحال) :۳۰۵/۱. فان الجهمية ليس فيهم من ينكر أن 
القرآن في الصدون فان قول القائل: إن كلام الله في قلوب أنبيائه وصدور عباده» وأنه في الكتب والصحف 
ونحو ذلك لايقتضي الحلول» ولايسمى هذا حلولاً ومن سماه حلولاً لم يكن بتسميته ذلك مبطلاً للحقائق» 
وقد تقدم أن ذلك لايقتضي مفارقة الصفة وانتقالها إلى غيره انظر ص ۰۱۹4 

ولكن لما كان فيه شبهة الحلول تنازع الناس في إثبات لفظ (الحلول) ونفيه هل يقال: (كلام الله حال في 
الصحف أو في الصدور؟) 

فمنهم طائفة نفت ذلك كالقاضي أبي يعلى وغيره. وقالوا: يقال: ظهر كلام الله في ذلك» ولانقول حل . 
وطائفة آثبتته كشيخ الإسلام إسماعيل الأنصاري افروي» وقالوا: لیس هذا هو الحلول المحذور الذي تقوله 
الحلولية بل نطلق بأن كلامه حال في ذلك دون حلول ذاته . 

وطائفة الثة كأبي علي بن أبي موسى» وغيره: منعوا إطلاق الإثبات والنفي» لأن إثبات ذلك يوهم الحلول؛ 
ونفيه يوهم نفي نزول القرآن إلى الخلق. ولانزاع بينهم أن كلام الله لايفارق ذاته» ولاشيء من صفاته تفارق 
ذاته وتمل بغيره والله أعلم . 


انظر مجموع الفتاوى: ۰۳۸۹۰۲۹4-۲۹۱/۱۲ ومختصر الصواعق ص٣۳٥‏ . 


11 





كتاج الرت علي الميتدعة لابن الینا 


فصل: قال ابن قتيبة: قالت المعتزلة: رويتم: 

۷- (قلب القرآن یس( تس 

۸- ورسنام القرآن البقسرق)» © 
(۱) حزء من حديث معقل بن يسار وأنس بن مالك رضي الله عنهما مرفوعاً . 
آما حديث معقل بن يسار: فقد أخحرحه أحمد بتمامه في المسند: ٥‏ قال الميثمي : (ي سنن أبي داود طرف 
منه. رواه أحمد » وفيه راو لم یسم وبقية رحاله رحال الصحيح ) مجمع الزوائد : ۲۱/۷. 
والطرف الذي ا داود هو (اقرأوا يس على موتاكم) انظر سنن أبي داود -كتاب الجنائز- 
ح(۳۱۲۱) -1۸۹/۲ وأخرحه ابن ماحة في سننه -كتاب الجنائز -. ح(۸٤٤۱) .1757/١‏ 
وقال عنه الألباني : (ضعيف) انظر : إرواء الغليل - ح(588) -160/7 . 
وأما حدیت أنس بن مالك: فقد أحرحه الترمذي بتمامه ثم قال عنه (هذا حديث غريب) انظر سنن الترمذي 
-كتاب فضائل القرآن- ح(۲۸۸۷) ۰۱۱۲/۶ 
وقال الألباني عنه:(موضوع) سلسلة الأحاديث الضعيفة ح(59١)‏ ۰۲۰۲/۱ 
(۲) حزء من حديث سهل بن سعد 5ه أخرحه ابن حبان في صحيحه: 51/7 (بترتيب ابن بلبان)» والعقيلي 
في الضعفاء الكبير: 25/7 وأبو يعلى في مسنده: 17/1١7‏ 5. وقال الهيثمي عنه: (رواه الطبراني» وفيه خالد بن 
سعید الخزاعي الدني وهو ضعیف) محمع الزواند ۰۲۱/۷ وقال الألباني له a‏ امه له 
۱۳۹۹(2) ۵۲۵/۲. 
وهو جزء من حديث معقل بن يسار © التقدم آنفا . 
ومن حديث أبي هريرة. أخرحه الترمذي في حامعه ثم قال: (هذا حديث غریب. لانعرفه إلا من حديث 
حكيم بن جبیر وقد تكلم اشعية في حكيم بن حبیر وضعفه) -كتاب فضائل القرآن- ح(۲۸۷۸): ۰۱۰۷/۰ 
وأخرجه الحاكم في مستد رکه ثم قال: (هذا حديث صحيح الإسناد وم يخرحاه. والشيخان لم يخرجحا عن 
حكيم بن جبير لوهن في روایات» إنما ت ركاه لغلوه في التشيع) ووافقه الذهبي على تصحيحه . 
الستدرك:۷۸/۱. وضعفه الألباني وتعقب قول الحاكم بقوله: (ليس كما قالء وان وافقه الذهبي تي 
تلخیصه فان أقوال الأئمة فيه - أي : حكيم - إنما تدل على أنهم تركوه لسوء حفظه وليس لفساد مذهبه) 
ثم ساق أقوال الأئمة الدالة على ذلك ثم قال: (وبالجملة فالحديث ضعيف» غير أن طرفه الأول -وهو هذا 
الجزء الذي معناهنا- قد وحد مايشهد له من حديث عبد الله بن مسعود؛ وهو مخرج في الصحيحة) انظر 
السلسلة الضعيفة ح(۱۳۸) 14/75 07. 


Y= 





شتام الوح على الميتدعة لابن الينا 
۳ ۱ 5 ۱ 
8 - و (نجيء البقرة « وال عمران یوم القيامة کأنهما غمامتا[ن] ) 
> ورياتي الرجل القرآن في قبره. فیقول: له كيت وکیست.). © ` 
ولایجوز م ایکون له قلب وسنام» وماکان غمامة أو غياية'© غير 
خلوق! 
قال: تحن نقول: انه قد كان ينبغي فولاء إذا كانوا أصحاب کلام 
وقياس» أن یعلموا أن القرآن لايكون جسماء [ذا] “ حدودٍ وأقطار وإنما 
= وقال: (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي. المستدرك: .۷٤۸/١‏ وصححه الألباني لشواهده في الصحيحة 
-ح(6۸۸): ۰۱۳۵/۲ 
(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) قوله: (فیقول له : کیت و کیت) احتصار من ابن قتيبة رحمه الله للحدیت. والا فنص الحديث في هذا 
الوطن (وأن القرآن یلقی صاحبه يوم القيامة حين ينشق عنه قبره کالرجل الشاحب. فیقول له: هل تعرفي؟ 
فیقول ماأعرفك. فیقول : هل تعرفين؟ فیقول ماأعرفك. فیقول : آنا صاحبك القرآن الذي أظمأتك في 
امواحر و أسهرتك لیلك...) ثم ذكر أنه یعطی الملك والخلد» ویوضع على رأسه تاج الوقار» ویکسی والداه 
حلتين» ثم يقال له: (اقرأ واصعد في درحة الحنة) آحرحه آمد بطوله في السند: ۳۸/۰ كما أحرج الجزء 
الأول التعلق بسورتي البقرة وآل عمران مختصراً: السند ۲۹۱۰۳۵۲/۰ والدارمي في سننه: ۹۰۷/۲ 
قال افيثمي: (روی ابن ماحه منه طرفاً» ورحاله رحال الصحیح) بحمع الزوائد ۳۳۰/۷. والطرف الذي رواه 
ابن ماحة هو هذا القسم الذي ذکرت نصه وقد رواه ختصرا . انظر سنن ابن ماحة کتاب الأدب - 
ح(۲۷۸۱)- ۰۱۲۲/۲ 
وأخرج الحاكم ابمزء الأول منه مختصراً . وقال : (صحیح على شرط مسلم)» ووافقه الذهبي. المستدرك: 
۱ وتعقبهم الألباني بأنه: (يحتمل التحسین وأما التصحیح فلا) انظر تخريج شرح الطحاوية اص ۰۱۲ 
إل أن الشق الأول من الحديث التعلق بسورتي البقرة وآل عمران» قد ورد مثله في أحاديث صحيحة عن أبي 
آمامة الباهلي» والتواس بن “معان الكلابي رضي الله عنهما . 
أخرجها مسلم في کتاب صلاة السافرین وقصرها -ح(۲۶۳۰۲۰۲): 069۳/۱ 9۵. 
(©) الغياية: کل شيء أظل الانسان فوق رأسه مثل السحابة والغبرة والظل ونحوه . 
انظر النهاية لابن الأثير : ۰1۰۳/۳ ولسان العرب لابن منظور: ۰۱۳/۱۰ 
(۶) سقطت من الأصل . 


- ۲۳) 

















ختامه الود علي الميتدعة لابن الينا 
أراد بقوله : (سنازمع “القرآن): اعلاه, كما أن السنام من البعیر: اوه 

ا ا ا .. ا E:‏ 00 
وأراد بقوله: (قلب القرآن يس): أنها من القرآن محل القلب من البدك 
وأراد بقوله : (نجيء البقرة وآل عمران) أي: وابهما. يأتي قارئهما حتى 
یامد ئ عر يا ل اللي بايا ر i‏ 
يظله يوم القيامة» وياتي ثوابه الرحل في قبره. [ذ] جوزآن یکون الله 
یجعل له مخ الا حاج عنه بقل ۲ ۱ 

ولو آوتوا هولاء طرقا" / من التوفیق لعلموا أنه لایجوز أن یکون 
القرآن مخلوقاً لأنه كلام اه و کلام الله من الله» وليس من الله شيء 
مخلوق”©» ويعتبر بذلك رد“ الأمور إلى مايفهمون من كلامناء لأن كلامنا 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) سنام كل شيء: أعلاه ومنه قول حسان: 
ول سنام الج من آل هاشم بو بنت مخروم ووالدك العبد 

أي أعلى ابحد» وأسنمت النار إذا ارتفع لهيبها . وقبر مسنم أي مرتفع. ومنه مي سنام البعير لأنه أعلاه. 
انظر النهاية لابن الأثير: 24١9/1‏ ومعجم شقان الله لاز فارس: ۳ ولسان العرب لابن منظور: 
۰۳۹۹/۲ ۱ 
(۳) ثم إنه حدیث ضعیف فلا يحتج به أصلاً . 
(6) وتقدم أن هذا هو تفسیر الامام أحمد لهذا الحديث» وهو تفسیر غيره من الأئمة کذلك انظر ص ۰ وانظر 
الابانة لابن بطة -الرد على ابطهمیة-: ۲۰۲/۲ وبجموع الفتاوی: ۳۹۸/۵ ۰۷۹/۱۲۰۰ 
(ه) سقطت من الأصل . 
رد أي يجعل الثواب على مثل صورة رحل وقد أورد ابن قتيبة حديثا يدل على هذا انظره في تأویل مختلف 
الحديث/ ص ۳۱۱. 
(۷) هكذا في الأصل » و في تأويل تلف الحديث : [ طرف ] . 
(۸) انظر ص ۱/۸. 
(8) في تأویل مختلف الحديث: [ویعتبر ذلك برد الأمر إلى مایفهمون من کلامنا] انظر/ ص ۰۳۱۲ 


-۲ ۳۵ 


[۲۳ اب 





شقایه الرد علي الميتدهة لابن الينا 
ليس عملا لنا» إنما: [هو] ”“ صوت وحروف”" مقطعة» وكلاهما لايحوز 
آن یکون فعلا لنا لأنهما جا خلق الّه. [ولغا لنا من العمل فیهما: اذاف 
والثواب من ال( تعالى يقع علیه. 

مثل ذلك: مغل رحل آودعته مالا ثم استرحعته منه» فأداه إليك بيده 
فليس له في المال ولا في اليد ثواب وإنما الشواب في تأديته المال. 

كذلك: الشواب لك فى تأدية القرآن بالصوت والحروف المقطعة“. 

والقرآن بهذا النظم وبهذا التأليف کلام الله منه بدأء وكل من أذَّاه فافا 
هو [مؤدٍ] 9 لكلام الله لا تن ذلك عنه أن یکون هو القاری له 

ولو أن رحلا ألف خطبة أو عمل قصيدة ثم نقل ذلك عنه لم يكن ذلك 
(م) إن أراد بذلك المتلو فالمتلو كلام الله غير مخلوق . و إن أراد التلاوة فالتلاوة أعمال لنا و أفعال لنا و هي 
مخلوقة و قد تقدم تفصيل القول في هذه المسألة . 
(۱) سقطت من الأصل وأكملته من تأويل مختلف الحديث/ ص۳۱۲ . 
(۳) سقطت من الأصل وأكملته من تأويل مختلف الحديث/ ص ۰۳۱۲ 
(( في الأصل : [ و الحروف و المقطعة ] . و مراده أن الانسان لایثاب على بحرد حروفه وأصواته الخلوقة 
إذ أنها ليست أعمالاً وأفعالاً له يثاب عليهاء وإنما العمل الذي يثاب عليه هو تأدیته وقراءته للقرآن . 
قال شيخ الإسلام : (والمقصود هنا أن البي يه لما أخبر .مجيء القرآن في هذه الصورة أراد به الاخبار عن 
قراءة القاريء: الى هي عمله وذلك هو واب قاريء القرآن» ليس المراد به أن نفس كلامه الذي تكلم به 
وهو قائم بنفسه يتصور صورة غمامتين. فلم يكن في هذا حجة للجهمية على ماادعوه) مجموع الفتاوی 
6 . 
وقال : (هذا الحديث له نظائر كثيرة في بجيء أعمال العباد» والمراد بحيء قراءة القاريء الي هي عمله 
وأعمال العباد مخلوقة وثوابها مخلوق. وطذا قال هد وغيره من آلسلف : أنه يجىء ثواب القرآن» والثواب إنما 

أ ۴ 

۳ ۱ 
يقع على أعمال العباد» لا على صفات الرب وأفعاله ) بحموع الفتاوى: ٠٠٠/١‏ . 
(5) في الأصل: [يؤد] وهو تصحيف . 
(7) فالصوت صوت القاری والكلام كلام الباريء انظر ص 5.5 2407253 ۲۱۶ ۰۷۲۰۰۲۱۹۰ 


- ۲۳۹-۰ 





كبا الود علي الميتدعة لابن الينا 
الكلام / ولا ذلك الشعر عملا للناقل» وإنما العمل للمولف؟ وليس للناقل 
منه إلا الأداء. ۱ ١‏ 
فصل : قال ابن قتیبة: وقالت العتزلة: 
ا لد ره چ ۲ f‏ 
۰- في قول النبي :لو جعل الله القرآن في اماب" ثم ألقي في 
النار مااحترق.) (* قالوا: وقد رأينا المصاحف تحترق» وقد حرقها عثمان 
بن عفان. 
وتأويل هذا من وجوه : أحدها: ماقاله الأصمعى: بالاهاب: مدن 
الومن» إذا ألقى ي النار بالذنوب م یحرقسه» كماقال أبو أمامة: اقا 
القرآن» ولایغرنکم هذه الصاحف. فان الله لایعذب قلبا وعا القرآن( . 
(۱) لان الکلام یضاف ال من قاله مبتدثا لا ال من قاله مبلغاً . انظر ص ۰۲۱۹ 
(۲) انظر تأويل مختلف الحديث لابن قتیبة/ ص ۳۱۲-۳۱۰ . 
(۳) فسر ابن قتيبة نفسه الاهاب بأنه: الجلد الذي لم یدبغ. تأويل مختلف الحديث/ ص۲۳۷ و انظر النهاية 
لابن الأثير: ۰۸۳/۱ ولسان العرب: ۲۰۲/۱ . 
( 66 ارخ با من ديت غقية ین غار مرقرعا . السند ۱۵۵۰۱۵۱/6 والدارمي في ستنه: ۰۸۸۸/۲ 
وأبو يعلى في مسنده: ۲۸۹/۳ والبغوي في شرح السنة: 4۳7/6. وقال اميثمي: (رواه أحمد وآبو يعلى 
والطبراني» وفيه اة وفيه خلاف) ثم ذكر شاهدين للحديث عند الطبرانى آحدهما: عن عصمة بن 
مالك وسهل بن سعد رضي الله عنهماء إلا أنه ذكر أن الأول فيه رحل ضعيف والثاني فيه رجحل متروك . 
بحمم الزوائد: ./Y‏ وقال عنه الألباني :(حسن) صحيح التامع ~1( - ٩۳۳/۲‏ . 
(5) في الأصل : [ اقرا ] و الصواب ما أثبته كما هو في تأويل مختلف الحديث /ص775. 
الرد على الجهمية- 757/١‏ . 
وأثر أبي أمامة يدل على أن من حفظ القرآن وحمله پرحی له أن لا تمسه النار يوم القيامة أصلاً. كما حكي 
ذلك عن الإمام هد وغيره من الأئمة.ذكر ذلك البغوي في شرح السنة: 4۳۷/4 .فيكون الراد من الإهاب في 
الحديث هو جسم حافظ القرآن وبدنه» شبهه بالجلد الذي يكتب فيه القرآن انظر النهاية لابن الأثير: ١7م‏ . 


از نت 


۳۱۲7 








تایه الرت علي المبتدعة لابن الينا 

والغاني أنه يريد: إن كتب القرآن في حلد وألقي في النار» احترق الجلد 
والداد ولم يحترق القرآن. كأن الله برنعه ویصونه عن النار. ۱ 

والشالث: أنه يجوز أن یکون هذا في وقت النبي يإ دلالة على الشر کین 
کاو سوق لكل ارت وتاج كع دلت ا كينا کون 
الآيات في عصور الأنبياء: من ميت / يحياء وذئب یتکلم وعبر يشكوء 
ومقبور تلفظه الأرض ثم يعدم ذلك بعدهم. 

ولسنا ننكر في أن القرآن في المصاحف على الحقيقة لاعلی انجازء كما 
یقول آصحاب الکلام: إن الذي فق الصحف دلیل عن القرآن ولیس به 

والله كك يقول فإ إنه لقسرآن كريم © في کتساب [مكنون] © © 
لاکسه إلا الملطهرون” ۳6 . 

۱- والنبي يك يقول: (لاتسافروا بالقرآن إلى أرض العدوى”' يريد 
الصحف. وليس من قال: آراد به حامل القرآن» بشيء. لأنه كان يحرم أن 
یجامد نق سبیل ال حملة القرآن تا و ۱ 


)١(‏ هكذا في الأصل ونص کلام ابن قتيبة : (قال بعضهم : كان هذا في عصر البي و غلا لیر لته 
على أن القرآن كلام الله تعالى ومن عنده نزل» أبانه الله تعالى بهذه الآية في وقت من تلك الأوقات» عند طعن 
الش رکین فيه» ثم زال ذلك بعد البي ييخ كما تكون الآيات في عصور الأنبياء...) تأويل مختلف 


احدیت ص۲۳۷ . 
وذكر هذا التفسير البغوي في شرح السنة: ۶۳۷/4 ونسبه إلى القتييي » وانظر النهاية لابن الاثیر : ۳/۱ 
لكن مثل هذا يحتاج في إثباته إلى نقل صحيح والّه أعلم . 


(۲) تقدم تفصيل هذه المسألة» والرد على من قال إن الذي في الصحف ليس كلام الله حقيقة» بل هو عبارة 


أو حكاية عنه» وهو دال علیه ويقول هو كلام الله بحازا انظر ص ۷۸ Xo‏ 
(۲) سقطت من الأصل . 


. ۷۹-۷۷ الواقعة‎ )٤( 


(ه) وهناك قول آحر في الآية وهو : أن الراد ب رالکتاب الکنون): اللوح احفوظ ورالطهرون) هم الملائكة. 
انظر تفسير البغوي: ۰۲۲/۸ وابن كثير ۰۲۹۸/4 وفتح القدير ۰۱۰۰/۵ = 


A= 


AEA 


شتابم الرت على الميتدعة لابن البنا 

مب (3) آحرجه البخاري عن ابن عمر مرفوعا في -كتاب الجهاد- ع(۲۸۲۸) ۱۰۹۰/۳ 
ومسلم في -كتاب الامارة- ح(1859): ۱4۹۰/۳ ۱ 
(۷) لايجوز لاعقلاً ولاشرعاًء وقد ذكر البخاري رحمه الله هذا العنی كذلك فقال: (وقد سافر الي يك 
وأصحابه إلى أرض العدوء وهم یمن القرآن) ثم ساق حديث ابن عمر هذا. انظر الصحيح: ۱۰۹۰/۲. 
و تقدم استدلال الامام مد بهذا الحديث على أن ما بين دفي الصحف هو كلام الله . انظر ص۲۰۹. 
(۸) انظر تأویل تلف اطحدیت اص۲ ۲۳۷-۲۳ . ۱ 


- ۲۳۹ 
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۲ - باب الإبمان بأن المؤمنين یرون الله تعالی يوم القيامةا 
الب E E Ab be‏ سح 


* اتفق على إمكانية رؤية الله ااا ی وحوازها شرعا» ووقوعها 3 E EE‏ 
وجميع الصحابة والتابعون» وأئمة الإسلام على تتابع القرون» حيث دلت نصوص الكتاب العزيز الكثيرة على 
ذلك» وتواترت به الأحاديث النبوية الصحيحة عن النبي يك ومازال الإجماع قائماً على ذلك حتى نبفت 
المهمية وا معتزلة -فروخ الصابعة اليونان - فأنكروا ذلك معتمدين على شبه» سمرها براهين عقلية ثم تاش 
بعد ذلك -کما هو شانهم دائبا- ببعض الآيات والأخبار» (الى هي و فى الحقيقة مبطلة لقوهم). ثم سرى هذا 
القول منهم إلى غيرهم من دحل في الاعتزال» كالشيعة والخوارج» أو من وافق العتزلة في بعض أصرهم 
الفاسدة كالأشاعرة -فإن حقيقة قوطم يعود إلى قول المعتزلة- فحينئذ أنكر عليهم أئمة السنة ذلك» وشنعوا 
علیهم. وتصدو وا في بيان باطلهم» وكفروا من أنكر أعظم نعيم في الحنة. ونصوص الأئمة لاتكاد تحصر ثي 
ذلك. 
aS‏ 
أهل السنة: ۳ وذكره قوام السنة الأصبهاني في المحجة: 2757/1 وابن القيم في و 

وذكر الطبري: أنه قد بلغ عدد الصحابة الذين رووا أحاديث الرؤية ثلانا وعشرين نفساً و أجمعين. 

ذکره قوام السنة في احجة: ۲ وابن القيم في الروح/ص 1۲ 

وقال ابن القیم: روما الأحاديث عن البي يل وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة) ثم ذكر ثمان وعضرین 
صحاییاً من رووا أحاديث الرژية ثم ساق جميع أحاديثهم. . انظر الروح/ ص۶۱ . 

وقال: (قد دل القرآن» والسنة التواترة وإجماع الصحاب وأئمة الاسلام» وأهل الحديث» عصابة الاسلام 
وال الإبمات» وحاصة رسول الله يق على أن الله سبحانه وتعالى يرى يوم القيامة بالأبصار عياتاء كما برق 
القير ليله ادر جرا و كنا فرع امس ف الظهيرة. فان كان لما آخبر الله ورسوله عنه من ذلك حقيقة» 
وان له والله حق الحقيقة» فلابمكن أن يروه إلا من فوقهم لاستحالة أن يروه من أسفل منهم؛ أو من خلفهم» 
أو آمامهم» أو عن يمينهم» أو عن شاهم) الروح / ۰4۷ 

ولهذا ف(الذي يجب على كل مسلم اعتقاده: أن المؤمنين يرون ربهم في الدار الآخرة: في عرصة القيامة) 
وبعدما یدحلون الجنة» على ماتواترت به الا حادیث عن البي 5 فين العلماء انين فانه آحبر ل «رآنا 
نرى ربنا كما نری القمر ليلة البدر» والشمس عند الظهيرة لایضام في رؤيته». ورؤيشه سبحانه هي أعلى 
مراتب نعيم الجنة» وغاية مطلوب الذين عبدوا الله خلصين له الدين» وان كانوا في الرؤية على درحات على 
حسب قربهم من الله ومعرفته به) مجموع الفتاوی: ۰4۸5/۲ 

نسال الله الكريم بأسمائه الحسنى وصفاته العلى أن لايجرمنا لذة النظر إلى وجهه الكريم إنه سميع بجيب» عفر 
كريم» رهن رحيم جل حلاله. 


الى هلام 


یه 


شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


9 4۲- آخبرنا آبو الحسن علي بن أحمد القری الحمامي رحمه الله قال 
ak et‏ ۳ 5 1 9 )۱( 5 
الغساني بدمشق قال ثنا هشام بن عمار قال ثنا سعيد أ بن يحيى اللخمي 
كنا عند رسول الله يق فأبصرنا القمر ليلة البدر فقال: (انکم ستزون ربكم 

۲ ET ss 

كماترون هذا لاتضامون في رؤيته) . 
*47- الحمامي: هو أبو الحسن علي بن أحمد بن عمر بن حفص المقريء الحمّامي. قال الخطيب عنه: (كان 
یاه دسا ا حسن الاعتقاد» وتفرد بأسانيد القراءات وعلوها في وقته) ثم نقل عن ابن أبي الفوارس 
قوله: (أنه لو رحل رحل من خراسان لیسمع كلمة منه لم تكن رحلته ضائعة.) ت: ۰4۱۷ 
تاريخ بغداد: 0۳۲۹/۱۱ والسیر: ۰۲/۱۷ 
- الِرميسيئ: هو آبو إسحق إبراهيم بن أحمد بن حسن ابلوال القرميسيي. قال الخطيب عنه: (وكان ثقة 
صالحاً). وقال الذمي: (المحدث الصادق الصالح) ت: .٠١۸‏ 


. تاريخ بغداد: ۱4/7 السير: ۰۱۳۰/۱ 


- الغساني: هو أبو عبد الرحمن محمد بن العباس بن الوليد بن محمد الغساني الدمشقي العروف (بابن 
الدّرَفْسء وهو من أسماء الأسد). قال الذهي في العبر: (الرحل الصالح» روى عن هشام بن عمّار وعدة) ت: 
۳ العیر: 447/۱ السیر 4۵/۱ ۲. 

- هشام: هو آبو الولید ابن عمار بن نصير بن ميسرة السلمي الدمشقي الخطيب. 

قال في التقریب: (صدوق مقريء كبر فصار يتلقن» فحدیثه القدیم أصح) ت: 40 ۲. 

السیر: ۰4۲۰/۱۱ التهذیب: ۰۰۱/۱۱ التقريب/ ص5۷۳. 

- اللخمي: هو سعيد بن یحیی بن صالح اللحمي الكوفي؛ العروف ب (سعدان) 

قال في التقريب: (صدوق وسط) ت: قبل المائتين. 

التهذيب: ۰۹۸/4 التقريب/ ص ۲ ۲. 

- ابن أبي خالد: هو إماعيل بن أبي خالد سعيد (وقيل هرمز» وقيل كثير) الأحمسي مولاهم البجلي الکویي 
قال في التقريب: (ثقة ثبت) وقد روى عن بعض الصحابة. ت: 145 .١‏ 

التهذيب: ۰۲۹۱/۱ التقریب ص۱۰۷ 

- قیس: هو آبو عبد الله ابن آبي حازم حصين بن عوف (وقیل:عوف بن عبد الحارث بن عوف) البجلي سے 


NES 
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= الأحمسي الكوي. قال في التقريب: (ثقة» من الثانية؛ خضرم» ویقال له رؤية» مات بعد التسعين أو قبلها وقد 
حاوز المائة» وتغير» وهو الذي يقال: إنه احتمع له أن يروي عن العشرة) ولم تبت صحبته إذ توفي النبي 35 
وقيس في الطريق إليه ليبايعه. وكان من علماء زمانه» روى عن تسعة من العشرة» إذ لم يرو عن عبد الرحمن 
بن عوف. ولکن یقال: احتمع له العشرة تغلیب. 

السیر: ۱۹۸/٤‏ التهذیب: ۳۸/۸ التقریب ص۵۰ 4 . 

- جریر: هو آبو عمرو (وقيل: آبو عبد الله) ابن عبد الله بن جابر بن مالك البجلي القحطاني. من أعيان 
الصحابة» وكان بديع الحسن كامل الجمال حتى لقب: (بيوسف هذه الأمة) . تأحر اسلامه وكان النبي و 
يكرمه لمكانته في قومه» وبعثه إلى ذي الخّلصّة ليهدمها ففعل. ت: ۰۰۶4 وكان ممن اعتزل الفتنة أيام علي 
ومعاوية رضى ي | لله عنهم أجمعين. 

السير: ۰۳۰/۲ الإصابة: ۰۲۳۲/۱ التهذيب: ۰۷۳/۲ 

والحديث أخرحه البخاري في صحیحه -ني کتاب الصلاة- ح(2۷:۵۲۹) ۲۰۹۰۲۰۳/۱ وکتاب 
التفسیر- ح(46۷۰) ۰۱۸۳/4 و کتاب التوحيد -ح(۷ ۰1۹۹ 6۹۹۹۰۹۹۸ - ۲۷۰۳/۹ 

واحرجه مسلم في کتاب الساحد ومواضع الصلاة- ح(1۳۳) - ۰1۳۹/۱ 

وقد تتبع الدارقطئي طرقه وأحرحها في کتابه (الرؤية) و کان عدد الطرق الي أخرجها من طريق إسماعيل بن 
أبي خالد عن قيس عن جرير فقط أكثر من (۷۳) طريقاً. هذا سوى الطرق الأخرى عن قيس. انظر الرؤية 
للدارقطیي من /اص۱۹۲- ص٩۲۶‏ . 

وی اد القت شانه و أشن كلهي رو وا ها الخذيث عن ابن آي حالد ثم ی جماعة من الأكنة من تابع 
ابن أبي خالد. انظر حادي الأرواح/ ص٦۲٤‏ . 

(۱) في الأصل [ سعد ] » و هو تصحيف . 

(۲) وسيشرح المصنف بعض عبارات هذا الحديث لاحقا إن شاء الله تعالى. 


ا - 





تام الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۴ وأخبرنا عبد العزيز بن محمد بن شبان العطار قال ثناأبو 


سليمان الحسن بن محمد بن علي بن إبراهيم احراني قال نا الفضل بن 
الحباب بالبصرة قال ثنا محمد بن عبد الله الخراعي قال ثنا ماد بن سلمة 
عن ثابت عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن صهیب أن رسول الله 4 قراً: 
۳ - عبد العزيز: هو آبو القاسم ابن محمد بن حعفر بن المؤمن العطار التميمي. المعروف ب (ابن شبان). 
قال اخطیب عنه:(و كان صدوقا) ت: .1١6‏ تاريخ بغداد: .151/1٠١‏ 
- آبو سلیمان الحسن بن محمد: لم آحد له ترجمة. 
- الفضل: هو آبو خليفة الفضل بن الحباب» (واسم الحباب: عمرو بن محمد بن شعیب) احمحي البصري 
الأعمى. قال الذمي ي الیزان: (مسند عصره بالبصرة) وقال: رو کان ثقَة عالا) ت: ۳۲۰۵ . 
الیزان: ۳۵۰/۳ السير: ۰۷/۱۶ 
- الخزاعي: هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عثمان الخزاعي البصري قال في التقریب: (ثقة) ت: ۰۲۲۳ 
التهذيب: ۲۶۰/٩‏ التقريب/ ص۸۹٤‏ . 
- حماد بن سلمة: أثبت الناس في ابت. تقدمت ترجمته . 
- ثابت: هو أبو محمد ثابت بن أسلم البصري البناني مولاهم (وبنانه: هم بنو سعد بن لوي بن غالب» وقيل 
غير ذلك) قال في التقریب: (ثقة عابد). ت: ۱۲۳ وقيل بعدها. 
السير: ۲۲٠/١‏ التهذيب: 203/7 التقريب|ص117. 
- ابن أبي ليلى: هو أبو عيسى (وقیل: أبو محمد) عبد الرحمن بن أبي ليلى واسمه: يسار- وقيل غير ذلك- ابن 
بلال بن بلبل الأوسي الأنصاري الكوفي قال في التقريب: (ثقة). ت: 87. 
السير: ۲۲۲/۶ التهذيب ۲۰/۲ التقریب/ ص۰۳۹ 
- صهيب: هو أبو يحبى ابن سنان بن مالك بن عبد عمر التيري البدري المهاجري الملقب (بالرومي) وأصله 
عربي من النمّرء ومنازهم بأرض الموصل بالعراق» ولقب بذلك لأنه سبي من قبل الروم وهو صغير فنشأ فيهم 
فصار الکن» ثم رنه حلب إلى مكة فاشتراه عبد الله بن جدعان التیمی القرشيء وقيل: ربل هسرب اععی دشل 
مكة» وحالف ابن حدعان) كان من کبار السابقین الأولين من أهل دار الأرقم» ومن الستضعفین العذبین ثي 
سبیل الله تعالى. ت: ۰۳۸ و کان من اعتزل الفتنة وأقبل على شأنه 5 . 
السیر : ۰۱۷/۲ الاصابة: ۱۹5/۲ التهذیب: /1۳۸. 
والحديث آخرحه ‏ مسلم في کتاب الایعان - ح(۱۸۱) ۰۱۰۳/۱ 


وقد ذكر الدارقطی كثيراً من طرق الحديث إلى ماد بن سلمة. انظره في الرژیة‌اص۲۵۰. 


= 
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هتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


بللذین آحسنوا الحسنى وزیادة() قال: (وإذا دخل أهل الجنة الجنة, 
وأهل النار النارء نادى مناد: ياأهل الجبة! إن لكم عند الله موعندا. 
قالوا۳) وماهو؟ تبيّضت وجوهنا؛ وتنقلت موازیندا؛ وأدخلنا الجنة وأجارنا 
من النار. فيكشف الحجاب فينظرون إلى الله) قال رسول الله : (فو 
الذي نفسي بيده ماأعطاهم / الله شینا هو آحب إليهم وآقر لأعينهم من ۲۵7 /ب] 
النظر إليه 

-٤‏ وقال الشافعي 5ه : سمعت الله يقول: #کلا إنهم عن ربهم 
يومد حجوبون 4 فلما حجبهم زوع © الغضب» کان ذلبك دلسلا علی 
آنهم ینظرون إليه في الرضا. فقلت له: آفبهذا تقول؟ قسال: نعم آدیین 
الله ڪي“ . 

۵- وقال أحمد بن حنبل كه في رواية حتبل: من زعم أن الله 
لأيُرى في الآحرة فقد كفر بالله» وكذب بالقرآن» ورد على الله أمرهء 


خاب فإن تابه ولا ا 





(۱) یونس/ ۲۲. 

(۲) في الأصل: [قال]. 

(۳) الطففین/۱5۵. 

(4) ستطت من الأصل. 

(ه) أخرجه اللالكائي في اعتقاد أهل السنة: ۵۰۵/۲ وذکره قوام السنة الصبهاني في الحجة: ۲4۸/۲ 
والسبكي ف طبقاته: ۸۱/۲ والبيهقي في الاعتقاد /۰۳ . 

وانظر صحيح ابن نيان ين ته ابن يلبان :5+ الا 

(5) أبو علي حنبل بن إسحق بن حنبل بن هلال الشيباني (ابن عم الإمام أحمد وتلميذه). قال الخطيب: (كان 
ثقة ثبتا) ت: ۲۷۳ “تاريخ ا ۸ طبقات الحنابلة: ۱4۳/۱ تذكرة الحفاظ للذمي: ۰۰/۲ 

(۷) آحرجه ابن أبي یعلی في طبقاته وفیه زیادة: (والله لأيرى فی الدنياء ویری في الآخرة). 


SNES 


تایه الرت علي الميتدعة لابن البنا 


5 7 ۱ ۳99 .0-6 
57- وقال رحل لمالك بن أنس: هل يرى [المؤمنون] ‏ ربهم یوم 
القيامة؟ فقال: لو لم يروه» لم يعيرٌ الله الكفار باححاب. فقال: ۶ کلا إنهم 
۱ 14 ۳۳( 
عن ربهم یومتذر حجوبون »م (. 
فصل: قال ابن قتیبة: قالت العترلة: كيف يصح مارویتموه؟ وا له تعالى 
isl O 1‏ 5 5 
يقول: «الاتدركه الأبصار وهر يدوك الأبصار». ويقول: اليس 
E‏ چ ). داك E‏ 
كمثله شيء4” قالوا: ولو صح الحديث حملنا الرؤية: على العلم! 
. ِ 1 د (N‏ ان ف )8( ا 1 
كما قال تعالى: / ألم تر كيف فعل ربك. يعين: ألم تعلم. i‏ 
والجواب: أن هذا الحديث صحيح» نقله إلينا الثقات الذين نقلوا الحلال 
۹ 
واحرام : 
ولیس لما ذکروه مناقضة. لأن قوله: «الاتد رکه الأبصار#ي» وقوله 
(۱) في الأصل: [الومنین]. وهو حطأ. 
(۲)الطففین/۱۵. 
(۲) أحرجه اللالكائي في اعتقاد أهل السنة: ۰45۸/۳ وقد ذکر هذه الآثار وغیرها شيخ الاسلام في الفتاوي: 
5 وابن القيم في الروح/ ص54 5 . 
)٤(‏ الأنعام ۰۱۰۳ 
(ه) الشوری/۰۱۱. 
(:) في الأصل [ قال ] » و الصواب ما أثبته كما في تأویل مختلف الحديث / ص ۲4۱ 
(۷) في الأصل: [الرواية] ولعل الأقرب ماآثبته. 
(۸) في الأصل: [ترى] وهو خطأ. 
(9) جزء من آية في سورة الفجر/”, والفیل/۱. 
(۱۰) أي حديث: (ترون ربكم يوم القيامة كما ترون القمر ليلة البد لاتضامون في رؤيته). 
لامنازعته بالشبه» والاعتراضات. وهذا الأصل كاف لابطال بدعة کل مبتد ع. ولهذا یذ کره الأئمة کنیرا 
كأساس یبنون عليه ردودهم على البتدعة, ثم یشرعون في التفصیلات بعد ذلك كما فعل الصنف ههنا ۰ 


نم 6 ۲ 








غناي الرت علي المردعة لابن اليا 
لوسی: كن را E‏ يعن في دار الدنياء لأنه احتجب عن خلقه لي 
الدنیاء ویتجلی طم في الا رة ۱ ۱ 
ولم يقع التشبيه بالقمر في جميع حالاته: في التدوير» والمسيرء والحدود 
وغیر ذلك. ولا: معنا القمر(؟. 
وقوله: (لاتضامون)0) أي لايلحق”؟ مایکون عند رؤية الال في أول 
الشهرء بل كل واحدٍ منكم يراه من مكانه. 
وسوال موسى النظر دليل على جواز رؤيته وإلا فما كان سأل ذلك". 
(0 الاعراف/۱۳. 
؟) وسیذکر الولف ردا آحر ومو: أن الادراك قدر زائد على الرؤية وأن هاتين الآيتين حجة علیهم لا شم. 
انظر ص 
(۳) فنر اه آوضح مایکون. وهذا احتصار شدید للمصنف لقول ابن قتيبة» وال فانه قال: (وإنما وقع التشبيه 
بهاء على آنا ننظر إليه ك كما ننظر إلى القمر ليلة البدن لایختلف في ذلك كما لایختلف بي القمر. والعرب 
تضرب المثل بالقمر في الشهرة والظهورء فیقولون: هذا أبين من الشمس» ومن فلق الصبح» وأشهر من القمر) 
تأويل ختلف احدیث/ص ۲ ۲. ۱ 
مراده أن التشبیه كان للرؤية ولیس للمرئي فشبه الرژية بالرؤية» ولم يشبه الرئي بالرئي . 
وانظر بيان تلبیس الحهمية لشیخ الاسلام: 4۱۰/۲ وشرح الطحاویة/اص۲ ۰۱۹۰۰۱۷ وفتح الباري: 
0١‏ 4 . 
(4) يروى بتشديد الميم وتخفيفها. وبفتح التاء وضمها. 
فالتشديد: (من الضم والازدحام) فيكون المعنى على رواية الفتح: لاينضم بعضكم إلى بعض, ولاتزدحمون 
وقت النظر إليه. وعلى رواية الضم: لاتضمون؛ ولاتزحمون أحداً عند النظر إليه تعالى. 
والتخفيف: (من الضّيم وهو الظلم) فيكون المعنى: لاينالكم ضيم في رژیته. فيراه بعضکم دون بعض. وقيل: 
الضيم ععنی المشقة والتعب. أي: لاينالكم مشقة أو تعب عند النظر إليه. ويقال في فتح التاء وضمها ماقيل 
في التشديد» أي: بمعنى تتفاعلون» وتفاعلون. 
انظر النهاية لابن الأثير: ۰۱۰۱/۳ وفتح الباري: ۰417/۱۱ 
ره) هكذا في الأصل » و لعلها : [ لايلحقكم ] . 
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شتا الرت علي المبتدهة لابن الينا 





ب (0) ولکنه ات رعلم آن االله تعالی» برك یوم القيامت فسأل الله فق أن یجعل لمق الدنیا, ماه ل جاه 
وأوليائه يوم القيامة) تأویل عتلف الحديث/ ص۲۳ فكيف یظن بکلیم الرحمن» ورسوله الکریم أن يسأل 
ربه مالايجوز عليه؟ فالآية إذاً حجة عليهم لا لهم ويؤكد هذا عدة أوحه: 
الأول: أن الله سبحانه وتعالى لم ينكر عليه سؤاله» ولو كان غالا لأنكره عليه. 
الثاني : أنه أحابه بقوله: لن تراني]» ولم يقل: (لاتراني)» ولا (إني لست ,عرئي)» ولا (لاتحوز رؤيي.) 
والفرق بين الحوابين ظاهر. ف (لن) لاتقتضي النفي المؤبد. قال تعالى: لافلن أبرح الأرض حتى يأذن لي 
ابي ڳ -يوسف/58١-‏ . قال ابن مالك في ألفيته: 

ومن رأى النفي ب (لن) مؤبدا فقوله اردد وسواه فاعضدا 
ولو سلم آنها تقتضي الايد فإنه لادليل على دوام النفي في الآحرة. قال تعالى في تمن الكفار للموت بي 
الدنیا: #ولن یتمنوه آبداکه -البقر ۵/5 ٩‏ - مع قوله: «إونادوا يامالك ليقضي علینا ربك -الز حرف/۷۷- 
هذا وقد جحاء لفظ التأبيد بعدها» فکیف إذا أطلق؟ فهذا يدل على أنه سبحانه پری» ولکن موسی لاتحتمل 
قواه رؤيته في هذه الدار. يوضحه: 
الثالث: قوله تعالى: #إولكن انظر إلى الجبل فان استقر مكانه فسوف تراني4. 
فاعلمه أن الحبل مع قوته وصلابته لايثبت لتجليه له في هذه الدار» فكيف بالبشر الضعيف؟ 
الرابع: -وهو أبينها وأوضحها-: قرله تعال: لإفلما تجلى ربه للجبل» والتجلي هو الظهور. فإذا حاز أن 
يتجلى للجبل وهو جماد لاثواب له» فكيف يمتنع أن یتجلی لأنبيائه ورسله وأوليائه في دار كرامته ويريهم 
نفسه . انظر حادي الاأرواحاص ۰4۰۳ وشرح الطحاوية/ ص۰۱۷ 


ENS 
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شیامه الوح غلي الميتدعة لابن البنا 
وآما حملهم الرژية على العلم فمستحیل» هت اش فأي 
فائدة في هذا الخبر إذا كان الناس في القيامة والدنيا واحدا”". 6 
ومعنی «الاتد رکه الأبصار”" يعني محدودا امنا لأن [۱] “تيرك 

بالنظر() لایکون إلا كذلك . / وهذا كما قال: ولاحیطون به علما»۳ ۰ [5١/ب]‏ 

رق كنا سارک کر ستاو نل اندر یا ۱۳ ۱ 
(۱) بين الصنف رحمه الله فساد هذا التأويل من ناحية العنی وهو فاسد من حهة اللفظ کذلك 
فان (رأى العلمية) من آفعال القلوب» وهي تتعدى إلى مفعولين» وأمّا (البصرية) فإنها تتعدى إلى مفعول 
واحد. انظر أوضح المسالك لابن هشام بشرح محي الدين: 58»51/7 . 
م إن موسى قال: «إرب أرني أنظر إليك» فجاء بلفظ النظر بعد الرؤية وعداه حرف الجر (إلى) فعلم أن 
الراد قطعاً هو المعاينة بالأبصار. فان (النظر) إذا عدّى بنفسه كان معناه: التوقف والانتظار. كما قال تعالى: 
انظرونا نقتبس من نو رکم -امحدید/۱۳- وإذا عدي ب (في) كان معناه: التفكر والاعتبار. كماقال 
تعال: «إأو لم ينظروا في ملکوت السموات والأرض -الأعراف/ ۱۸۰- وإذا عدي (بإلى) كان معناه: 
العاينة بالأبصار كقوله تعالى: انظروا إلى ثمره إذا أثمر -لانعام/۹۹- فكيف إذا أضيف النظر إلى الوحه 
الذي هو محل البصر كما في قوله: #إوجوه یومنذ ناضرة 20 إلى ربها ناظرة) -القیامة/۲۳۰۲۲- أي: تنظر 
إلى ربها نظراً. كما فسره أئمة السنة: كابن عباس» وعكرمة» واحسن؛ وغيرهم . 
انظر حادي الأرواح/ص؛ ۱ ۶» وشرح الطحاوية/ ص۰۱4 
(۲) انظر تأويل مختلف الحديث/ ص 4۰ 41-17 7. 
(۳) الأنعام /۰۱۰۳ 
(4)سقطت من الأصل . 
(5) في الأصل [ بالنضر ] » و هو تصحیف . 
(59) طه/۱۱۰. 
42 يريد أن يبين أن هذه الآية حجة علیهم لام - کسابقتها- فهي على حواز الرژية أدل منها على 
امتناعها. 
إذا أن الله تعالى ذکرها في سياق المدح» ومعلوم أن الدح إنما يكون بالأوصاف الثبوتية» وأا العدم احض 
فليس بکمال» ولاعدح به» وإنما عدح الرب تعالى بالعدم إذا تضمن آمرا ثبوتياًء كتمدحه بنفي (السنة والنوم؛ س 


م154 











نامه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


فصل: قال ابن قتيبة: فان قالوا كيف ذلك النظر والمنظور إليه؟ قلنا: 

1 ۳ ۰ 0 
بذلك من غير آن نقول: الله بكيفية» آوحد( أو أن نقيس على ماحاء مالم 
يأت. ونرحو) أن يكون في ذلك من القول والعقد سبيل بحاة غدا إن شاء 

اه( 
ماروي من آخبار الصفات. 
۷- قال أحمد: من قال: إن لله يدا كيدي فقد شبه اه مخلقه(؟؟, 
> المتضمن كمال القيومية» ونفي الوت التضمن كمال الحياة» ونفي الظلم التضمن كمال العدل) فلم يتمدح 
بعدم محض لايتضمن آمرا ثبوتياء فإن المعدوم يشارك الوصوف بي ذلك العدم. 
فلو كان المراد بقوله: «إلاتد ركه الأبصار» أنه لأيرى بحال» لم يكن في ذلك كمال لمشاركة المعدوم له لي 
ذلك» فإن العدم الصرف لايرى ولاتدركه الأبصار. فهذا النفي إذا يتضمن أمراً ثبوتياً وهو الرؤية مع العظمة 
وابحلال. فهو تعالى ری ولايدرك ولايحاط به لعظمته وحلاله ولأنه أكبر من كل شيء كما أنه يُعلم 
ولايحاط به علماً. فالإدراك هو الإحاطة بالشيء وهو قدر زائد على الرؤية. كما قال تعالى « فلما تراءى 
الجمعان قال أصحاب موسى إنا لمدركون9) قال: كلا 4 - الشعراء - ۰۱ 57 - فهم لم يريدوا بقرهم: 
لإ إنا لمدركون 6 : انا لمرئيون » لأنهم كانوا مرئيين كما قال تال : فإ فلما تراءى الجمعان © . 
وموسى ۸ ينف الرؤية » وإنما نفى إدراكهم إياهم وإحاطتهم بهم » فالرؤية والإدراك كل منهما 
يوحد مع الآخر وبدونه . 
فالومنون يرون ربهم تبارك وتعالى بأبصارهم عيانا» ولاتدركه أبصارهم. وهذا هو الذي فهمه الصحابة 
والأئمة من الآية . ۱ ۱ 
انظر حادي الأرواح/ ص۱۲ ۰4 وشرح الطحاویة/ ص۱۹۹ . 
الال جا تو دا ی 
(1)في الأصل : [ أو أحد ] » و هو تصحيف . و صوبته من تأويل مختلف الحديث . 
(۲) في الأصل: [ويجواز] وهو تصحيف. 
(۳) انظر تأويل مختلف الحديث ص؛ 4 ۲. 


(4) تقدم ذكر هذا الأثر والكلام عنه ص ۰۲۰۳ و سيأتي في ص۲۰۷ . 
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حتَابه لر علي المرتدعة لاين الینا 





۸- وقال أبو عبيد لقاب ب وکر لياق ای سور ی 
الرؤياء والكرسي » وموضم القدمین؟ / (وضحسك ریسا من قنوط ‏ [۲۷/] 
عباده)"", (وأين كان ربنا قبل أن يخلق السماء؟)*؟ و(إن جهنم تمتلئ 

(۱) ابو عبید: قاتا بن عبد الله الحروي البغدادي قال في التقريب: (الإمام المشهور» ثقة فاضل» 
را کت حدیتاً مسنداه بل من آقواله في شرح الغريب). فمع إمامته وحلالته» وفتهه 
و حفظه للحدیث لم یخرج له أحد من صحاب الکتب الستة ٿت ۱ 

السير: ۹۰/۱۰ التهذيب: ۸ التقريب/ ٤٥۰‏ . 

قال الألباني: (ومع هذه المناقب والفضائل فإن أئمة الستة لم يخرحوا له شيعا مسن الحديث» فذلك من الأدلة 
الكثيرة على أنهم لم يخرجوا لجميع رواة الحديث الثقات: فلا غرابة بعد هذا أن لايخرج البخاري لبعض رواة 
أهل البيت» التقات منهم) انظر مقدمته لکتاب الامان لأبي عبید ضمن: أربع رسائل من كنوز السنة ص۰٩‏ . 
(۷) صح هذا من حدیث ابن عباس موقوفا عليه كما ورد عن غيره من الصحابة والتابعين . 

وتقدم تخريجه والكلام علیه/ ص ۸۰ 

(۳) حزء من حديث أبي رزين لقيط بن عامر العقيلي #5 . 

آحرحه ابن ماجة في القدمة -ح(۱۸۱) 1/۱ وأحمد: ۶ وقال الألباني: و ی 
تفریج السنة لابن أبي عاصم: ۰۲44/۱ 

وجاء مثله من حدیث عائشة رضي الله عنها. أخرحه ابن خزيمة في التوحید وقال محققه: (اسناده ضعیف 
لوحود عدد من الضعفاء): ۹۷۵۰/۲. 

إلا أنه قد ثبتت الأحاديث في إثبات الضحك لله كك على مایلیق بجلاله و کماله ليس كضحك الخلوقین ٠‏ 
منها: حديث :(ضحك الله لآخر رحل يدخل الحنة) متفق علیه (وضحكه للرحلين یقتل أحدهما الاخر ‏ 
كلاهما یدخل الخنة) متفق عليه (وضحكه لأهل ابنة عند ليه لهم) أخرحه مسلم وغيرها من الأحاديث. 
)٤(‏ حزء من حديث آبي رزین وفيه أن البي و آحاب على سؤاله بقوله هذا: (كان في عماءء ماخته هوای 
ومافوقه هواء» وخلق عرشه على الاء) أخرجه التزمذي في سننه» ثم ذكر عقبه قول يزيد بن هارون: (العماء: 
أي ليس شيء معه) ثم قال الترمذي: (وهذا حديث حسن) كتاب التفسیر- ح(۳۱۰۹) -588/0. 

وابن ماحة في المقدمة ح(۱۸۲) - ۰۱58/۱ 

قال الألباني (وحدیث أبي رزین مع شهرته» وتحمس بعض السلفیین له لایصح من قبل إسناده؛ فيه وكيع بن 
حدس. قال الذهي: ررلايعرف» وفیما صح في الباب مايغئ عنه) تفریج التنکیل للمعلمي: ۷۱ وانظر 
تخریج السنة لابن آبي عاصم: ۲۱ وضعيف النرمذي: ۱ وضعيف ابن ماحة ص۰۱۳ ۳ 


او حال 





شتا الرت علي الميتدعة لابن البنا 








حتى یضع ربك قدمه فيهاء فتقول: قط قط > وأشباه همذه الحادیث 
حملها أصحاب الحديث والفقهای بعضهم عن بعض» وهی عندنا حق 
لاشك فيهاء ولکن ادال ار اک 
لانفسر هن( 2 ولاسمعنا Î‏ يفسره 0 
3 5-5 ۹۹ س 60 3 4 
والمعتزلة تردهاء والاشعرية تتأوههاء [و] أصحاب الحديث عرونها كما 
648- وقال و کحم نسلم هذه الأحاديث كما بجاءت ولانتقول: 
ا 
> وقد صح من حديث عمران بن حصين أن النبي يل قال: (كان الله وم يكن شيء قبله» وكان عرشه على 
الما ثم حلق السموات والأرض» وكتب في الذكر كل شيء.) أخرجه البخاري في صحيحه -كتاب بدء 
الخلق- ح(۳۰۱۹): ۰۱۱5/۳ وفي كتاب التوحيد - ح(1۹۸۲) - ۲۱۹۸/۲ . 
م ا ‏ ا ا ك 
(۱) حزء من حديث أنس بن مالك. آخرحه البخاري في كتاب التفسير حح 51ه:): ۱۸۳۵/6 وكتاب 
الإيمان والنذور -ح(1۲۸4): 754017/5. وكتاب التوحيد -ح(1۹4۹) - :۲۷۹/۲ . 
ومسلم في كتاب ابنة -۲۸۸(2) - ۲۱۷۸/6 . 
3 00 ليت قال 00 الوا بعدما ساق قول ده و صحح سنده: ا 
أشهر من أن یوصف. وقد کان ی الزمان e‏ وقد أخبر أنه ماأدرك اد مد 
العلماء يفسرها: e‏ ا 7 ۱ 
هر هي هر و هم نا . انظر ص ۱۰۳ و ص ۲۹۳ . 
(۳۲) آحرجه الآحري في الشريعة مختصرا ا > والدارقطي في الصفات E‏ في الأسماء 
e 1‏ 
4 سقطت من الاصل . ` 


1 
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شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 





فصل: E ET N‏ رم ری یهن د 


الروايات عن ید 


سب (ه) أبو سفيان وكيع بن الجراح بن مليح بن عدي الرؤاسي الكوفي. قال في التقريب: (ثقة حافظ عابد) 
ت:۱۹۷. 
السير : ١٤١/۹‏ التهذيب: فم 
() آحرحه عبد الله في السنة: ۰۲۷/۱ والدارقطي في الصفات/ص١1.‏ وذكره الذهبي في العلو. وقال 
الألباني بعدما عزاه إلى السنة لعبدالله » وذكر إسناده : (وهذا إسناد صحیح) انظر مختصر العلسو 
للذمي/ص۱۰۹) كما ذکره الذمي ثي السير نی ترجمة وکیع: ۱۰/۰ 
)١(‏ قال شيخ الإسلام: (الإمام أحمد تاره يطلق الرؤية» وتارة یقول: رآه بفواده. ولم يقل أحد أنه عم أحمد 
يقول رآه بعينه. لكن طائفة من أصحابه معوا بعض كلامه الطلق» ففهموا منه رؤية العبن» كما مع بعض 
الناس مطلق کلام ابن عباس ففهم منه رژية العين ) الفتاوی: ۹۰۹/۱۲ ۱ 
ويوكد قول شيخ الإسلام هذاء الأثر الذي ذكره المصنف عن المروذي أنه قال لأبي عبد الله: بأي شيء تدفع 
قول عائشة (من زعم آن محمدا رأى ربه فقد أعظم على الله الفرية) قال بقول الني و (رأيت ربي) وقوله 
أكبر من قوها . انظر ص -۲۵ 
فالامام أحمد أطلق الرؤية هناء وراد منها رؤيا النام كما يدل على ذلك استدلاله بحديث ابن عباس (رأيت 
ربي) وهو مختصر من حديث الرؤيا المنامية (انظر تخريجه ص4۸) ففهم بعض أصحابه» ومنهم الصدف أن 
الراد رؤيا العين . ۱ 
قال ابن القیم حاكياً کلام شيخه ابن تيمية رمهما الله (وقد صح عنه أنه قال: : رایت وین تاره رال 
ولم يكن هذا في الاسراء ولكن في المدينة لا احتيس عنهم في صلاة الصبح» ثم ثم آحبرهم خن رؤية ربه تبارك 
وتعالى تلك الليلة في منامه وعلى هذا : بنى الإمام أحمد رحمه الله وقال: نعم رآه حا فان رونت الأناء عق 
ولابد. ولكن لم يقل أ أحمد رحمه الله أنه رآه بعين رأسه يقظة ومن حكى عنه ذلك فقد وهم عليه ولكن قال 
مرة: رآه ومرة قال: بفؤاده. فحكيت عنه روايتان وحكيت عنه الثالثة من تصرف بعض أصحابه أنه رآه بعي 
رأسه وهذه نصوص أحمد موحودةء لیس فیها ذلك) زاد العاد: ۳۷/۳ . 
فهذا النص للإمام هد يدل على أنه آراد الرژية النامية عند الاطلاق» وعکن و 
آحری للرؤية على الرؤية القلبية وذلك بحمل الطلق على المقيد كما قيل ذلك في تفسير كلام ابن عباس انضر 


ص 56 . 
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٠‏ تاي الرت علي الميتدعة لاين الينا 

لماروى حابر" عن النبي 3# في قوله: «#ولقدرآه نزلة 
أخلرى0# . ۱ 

۰- قال: رات ربي كك مشافاة لاشيلة بى 2 

موعن ابن عباس ارا جعلتا الرژیا التي أريناك / إلاففة [0؟/ب] 
للساس 0): هي رؤيا عين أريها النبي يك ليلة أسري به “. آحرحه البحاري 


و ر 7 


(۱) أبو خالد (ويقال: آبو عبد الله حابر بن سمرة بن حنادة بن حندب السوائي» حليف بني زهرة. له ولأبيه 
صحبة . ت:5/ وقيل قبلها . 

السير:/ ۱۸٦/۳‏ التهذيب : ۲/ ۳٩‏ الإصابة :۲۱۲/۱۰ 

ATE) 

(۳) ۸ أقف على تخريجه بهذا اللفظ . لكن ورد عن جابر بن سمرة رضي الله عنهما عن البي كي قال: (إن الله 
تعالى تحلى لي في أحسن صورة فسألنٍ فيم يختصم الملا الأعلى) أخرحه ابن أبي عاصم في السنة» وحسن 
الألباني إسناده (وتقدم تخريجه) ص 48 . وهذه هي الرؤيا المنامية الي رواها جمع من الصحابة و . 

. قال شيخ الإسلام : (وليس في الأدلة مايقتضي أنه رآه بعينيه» ولاثبت ذلك عن أحد من الصحابة» ولائي 
الکتاب والسنة مايدل على ذلك» بل النصوص الصحيحة على نفيه أدل» كما في صحيح مسلم عن أبي ذر 
قال: سألت رسول الله يخ هل ریت ربك؟ فقال «نور أنى أرام» وقد قاال تعالى: لإسبحان الذي أسرى 
بعبده ليلاً من المسجد الحرام إلى السجد الأقصى الذي با ركنا حوله لنريه من آیاتداه» ولو كان قد أراه 
نفسه بعينه لكان ذكر ذلك أولى) الفتاوی: ۰۰۹/۱۲. وانظر تفسير ابن كثير: ۲۵۰/4 

وشرح الطحاویة/۱۷۵. 

(4) الإسراء / 1۰ . 

(5) قال شيخ الإسلام : (وهذه رؤيا الآيات لأنه أخبر الناس ما رآه بعينه ليلة المعراج» فكان ذلك فتنة هم 
حيث صدقه قوم وكذبه قوم» ولم يخبرهم بأنه رأى ربه بعينه» وليس ثي شيء من أحاديث العراج الثابتة ذكر 
ذلك ولو كان قد وقع ذلك لذكره كما ذكر دونه) الفتاوى: ٩۱۰/۱۲‏ . 

فالآية» وقول ابن عباس إذا دليل لمن نفی الرؤية في ليلة المعراج وليس لمن أثبتها . 

قال ابن كثير: (وقوله تعالى: للإلقد رأى من آياته الكبرى» کتوله: للؤلئريه من آياتنا الكبرى» أي: الدالة 
على قدرتنا وعظمتنا. وبهاتين الآيتين استدل من ذهب من أهل السنة أن الرؤية تلك الليلة نع لانه قال انك 


ان ۲ 











حَبَاي الرت علي الموتدغة لابن اليا 


والثانية بفؤاده. ثم تلا: ا د ده 0 ر ماكب ال الففؤاد 
مارآی © 


سے زا لقّد رأى من آيات ربه الكبرى© ولو كان رأى ربه لأخبر بذلك ولقال ذلك للناس) تفسیر ابن كثير: 
۶ وتقدم استدلال شيخ الإسلام بهذه الآية على نفي رؤية الي يل بعينيه في تلك الليلة انظر ص ٠‏ 
رت) آحرحه البحاري في کتاب فضائل الصحابة -ح(۳۲۷۰) :۳۰ ول کتاب التفسیر- ح(44۳۹) 
:۶۰ وف کتاب القدر -ح(1۲۳۹) - ۰۲۳۹/۲ 

ولم أحده في مظانه في صحيح مسلم) > وكذلك م يعزه إلى مسلم المعجم الفهرس بل عزاه إلى البحاري 
والتزمذي وأحمد. انظر المعجم المفهرس لألفاظ الحديث: : ۲۰۵/۲ وكذلك فعل الألباني عند تخریجه للحديث 
في تخريجه للسنة لابن أبي عاصم: .7017/١‏ 
(۱) النجم//ا١.‏ 
(۲) النجم/ ۰۱۱ 
(۲) آحرجه مسلم بلفظ: (رآه بفواده مرتین) کتاب الاعان -ح(۲۸۹) - ۱ والنسائي في السنن 
الكبرى -ح(556١ )١‏ -477/5» والدارقطي في الرؤية/ ص۳5۰ من عمدة طرقء واللالكائي في شرح 
أضول أهل السنة: ۲۳ -۰۱۹. والبيهقي في الأسماء والصفات: : ری رد 
وروي بلفظ (رأى محمد ي ربه عز وحل مرتين) مطلقا دون تقييد للرؤية بالفزاد. 
آحرحه التزمذي في كتاب التفسير ح(۲۲۷۹)-۳۹۵/۰) وعبدالله في السنة: 4۹0/۱ وابن أبي عاصم في 
السنة ۱/ قرا حي ال ۱ والحاكم فی مستدركه: ۰۱۳۹/۱ 
كما روي دون ذکر (الرتین) بالفواده ومطلقا. ومقیدا بتفسیر الایق و 
انظرها: في سنن الترمذي -كتاب التفسیر -ح(۸۰ 7-6۳۲۸۱۰۳۲ -۳۹۵/۵ والسنة لعبد الّه: ۱۲۹۳/۱ 
۲ والسنة لابن أببي عاصم: ۰۱۹۱-۱۰ والرژية للدارقطئ اص ۳۰۰-۳۰۱ والتوحید لابن 
خزيمة: 4۹6-4۸7/۱) وتفسیر ابن حرير: ۷ والشريعة للآحري/اص4۲۹. واعتقاد أهل السنة 
للالكائي: ۰۱۹-۰۱۰/۳. والأسماء والصفات للبيهتي: ۲ ومستدرك اما کم: ۰۱۳۶/۱۱ 
وقد استفرغت وسعي في البحث عن رواية فيها التصريح بتقييد الرؤية بالعين كما ذکره الصنف هنا فلم 
آجد. 
وعلى هذا فإنه يحمل الطلق على المقيد فيكون مراد ابن عباس: أنه رآه بفؤاده كما ثبت ذلك في صحیح مسلم 


وقد ساق ابن كثير رمه الله الآثار عن ابن عباس رضي الله عنهما في أن النبي يك رأى ربه بفؤاده ثم قال: < 


بع ۵ ۲- 








تایه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


-٠ ۳‏ وق لفظ آخحر: كانت الخلة لإبراهيم» TS‏ 0 


محمد صلی الله علیهم و سلم (. 

س (وفي رواية عنه أنه أطلق الرؤية وهي محمولة على القيدة بالفزاد. ومن روی عنه بالبصر فقد أغربء فانه 
لایصح في ذلك شيء عن الصحابة وه ) تفسیر ابن كثير: ۲۹۰/4. 
بل جاء عن ابن عباس النص على هذا الجمع في إحدى الطرق عنه في تفسیر آية النجم قال: (رأى محمد ربه 
ي مرتين» 7 بعينه ولكن رآه بقلبه.) آخرجه الدارقطئي/ ص هه7. 
وتقدم قول شيخ الاسلام وتلميذه ابن القيم في بيان سبب وقوع الوهم ممن حكى الرؤية البصرية عن ابن 
عباس» أو عن غيره من السلف» کللامام أحمد بأنه: جمع مطلق كلامه ففهم منه رؤية العين» فتصرف لي 
الرواية عنه وذكر أنه رآه بعينه . انظر ص 787 . 
ثم إنه قد ثبت تفسير الآية مرفوعاً عن الني يل قلاف تفسير ابن عباس رضي الله عنهما من حديث غائشة 
رضي الله عنها قالت: (من زعم أن محمدا رأى ربه فقد أعظم على الله الفرية.) فقيل ها : إن الله يق يقول: 
«ؤولقد رآه بالأفق المبين» -التكوير /۲۳- #ولقد رآه نزلة أخرى» -النجم/۱۳- 
فقالت: (أنا رل هذه الأمة سأل عن ذلك رسول الله يِ) فقال: (إنما هو حبریل» لم أره على صورته الى خلق 
علنها غير هاتات ن رابت شهیطا من الستمام: سادا ع علقه ماین النسماه إل رع 
أخرحه مسلم ف کتاب یمان ج(۱۷۷) - ۱0۹/۱ . 
قال الألباني : بعد ماذ کر قول عائشة: (وبالجملة فتفسیر الآية عن ابن عباس برؤية الله تبارك وتعال ثابت 
عنه. لكن الأخذ بالتفسير الذي ذكرناه عنه و مرفوعاً أولى منه. والأخذ به واحب دون الموقوف» لاسيما 
وقد اضطرب الرواه عنه في هذه الرؤية: فمنهم: من أطلقها كما في حديث الترجمة وغيره» ومنهم: من قيدها 
بالفؤاد» كما في رواية مسلم المذكورة» وهي أصح الروايات عنه والله أعلم). 
تخريج السنة لابن آبي عاصم : ۱۹۱/۱ . 
(۱) أخرجه النسائي في السنن الكبرى كتاب التفسير -ح (۱۱9۳۹) ۰4۷۲/5 وصحح ابن حجر إسناده ی 
الفتح انظر : ۰۱۰۸/۸ ۱ 
وأخرحه ابن آبي عاصم في السنة: ۱۹۲-۱۸۹/۱ وصحح الألباني إسناده» واخاکم في الستدرك: ۱۳۶/۱ 
وصححه» ووافقه الذهي . 
ویقال في هذا ماقیل في غيره ما أثر عن ابن عباس من اطلاق الرژية وهو أن حمل E‏ رن مومت 
هذا الأثر الرؤية القلبية . 2-2 


ب ام ۵ ۲ 











تایح الرت علي الموتدعة لابن الينا 


۴ 





قال ا قلت ۳ عبدا لله: بأي شيء تدفع قول عائشة: (من زعم 
آن مدا رای ربه فقد اعظم ار قال: بقول النبی ييه وقوله آکبز من 


وهذه المسألة وقعت في عصر الصحابة له فکانت عائشة تنفي رژیته لي 
تلك الليلة؛ وابن عباس وأنس وغيرهما یبتونها . 

ه. "١‏ أخيرنا آبو الفتح هلال بن محمد بن جعفر قال أنبأ الصفار قال نا 

= ويقوي هذا قول كعب الأحبار: (إن الله قسم رؤيته وكلامه بين محمد وموسى عليهما السلام فرآه محمد بقلبه 

وكلمه موسى). أخرجه الدارقطي في الرؤية/ص.. وأحرحه التزمذيء وابن حزعة واللالكائي دون تقييه 
الرؤية بالقلب . 
انظر سنن الترمذي ح(۳۲۷۸) - ۳۹۹/۵ والتوجيد لابن حزعة :4۹7/۱ وأصول الاعتقاد للالكائي: ۰۰۰/۳ 
قال شارح الطحاوية: (وكما أن منزلة اخلة | الثابتة لابراهيم صلوات الله عليه قد شا رکه فيها نبينا يله كما تقدم؛ 
ا ER SENS‏ > كما ثبت ذلك في حديث الإسراء) 
/(ص١١".‏ 
را) ابو بکر: أحمد بن محمد ؛ بن فساح يضفي الرژدي کاد ال ساب الاسام آهده والمقدم عنده لورعه 
وفضله. قال الذهي: (وكان إماما في السنة» شدید الاتباع» له حلالة عجيبة ببغداد). ت:۲۷۰ . 
طبقات الحنابلة : 6/۱ تاريخ بغداد: 4۲۳/6 السير: ۱۷۳/۱۳ ۰ 
(۲) تقدم ذكره وتخريجه ص ©6ه55 . 
(۲)ذکره الحافظ في الفتح: ۱۰۸/۸ وعزاه إلى السنة للخلال . وتقدم الكلام على هذا الأثر ص ۲۵۲ . 
(4) وعکن ابشمع بين القولين بأن يحمل نفي عائشة ومن وافقها على رژية البصرء وإثبات ابن عباس ومن وافقه على 
رؤية الغواد . انظر بحموع الفتاوی: ۲ وفتح الباري: : 1۰۸/۸ 
ويقوي هذا الجمع ماحاء عن بعض الصحابة والتابعين بالتصريح بذلك: : كأبي ذر الذي روی حديث: (نور آنی آراه) . 
وحاء عنه أنه قال: (رآه بقلبه)» ثم حاء عنه الجمع بين القولین إذ قال: : ررآه بقلبه ولم یره بعينه) انظر: التوحيد لابن 
حرعة: 2017/١‏ وشرح الاعتقاد للالكائي: ۳ وحاء مثله عن ابن عباس وتقدم ذكره ص 555 . و براقت 
التيمي» وعبدا لله بن الحارث بن نوفل . 
أخرحه ابن جزعة في الترحيد: 9۱۸۰۵۱۷/۱. 
ولعله يصلح أن ن يقال: يحمل نفي عائشة على رژية البصر ر وإثبات ابن عباس وأنس على رؤيا المنام. 
خاصة وأنهما رويا رؤيا المنام. وجاء عنها بات الرژية مطلقاً دون تقييد بليلة العراج ج انظر ص. ۲۵ - ۲۵۵ 


وتقدم مثل هذا في الجمع بين الروايات الي جاءت عن الإمام هد في هذه المسألة . انظر ص۲۰٣۲‏ : س 


۲ ۵ ۲- 











هتا الرتٌ علي الموتدهة لابن البنا 


محمد بن عبداللك الدقيقي قال ثنا عفان بن مسلم قال ثنا عبد الصمد بن 
كيسان قال ثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن عكرمة / عن ابن عباس قال: قال ۲1/۲۸ 
رسول الله ي:إرأيت ربي 5ق ) . 

قال أبو على بن البنا: وقد ذكرت حديث ابن عباس وطرقه في جزء مفرد . 


وسقت مارواه الأئمة في ذلك من المتقدمين والمتأخرين والأسكلة عليه والأحوبة 
)0 
عنها . 


*ه ۰ ۱- أبو الفتح: تقدمت ترجمته . 

- الصفار : تقدمت ترهته. 

- الدقيقي نقدمت ترجمته . 

- عفان:أبو عثمان ابن مسلم بن عبدالله الباهلي الصفار. قال في التقريب (ثقة بت ورعا وهم).ت:۲۲۰. 

السير : 3547/٠١‏ التهذيب: ۲۳۰/۷ التقریب /ص ۳۹۳ . 

- عبد الصمد بن كيسان لم أحد له ترجمة . 

- حماد بن سلمة: تقدمت ترجمته . 

- قتادة : أبو الخطاب ابن دعامة بن قتادة السدوسي البصري الضریر. قال في التقريب (ثقة ثبت يقال: ولد أكمه) ت: 
۷ السير: ۵ التهذيب: ۸ التقريب: 40۳. 

قال في سان العرب: (الأكمه الذي يولد أعمى): ۱5۱/۱۲ . 

- عكرمة: آبو عبد الله عكرمة الدني مولى ابن عباس» وأصله بربري. قال في التقريب: (ثقة ثبتء عالم بالتفسير» ۸ 
قبت تکذیبه عن ابن عم ولاتثبت عنه بدعة) ت: ۱۰۶ وقیل بعد ذلك . السیر: ۰ التهذيب: ۰۲۲۳/۷ 
التقریب اص ۰۳۹۷ 

والحديث أحرجه أحمد في مسنده: ۲۹۰,/۱ قال: ثنا عفان به» وابن أبي عاصم في السنة من نفس الطریق- قال 
الألباني: (حديث صحیح, ولكنه مختصر من حديث الرؤياء ورجاله ثقات» غير عبد الصمد بن كيسان» فلم أعرفه) ثم 
ذكر أن عبد الصمد بن كيسان قد توبع» كما أن ماد بن سلمة قد توبع. وهذا يتقوى الحديث بهذه التابعات. ثم 
ذكر أن ابن عباس قد روي عنه حديث الرؤيا المنامية بطوله وهو حديث اختصام الل الأعلى- وقد تقدم الكلام عن 
تخريجه ص - وهذا يقوي أن حديث ماد بن سلمة مختصر منه . 


انظر السنة: ۰۱۸۸/۱ وانظر ص ۰۱۹۲ 





(۱) تقدم الکلام عن هذا الکتاب في قسم الدراسة . انظر ص۸ 4. 


-۲ ۵۱۷ 
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۴۳- باب: الإيمان بالیزان وأنه يوزن به أعمال العباد» وله کفتان 





أدنهنا للحسنات دى إلى الجنة» والأحرى للسيئات تهدي إلى النار» وله 
لات م مع و 
۲-۱۰ حدئتا آبو القاس ۱ قال حدتا حمزةين محمد 

الدهقان(۳) قال حدثنا هد بن الولید قال ثنا شاذان قال ثنا ماد بن سلمة 
+ الإيمان بالميزان عند أهل السنة والجماعة حق ثابت لاشك فيه ولاريب. 
قال ابن أبي عاصم بعد ماساق رن . الأحاديث الواردة في إثباته: (الأخبار الي في ذكر الميزان أحبار كثيرة 
صحاح» لاتذهب عن أهل العرفة بالأخبار لكثرتها وصحتها وشهرتهاء وهي من الأخبار الي توحب العلم 
على ماذ کرنا) السنة:۱ اص ۳ ۰۳۲ 
فاهل السنة يؤمنون ما جاء في وصفه في الکتاب والسنة دون زيادة أو نقصان, لأنه من الغیب الذي لایعلم 
إلا بالنقل. ولم یتعرض الصنف لذ کر الایات الدالة على الیزان. 
كقوله تعالى: «إوالوزن يومئذ الحق فمن ثقلت موازينه فأولئك هم الفلحون؛ ومن خفت موازینه فأولئك 
الذين خسروا أنفسهم4- الأعراف/128. 
وقوله: #. .. فحبطت آعماشم فلانقیم شم يوم القيامة وزنایه -الکهف/۱۰۵-. 
وقوله: امن لت موازيه فهو في عيشة راضية, وق من خفت موز فأمه هي ار -۸. 
وقد ثبت أن الميزان له كفتان حسيتان مشاهدتان» توزن بهما الأعمال وأصحابها وصحائفها. 
قال ابن أي الع بعد أن ساق كفيراً في النصوص في ذلك: (فثبت وزن الأعمال؛ والعامل» وصحائف 
الأعمال” وثبت أن الیزان له کفتان, والله تعال أعلم ما وراء ذلك من الكيفيات. فعلينا الإيمان بالغيب» كما 
آخبرنا الصادق يِه من غير زيادة ولانقصان). 
شرح الطحاوية/4/5» وانظر تفسير ابن كثير 2707/7 ومعارج القبول: ۰۸49/۲ 
0 وف أله لكان بتکم به فلم أقف على دليل يدل عليه. 

-١ ٠٦‏ أبو القاسم: : هو عبد الرحمن بن عبيد الله بن عبد الله بن محمد البغدادي ارتي اللعروف بابن الحربي 
السمسار . قال الخطيب: : رکان صدوقاء غير أن سماعه في بعض مارواه عن النجاد كان با ت:173. 
تاریخ بغداد: ۰ السير: ٤۱۱/۱۷‏ . 
- الدهقان: تقدمت ترهته. 
- آهد: آبو بکر ابن الولید بن آبي الولید البغدادي الفحام قال الخطيب: (وكان ثقة). ت: ۰۲۷۳ 


تاريخ بغداد: ۱۸۸/۰ العبر للذهي: ۳۹/۱ ۳ 


ت۵۸ ۲ - 





تایب لرك علي الميتدعة لاين الينا 


عن ثابت البناني عن أبي عثمان عن سلمان قال: (يوضع السیزان يوم 
القيامة؛ ولو ضعت السموات والأرض فيه لوسعهن. قال: فتقول 
الملائكة: وف له خرن بهذا؟ قال: من شنت من خلقي). 
= - شاذان: أبو عبد الرحمن الأسود بن عامر الشامي ثم البغدادي. قال في التقریب:(نْقة).ت: ۲۰۸. 

السير: 2١١7/٠١‏ تاريخ بغداد: 2714/1 التقريب/ص١١١.‏ 

- حماد بن سلمة: تقدمت ترهته . 

- ابت البناني: تقدمت ت رجمته . 

- أبو عثمان: عبد الرحمن بن ملّ (بلام ثقيلة» والميم مثلثة) ابن عمرو بن عدي النيّدي القضاعي البصري. 
قال في التقريب: (ثقة ثبت عابد) مخضرم معمّرء أدرك الجاهلية» وأسلم على عهد البي يل ولم يره لكنه أدى 
الزكاة إلى عماله. ت: ٩5‏ وقيل بعدها. 

السير: ۱۷۵/6 التهذيب: ۰۲۷۷/۲ التقریب اص ۹۱ ۳. 

- سلمان: هو آبو عبد الله سلمان ابن الاسلام وسلمان الخير الفارسي أصله من أصبهان (وقیل من 
رامهرمز). 

سابق الفرس إلى الاسلام» وصاحب رسول الله يك وحاذمه» آثر الآخرة على الدنیا فتزك الأمارة والأهل 
والوطن» وتقلب في الزق شا عن دين الله فهداه الله إليه. ت:۳۳ وقيل بعدها. 

السیر: 6۰5/۱ الاصابة: ۲/۲ التقریب اص 7 ۲. ۱ 

والحديث أخرجه الحاكم في الستدرك: ٩۲۹/6‏ وصححه ووافقه الذهبي والآحري في الشریعة/ ص۳۳۹. 
واللالكائي ني أصول أهل السنة: ۱۱۷۳/۳ وقوام السنة في الحجة: 455/١‏ » و ذکره القرطي في التذكرة 
: ۳/۲ و عندهم أن الملائكة تقول بعد ذلك :( سبحانك ما عبدناك حقّ عبادتك ). 

ملاحظة : كل من آورد الحديث من سبق أورده موقوفا من قول سلمان ## . إلا أنّ الحاكم أخرحه مرفوعًا 
و بلفظ أتم » و تمامه ( ...و يوضع الصراط مثل حد الوسی » فتقول الملائكة : من تيز على هذا ؟ فيقول : 
من شعت من خلقي . فيقولون : سبحانك ما عبدناك حق عبادتك ). و الحديث صحّحه الحاكم و وافقه 
الذهبي . انظر المستدرك: 1۲۹/4. و ذكره الألباني في السلسلة الصحيحة ح(١54)‏ حيث ذكر تفریج 
الآخري له موقوفا ثم قال :( واسناده صحیح و له حکم الرفوع لأنه لایقال من قبل الراي ) .السلسلة 
الصحيحة :1۰۱۷/۲ 

(۱) في الأصل :[ الخرقي] »و هو تصحیف. 

(۲) في الأصل : [ الدهقاني] » و هو تصحيف . 


اه ۲ - 
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.© حدثنا محمد بن أحمد الحافظ قال أنبأ آهد بن یوسف قال تنا ۲۸7 اب 

/ الحارث بن محمد قال ثنا أبو عبد الرهن قال ثنا عبد الرحمن بن زياة بن 
أنعم غن عبد الله بن يزيد“ عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن رسول 
الله ب قال: (يؤتى برجل يوم القيامة» ثم يؤتى بالميزان» ثم يؤتى يتسعة 
وتسعين سجلاً كل سجل منها مد البصر فيها خطاياه وذنوبه» ثم يؤتى 
بالیزان فتوضع في كفة» ثم يخرج له قرطاس مغل هذا -وأمسك بابهامه 
*/ا. -١‏ محمد الحافظ: تقدمت ترهته . 
-أحمد: هو أبو بكر ابن پوسف بن أحمد بن لاد النصبي ثم البغدادي العطار. قال الخطيب: (كان ابن خلاد 
لایعرف من العلم شا غير آن سماعه کان و ت: ۳۹۹ . 
تاریخ بغداد: ۲۲۰/٥‏ السير: 1۹/1١‏ . 
-الحارث: أبو محمد ابن محمد ابن أبي أسامة (واسمه داهر» وقيل: زاهر) ابن يزيد التميمي مولاهم البغدادي 
حصي قال ي اس (لابأس بالرحل» وأحادیثه على الاستقامة) وهو صاحب المسند الشهور. ت: ۰۲۸۲ 
تاريخ بغداد: ۲۱۸/۸ السیر: ۳۸۸/۱۳ لسان الیزان: ۰۱5۷/۲ 

- أبو عبد الرهن: عبد اله بن یزید ٍ بن عبد الرحمن العدوي مول آل عمر الأهوازي الأصل» البصري لم 
المكي المقريء. قال ثي التقريب: (ثقة فاضل» أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة). حدث عن عبد الرحمن بن زياد 
بن آنعم وحدث عنه اخارث بن أبي أسامة. ت: ۲ 
السين:: ۰ التهذیب: ۸۳/۶ التقریب/ ص۳۲۰. 
- عبد الرحمن بن زياد: تقدمت ترمته. 
- عبد الله: هو أبو عبد الرحمن بن يزيد المعَافري . تقدّمت ترجمته ص۲5 . 
معرفة الثقات للعجلي: 5 التهذيب: 81/5 التقريب/ص779. 
والحديث أخحرجه الترمذي في کتاب الاعان -ح(۹ 7-6۲۱۳ ۰ وقال: (حدیث حسن غریب)؛ وابن ماحة 
في الزهد -ح(6۳۰۰)- ۲ وآأهد في السند: ۰۲۲۳/۲ وصححه الحاكم على شرط مسلم ووافقه 
النمي. الستدرك: ۰47/۱ كما صححه الألباني في السلسلة الصحيحة -ح(۱۳۵)- ۰۲۱۲/۱ ۱ 
و أحرجه الصنف بنفس السند وان في التهليل وثوابه احزیل/ ص۰9۹ 
را في الأصل : [ زید ] » و هو تصحیف . 


- ۲۹: 





هتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


على نصف أصبعه الق للدعاء- فيه [شهادة "أن لا إله الا الله وأن 
محمدا عبده ورسوله, فتوضع في الكفة الخری» فزجح بخطایاه وذنوبه.) 


(۱) سقطت من الأصل. 


- ۲۲۱۲ 











تایه لر علي الف تة لابن الا 
٤‏ - باب: الإيمان بأن الله يكلم العب‌اد يوم القيامة-أعني 

المؤمنين!*2- ليس بينه وبينهم ترجمان. 

117 ا 
* وهل يكلم الكفار عند احاسبة لهم؟ 
فيه حلاف» وظاهر صنيع المؤلف يدل على أنه يرجح عدم تكليمهم. ومستنده ومن وافقه: الآيات 
والأحاديث الي جاءت بنفي التكليم عنهم كقوله تعالى : ون الذين ي يشترون بعهد الله وأبمانهم تنا قليلاً 
أولئك لاخلاق هم في الآخرة ولایکلمهم الله ولاینظر إليهم يوم القيامة. ۰ -آل عمران/۷۷- وقوله: 
«إولايسأل عن ذنوبهم امجرمون4- القصص/۷۸- وقوله: لإفيومئذ لايُسأل عن ذنبه انس ولا جان#- 
الرحمن/79- ونحوها من الآيات. 
وكقوله يك في حديث أبي ذر: (ثلاثة لايكلمهم الله ولاينظر إليهم يوم القيامة» ولاي زكيهم ولم عذاب 
أليم) قیل: من هم یارسول الله؟ خابوا وخسروا. قال: (السبل والمنفق سلعته بالحلف الکاذب والمنان) . - 
أخرجه مسلم- وجاء مثله من حديث أبي هريرة ولكنه ذكر: (من منع فضل ماء بالطريق» ومن بايع إماما 
للدنيا فقط» ومن أنفق سلعته بالحلف الكاذب) متفق عليه ونحوهما 2 
والقول الثاني أنهم يكلمون ويحاسبون» ويستدلون بعموم الآيات والأحاديث الي فيها ذكر السؤال واحاسبة 
للتقلين» كقوله تعالى: یامعشر الجن والإنس ألم يأتكم رسل منکم يقصون عليكم آيات ربكم» ‏ 
- الأنعام//.7١-»‏ وقوله تعلى: «إفوربك لنسألنهم أجمعين عما کانوا یعملون -الحجر/97-. 
وقوله تعالى: فلدسالن الذين أرسل إليهم ولنسالن المرسلين#-الأعراف/5 . 
وكقوله يك (لاتزول قدم عبد حتى يسأل عن مس) ثم ذكر: (عمره» وشبابه وماله (أين اكتسبه وفيما 
أنفقه) وعلمه.) آحرجه الترمذي» وصححه الألباني في السلسلة الصحيحة: ٦٦٦/۲‏ . وقوله في مخاطبة العبد 
ربه يقول: (يارب ألم تحرني من الظلم؟ فيقول: بلى. قال فيقول: فإني لاأحيز على نفسي إلا شاهداً مئي. 
قال: كفى بنفسك اليوم حسيباً وبالكرام الکاتبین شهودا) ثم ذكر أنه يختم على أقواههه وتنطق حوارحه ما 
عمل. فیقول بعدئذ الکن وسحقا فعنکن کنت أناضل) E‏ والآيات. 
وأجابوا عن أدلة القول الأول الق فيها نفي التكليم بأمرین 
الأول: أن القيامة مواطن» فموطن يكون فيه سؤال و کلام 50 ذلك فلایتناقض الاي. ۱ 
الثاني: أنهم لايكلمون ولايسألون سؤال: شفاء ورحمة وراحة: وإنما یکلمون ويسألون: سؤال تقريع وتوبيخ 
وزحر وإهانة. فلايكلمون هما حبون» بل يكلمون عا يكرهون . 
ذكر هذا القرطبي في التذكرة: ۰۲۸۷/۱ وانظر/ص 35١‏ . 


— نا 





كتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


م9 حدئدا علی بن محمد العدل قال نيا السماك قال سا السپواق 
قال ثنا عفان بن مسل“ قال ثنا حماد بن سلمة قال أنبأ ثابت عن أبي بكر 
11 5 ما یه 2 >.ن ((۲) 
> قال ا قوله تعالى: «ولايكلمهم الله ولاینظر إليهم یوم القيامة...40: (يعي لایکلمهم الله 
کلام لطف بهم» ولاینظر إليهم بعين الرهة) ۳۰/۱ 
وقد جاء مایدل على أن الله يكلم بعض أهل النار کلام توبيخ وتقریع كما في الصحیحین عن أنس عن 
بیج قال: (يقول الله تعالى لأهون أهل النار عذاباً: لو كانت لك الدنيا ومافيهاء ومثلها معها أكنت مفتدیا 
بها؟ فيقول : نعم فيقول: قد أردت منك أهون من هذا وأنت في صلب آدم أن لاتشرك بي» فأبيت إلا 
الشرك) و تقدم ذكره اص ۱۱ . وانظر كتاب التوحيد للغنيمان: 4714/7. 


*م١١-‏ على المعدل تقدمت ترحمته . 





- السماك: تقدمت ترهته . 

- السواق: أبو علي الحسن بن سلام بن حماد بن أبان البغدادي. قال الخطيب: (ذکره الدارقطی فقال: ثقة 
صدوق)» وقال في السير (الإمام الثقة احدث ). ت: ۲۷۷. 

تاريخ بغداد : ۳۲۹/۷ السير: ۰۱۹۲/۱۳ 

ملاحظة: في الأصل تكرر [السواق] مرتين في السند» وهو تصحيف. 

- عفان : أبو عثمان ابن مسلم بن عبد الله الباهلي البصري الصفار. قال في التقريب: (ثقة ثبت). ت:۲۲۰. 
السير: ۲۲/۱ التهذيب: ۰۲۳۰/۷ التقريب/ص17؟79. 

- حماد بن سلمة : تقدمت ترهته . 

- ثابت البناني: تقدمت ترجمته . 

ابو بكر: عمرو ابن الصحابي الحليلي أبي موسى عبد الله بن قيس بن حضار الأشعري. 

قال في التقريب: (ثقة). ت:” ١٠١‏ وقيل قبلها . 

السير: 1/۰ التهذيب: 4۰/۱۲ التقریب اص؟ ٦۲‏ . 

والحديث أخحرحه البخاري إلى قوله :(وقد غفرتها لك) من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما مرفوعا . 
في كتاب المظالم -(۲۳۰۹) - ۰۸۲/۲ وكتاب التفسير ح(۰۱۷۲۵/::)44۰۸ وكتاب التوحيد 
(VV.‏ ل . 

وأحرحه مسلم في کتاب التوبة -ح(۲۱۲/۸:)۲۷۸ . 

وذكره المصنف في المختار اص۲ ۱۰ من حديث ابن عمر كذلك . 2 


1 











تابه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


القيامة / على عبده المؤمن ويبسط كفه» فیقول: يابن آدم هذه حسنة [1/۲۹] 
عملتها في يوم كذا وكذاء فى مكان كذا وكذاء في ساعة كذا وکذا. وقد 
قبلتها منك فيسجد. وهذه سيئة عملتها() في يوم كذا وكذاء في مكان 
كذا و کذا فى ساعة كذا وكذا. وقد غفرتها لك فیسجد. فيقول الخلق: 
طوبی لهذا العبد الصالح الذي لایری في کتابه الا حسنة من كثرة 
وى حت وی عبط له ین کی قال معت ابن مسعود یبدا بالیمن 

قبل الحديث: روا لله مامنکم من أحد إلا سیخلوا به ربه يوم القيامة» كما 
فيما 0000 ابن آدم ماذا أجبت المرسلين؟). 

س )١(‏ في الأصل: [ مسلمة ] » و هو تصحيف . 
(۲) أي ستره» ولطفه وإكرامه» فيخاطب حطاب الملاطفة» ويناحي مناحاة المصافاة واحادثة . 
انظر التذكرة للقرطي: ۳۰۸/۱ فتح الباري: ۰1۷۷/۱۳ 
(۱) في الأصل : [ عملیها ]» و هو تصحیف . ۱ 
“4 - أبو معبد: عبد الله بن عُكيم ابلهین الكوف. مخضرم أسلم في حياة البي يل . قیل: أن له صحبة. ولا 
السیر: 6۱۰/۳ التهذیب: ۳۲۳/۰ التقریب/۳۱۹. 
والاثر أخحرحه ابن حرير في تفسیره: ۶ وابو نعيم في الحلية: ۰۱۳۱/۱ وذکره القرطبي في التذ کرة: 
۱ وابن كثير في تفسيره: ٥٥۹/۲‏ . 
أحبت المرسلين؟» ورحال الكبير: رحال الصحیح غير شريك بن عبد الله وهو ثقة وفيه ضعف» ورحال 
الأرسظة فیهم شريك ایضا....) جمع الزوائد : "4/٠‏ . 
ویشهد له حدیث عدي بن حاتم مرفوعا: (مامنکم من ات الا سیکلمه ربه» ليس بينه وبینه تر همان ولا 
حجاب حجبه) متفق علیه. 


(۲) في الأصل: [عملت] وهو تصحیف . 


= 





تایه الر علي الميتدعة لابن البنا 


6 - باب: الاعان بالحوض وشرب المؤمنين منه دون الكافرين يوم 
القيامة© . ۱ 
6 حدثنا / علي بن محمد العدل قال آخبرنا الصسواف قال ثنا [۲۹/ب: 
عبدالله بن أحمد بن حنبل قال حدثئ أبي قال ثنا أبو المغيرة قال ثنا عمر بن 
عمرو الأحموسي قال ثنا المخارق بن أبي المخارق عن عبد الله بن عمر أنه 
سمعه يقول: أن النببي يل قال: (حوضي كما بين عدن وعمان, أبرد من 
الثلج وأحلى من العسل وأطيب ريحاً من المسكء أكوابه مثل نجوم 
السمای من شرب منه شربة لم يظما بعدها أبداً.) 


* الأحاديث الواردة في ذكر الحوض متواترة رواها من الصحابة بضع وثلاثون صحابياً و . منهم في 
الصحيحين ماينيف على العشرين» وفي غيرهما بقية ذلك ما صح واشتهرت روانه» ثم رواه عن الصحابة 
المذكورين من التابعين ومن بعدهم أضعاف أضعاف. وأجمع أهل السنة والجماعة على إثباته في عرصات 
القيامة على ماحاءت به الأحاديث» من عظم طوله وعرضه؛ وطيب مائه في لونه ورائحته وطعمه الذي يمد 
و تائيه الكت من قير الک وی سريت فل برع دای ما مسا مق رالد مال ا ر 
وجا أن لايحرمنا منه إنه حواد كريم. انظر فتح الباري: ۰47۷/۱۱ وشرح الطحاویة/۲۲۰. 

وقد ساق ابن أبي عاصم جملة كبيرة من أحاديث الحوض في السنة: ۳۱۰-۳۷۲۱/۲. 

#- المعدل: تقدمت ترهته. 

- الصواف: أبو علي محمد بن أحمد بن الحسن بن إسحق البغدادي. قال الخطيب: ل كان ا ا هل 
التحرز» مارأيت مثله في التحرز). ت:۳۹۹. 

تاريخ بغداد: ۲۸۹/۱ السیر: ۰۱۸6/۱ العبر: ۰۳۱/۲ 

- عبد الّه: تقدمت ترهته. 

- آهد بن حنبل: إمام معروف. 

- أبو الغیرة: عبد القدوس بن الحجاج الخؤلاني الحمصي. قال في التفریب: (ثقة). ت: ۲۱۲ . 

السير: ۲۲۳/۱۰ التهذيب: 359/5 التقريب/|ص0٠75.‏ 

- عمر: أبو عثمان ابن عمرو الأحموسي الحمصيء (وقيل: عمرو بن عمر) قال الحافظ في تعجيل المنفعة: 
(ليس .عجهول بل هو معروف... ونص حديثه عند أحمد حدئنا أبو المغيرة...) فذكر حديث الحوض هذا ثم 


ذكر توثيق ابن أبي حاتم وابن حبان له. 3 


ماق الات 











شتا الردٌ علي الميتدعة لابن الينا 


-١١١‏ وق لفظ آحر: (فيه ميزابان من الجنة: أحدهما رّرق والاخر 


)۱( 
ذهب) 


قلنا: جوز أن یکون آعوانه اللائکة:. وقد قیل: بان له أربعة آرکان 


عليها الا ةا ین رد ا 


> انظر تعجيل المنفعة/ 277٠‏ والتاريخ الكبير للبخاري: 55/8/5. 
- المحارق: أبو سعيد ابن أبي المخارق عبد الله (وقیل: خليفة) ابن حابر الأحموسي (أو الأخمسي) الکری. 
قال ثي التقريب: (ثقة). 
معرفة الثقات للعجلي: ۷ التهذيب: ۰1۷/۱۰ التقريب/ص577. 
والحديث أخرحة أحمد في مسنده عن أبي المغيرة به: ۰۱۳۲/۲ واللالكائي في الإعتقاد: ۰۱۱۲۰/۳ 
وقال اميئمي: (رواه الطبراني من رواية عمرو بن عمر الأحموسي» عن المخارق بن أبي الخارق» واسم أبيه 
عبد الله بن حابر» وقد ذكرهما ابن حبان في الثقات» وشيخ أحمد: أبو المغيرة» من رحال الصحيح). 
مجمع الزوائد: و 
وتقدم أن أحاديث الحوض متواترة» ويشهد كثير منها ما في الصحيحين فقط لهذا اخدیث ناهيك عما ني 
غيرهما. 

. انظر صحيح البخاري -كتاب الرقاق- (باب: في الحوض)- ۰۲۰4/۰ ومسلم -كتاب الفضائل- (باب 
اثبات حوض یا 35 + ۱۷۹۲/۶ 

7( هذا الوصف للمیزابان ورد في مسلم من حدیث ثوبان هه انظر صحیح مسلم ح(۲۳۰۱): ۱۷۹۹/۶ 
(۲) هذا هو قول بعض المعتزلة » فهم یکذبون حتی بالحديث التواتر إذا م تستطع عقوطم فهم مافیه! نتب 
لتلك العقول . 
قال ابن أبي العز: (فقاتل الله المنكرين لوحود احوض, وأخلق بهم أن يمال بینهم وبين وروده يوم العطش 
الأكبر) شرح الطحاوية اص ۰۲۲۳ 

(۲) ويجوز دون ذلك فالله على کل شيء قدیر. 


(4) لم آحد قائله ولا دلیله. 


- ۲ 





هتا الرت علي المبتدعة لاين الينا 


5- باب: الإيمان بعذاب القسير وسؤال منکر ونکبر عليهما 
السلام*. ش 

۲ حدثنا علي بن محمد العدل قال أخبرنا / الصفار قال نا ۰ [1/۲۰] 
محمد بن وهب القريء الثقفي قال ثنا أبو الولید قال ثنا [سلیمان بن 
کثبر]() قال ثنا الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال 
رسول الله ب : (إن الله أوحى إلى أنكم تفتسون في قبورکم) ˆ 

*تواترت نصوص الشريعة كتابا وسنة على (ثبات سؤال القبر وفتنته» وعذابه ونعيمه» وأجمع على ذلك أئمة 
السنة من الصحابة والتابعين» فمن بعدهم من أهل السنة والجماعة. 

قال ابن القيم رحمه الله : (فأما أحاديث عذاب القبر» ومساءلة منكر ونكير» فكثيرة متواترة عن البي 6) ثم 
ساق جملة من الأحاديث ثم قال: (وهذا كما أنه مقتضى السنة الصحيحة» فهو متفق عليه بين أهل السنة. 
قال المروزي: عذاب القبر حق» لاينكره إل ضال مضل) انظر الروح/ ص59١1756.‏ 

وقال شارح الطحاوية: (وقد تواترت الأخبار عن رسول الله يك في ثبوت عذاب القبر ونعيمه» لمن كان لذلك 
أهلاء وسؤال الملكين» فيجب اعتقاد ثبوت ذلك والامان به» ولانتكلم في كيفيته» إذ ليس للعقل وقوف على 
كيفيته» لکونه لا عهد له به قي هذا الدار)/ص”455. 


** ۱۱۲- المعدل: تقدمت ترهته. 





'- الصفار: تقدمت ترجته. 

- محمد: أبو بكر ابن وهب بن يحيى بن العلاء الثقفي المقريء . قال هي : ( كان صدر القراء في البصرة 
ف زمانه ) .بقي إلى قرب سنة 1ه . وقد ساق الخطيب البغدادي في ترجمته إسناداً إلى الشعبي » وذكر في 
ثنايا هذا الإسناد أن محمد بن وهب حدّث بهذا سنة ©2756 كما ساق حديثه هذا بنفس السند والتن . 

انظر تاريخ بغداد: ۳۳۲/۳ وتاريخ الإسلام للذهيّ : (180-7157) / ص۱۸۰ . 

- أبو الوليد: هشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم البصري الطيالسني. قال في التقريب: (ثقة ثبت). ت: 
. 

السير: .511/٠١‏ التهذيب: 46/۱۱ التقريب/ص7/اه. 

- سلیمان: أبو داود» (وأبو محمد) ابن كثير العبدي الواسطي البصري. قال في التقريب: (لابأس به في غير 
الزهري). وقال الذهبي ثي السير:(وهو في غير الزهري أثبت). ت: ۰۱۸۳ 

السير: ۰۲۹۹/۷ الميزان: ۲۲۰/۲ التهذيب: ۰۲۱۵/4 التقريب/ص4 ۲۰. ع 


STAY 











تا الوح علي الميتدغة لاين الينا 


۳ ثنا علي قال ثنا أبو حعفر محمد بن عمرو بن البختري قال ثنا 
ری را یی قال دا یزید(؟ بن هارون قال ثنا شعبة عن قتادة عن 


= ملاحظة: آرخ وفاته بهذه السنة الذهي ‏ السبر والیزان وأرعه الحافظ ابن حجر في التهذیب والتقريب 
بسنة (۱۳۳). والأصح ماذكره الذهبي» وذلك لأن تلمیذه (أبو الولید الطيالسي) ولد سنة (۱۳۲) (وانظر 
حاشية الکاشف: )1517/١‏ ۱ 
- الزهري: تقدمت ترجمته. 
- عروة: أبو عبد الله ابن الزبير بن العوام بن خویلد القرشي الأسدي الدني. أحد الفقهاء السبعة. 
قال في التقريب: (ثقة فقيه مشهور). ت:٤1.‏ 
السير ۰۶۲۱/4 التهذيب: ۱۸۰/۷ التقريب/ص785. 
والحديث أخرحه مسلم في كتاب الساحد ومواضع الصلاة -ح(۵۸4)-1۱۰/۱ 
وجاء مثله من حديث أحتها أسماء أن النبي َو قال ذلك ضمن خطبته في صلاة الكسوف. 
أخرجه البخاري في كتاب العلم -ح(۸7) - .44/١‏ وكتاب الوضوء -ح(۱۸۲)- ۰۷۹/۱ وكتاب الجمعة 
-ح(۸۸۰)- ۰۳۱۲/۱ 
ومسلم في کتاب الکسوف- ح(۰٩)-‏ ۰1۲/۲ 
(۱) سقط من الأصل» وأكملته من تاريخ بغداد حيث ذکر الحديث بنفس السند كما تقدم. 





- علي: هو العدل. تقدمت ترحهته. 

- آبو حعفر : تقدمت ترهته. 

- الدقيقي: تقدمت ترهته. 

- یزید: تقدمت ترهته. 

- شعبة: تقدمت ترهته. 

- قتاده: تقدمت ترجمته. 

- آنس: آبو حمزة ابن مالك بن النضر بن ضمضم اخزرحي الأنصاري الدني. حدم رسول الله يع عشر سنین 
منذ مقدمه المدينة» فأكثر من الرواية عنه» ونشر عنه علما غزيراه ت: ٩۳‏ . (وقیل قبلها أو بعدها بیسیر). 
السير: ۳۹۰/۳ ا ۱ الإصابة: ۱ص ۰۷۱ 

والحديث أحرجه مسلم -كتاب الجنة وصفة نعيمها -ح(۲۸۸) -۲۲۰۰/6. و لفظه ( لو لا أن لاتدافنوا 
هك 

(۱) في الأصل : [ زید ] » و هو تصحیف . 


-۲ ۱۸ 





كتا الرت علي الميتدغة لابن الينا 


أنس بن مالك أن النبي يإ قال:(لولا أن تداففون لدعوت الله أن يسمعكم 
عذاب القبر). ١‏ 

4 آخبرنا آبو خسن على بن أحمد المقري الحمامى قال أنباً 
آیویکر بن أبى داود قال ثنا المندن بن محمد كال ثنا آبی قال حدئی عمی 
الله: وأنا على ماأنا عليه اليوم؟ قال: (نعم). قال: إنى أكفيهما بإذن الله 
تعالى . 

-١١ ٤#‏ الحمامي: تقدمت ترجمته. 

- ابو بکر: تقدمت ترهته. 

- المنذر : ابن محمد بن المنذر . قال اي : ( عن أبيه » وعنه : ابن عقدة . قال الدارقطيّ : ليس بالقوي). 
الميزان : ۱۸۲/٤‏ . 

- وأبو المنذر » والحسين بن سعيد» وأبوه. لم أحد لهم ترجمة . 

- عمرو بن قيس: تقدمت تر جمته. 

أو عيسى أو زيادة). قال قي التقريب: (صدوق» اختلط جداء ولم يتميز حدیثه فترك). ت: 2١54‏ وقيل قبل 
دلگ 

عازب .46 . قال ي السیر: ول خد له شيا عن صغار الصحابة ولکنه معدود ق صغار التابعین, و کان ن 
حياة بعض الصحابة. كابن أبي آوفی» وأنس) 

السير: 2١79/5‏ التهذيب: 46/۸ التقريب/ ص4 45 . 

- البراء: أبو عمارة ابن عازب بن الحارث بن عدي الأنصاري الأوسي الكوي. له ولأبيه صحبة» وكان هو 
وابن عمر لدان واستصغر معه قي أحد. ت: ۷۳۲ 

السیر: ۱۹4/۳ الاصابة: ۰۱1۲/۱ التهذیب: ۰1۲۰/۱ 

والحديث آحرجه الأصبهاني عن أبي شهم عن عمر #ه وقال محققه: (اسناده ضعیف). شب 


- ۲۹۹-۲ 











كتا الرت علي المرتدعة لابن الينا 


وات وأنباً آبو احسن القن معن پر تن الله الشافعي قال حدئي 
إسحق [بن]27 الحسن الحربي قال ثنا حسین بن محمد قال ثنا شیبان عن 
تتادة قال: وحدت") أنس بن مالك قال: قال رسول الله يخ (إن العبد إذا 
وضع في قبره وتولي عسه أصحابه مع قرع نعالحم ثم يأتيه ملكان 
فیقعدانه فيقولان ماكنت تقول في هذا الرجل؟ قال : فأما المؤمن فيقول: 
آشهد أنه عبد الله ورسوله. قال: فيقال له: انظر إلى مقعدك من النار قد 
أبدلك الله به مقعدرً”" من الجنة. قال نبي الله:فيراهما جميعا/) قال ): 


= الحجة بتحقيق د/ محمد ربيع- ۱ وأخرحه عبد الرزاق» وابن أبي زمنين عن عمرو بن دینار مرسلا. 
انظر مصنف عبد الرزاق: ۵۸۲/۳ وأصول السنة لابن أبي زمئين/ص١0١.‏ وعزاه الحافظ ابن حجر إلى 
الحارث ثم قال: (رجاله ثقات مع إرساله) المطالب العالية: ۶ وذكره القرطي في التذكرة : ۰۱۸۰/۱ 
وحاء بلفظ آخر أن عمر وه سأل رسول الله بب أترد علينا عقولنا يارسول الله؟ فقال ل (نعم کهینتکم 
اليوم) فقال عمر: بفيه الحجر. 
أخرجه أحمد: ۰۱۷۲/۲ والآحري في الشريعة /ص777؛ وقال الميثمي : (رواه مهد والطبراني» ورحال 
الطبراني رحال الصحیح). وذكره القرطي في التذ کرة: 2-۱ 

*۱۱۵- آبو الحسن : هو احمامي تقدمت ترهته. 

محمد: اک ی عبد الله بن إبراهيم بن عبدویه الشافعي البغدادي البزاز السفار. قال النطیب: (و كان نقة 
بت كثير الحديث؛ حسن التصنیف) ونقل عن الدارقطئ قوله فیه: (ثقة مأمون» ماکان في ذلك الزمان أوثشق 
منه). ت: ٩5‏ ۳. 

تاريخ بغداد: 407/0 السیر: ۳۹/۱۲ . 

(سحاق: أبو یعقوب ابن احسن بن میمون اخربي البغدادي. قال الذهبي في الیزان: (نقة حجة) ت:۲۸4. 
طبقات الحنابلة: ۱ السير: ۱۰/۱۳ الیزان: 2-۱ 

-حسین: أبو أحمد ابن محمد بن بهرام التميمي الروّذي البغدادي. قال في التقریب: (ثقة) . 

ت: ۰۲۱۳ وقيل بعدها. الميزان: 61۷/۱ التهذيب: ۲۹۱/۲ التقريب/ص78١.‏ 

-شيبان: أبو معاوية ابن عبد الرحمن التميمي مولاهم البصري البغدادي النحوي الودّب. 

قال في التقریب: (إثقة صاحب کتاب) ت: 6 السیر: ۰/۷ التهذیب : ۳۷۳/۶ التقریب/ ۲۱۹ . 


سم 


- فتاده: تقدمت ترهته. 


۲۷۰ 





تام لرك علي الميتدعة لابن الينا 


وذكر لنا أنه يفسح له في قبره سبعون ذراعا ويملاً عليه خضرا إلى يوم 


= 


يفوا 
هذا حديث صحيح من حديث قتادة عن اتج أخخر حه مسلم E‏ 

/ عن عبد بن مید عن يونس بن محمد" عن شيبان . [lr]‏ 
والمعتزلة تتکر بعذزاب] ٩‏ القبر» وإحياء الموتى في قبورهم» وسؤال 

منکر ونکیر!؟ 


2( بدا ۳ ۰ ی 
وابن حریر" ' قال: يعذب في قبره من غير أن ترد إليه السروح» وس 


,ع( 


الألم وان كان غير حي”. 
س والحديث آخرجه البخاري في كتاب الجنائز -۱۳۰۸۰۱۲۷۳(2) - .13572414/8/١‏ 
ومسلم في كتاب الحنة وصفة نعيمها- ح(۲۸۷۰): ۲۲۰۰/۲. 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) هكذا في الأصل . و عند مسلم ( حدثنا ) . 
(۳) سقطت من الأصل . 
زى القائل هو قنادة كما ف صحیح مسلم . 
(۱) هكذا رمت بالأصل فلعلها تصحيف من كلمة (باستاده) أو (قال ثنا) أو غيرهاء أو لعلها زائدة . إذ قال 
مسلم في صحيحه: (حدثنا عبد بن حميد» حدثنا يونس بن محمد ...) 
(۲) أبو محمد: عبد وقيل (عبد الحميد) ابن حُميد بن نصل الکشي. قال في التقريب: (ثقة حافظ). 
ت: 555. 
السير: ۲۳/۱۲ التهذيب: 40۵/5 التقريب/ص7”8. 
(۳) هو أبو محمد يونس بن محمد بن مسلم البغدادي المؤدب. قال في التقريب: (ثقة ثبت). ت:۲۰۷. 
السير: 77/9 5» التهذيب ۱۸ ۷ 4 التقريب: ص4 5١‏ . 
)٤(‏ سقطت من الأصل. 
(ه) هذا هو قول بعض المعتزلة: کالريسي؛ وأبي الهذيل» وضرار» ومن وافقهم من المعتزلة» ومن اشوارج 
وأثبت عذاب القبر بعضهم: کبشر بن العتم والخبائي» وابنه» والبلحي» ومن وافقهم وان كان إثباتهم 
" لایخلو من البدعة كما سيأتي بيانه . 


انظر الفصل لابن حزم: ۰۱۱۷/۶ والروح لابن القیم/ص ۰۱۰۷ وفتح الباري: ۰۲۳۳/۳ 


حا ۳۷ 











شتاييه الر علي المرتدهة لابن الينا 





= (د) هو الامام العام لمحتهد شيخ المفسرين و المؤرخين أبو حعفر محمد بن جرير بن يزيد بن كثير الآملي 
الطبري . ۱ ١‏ 
قال الخطيب عنه : ( و كان أحد أئمة العلماء يحكم بقوله » و يرحع إلى رأيه لعرفته و فضله » و كان قد جمع 
من العلوم ما لم يشا ركه فيه أحد من أهل عصره...و له الكتاب الشهور في ( تأريخ الأمم و الملوك ) » و 
كتاب في التفسير لم يصنف أحد مثله » وكتاب ماه : ((تهذيب الآثار» لم أر سواه في معناه إلا أنه لم يتمّه). 
وقال الذهیی : ( وكان من أفراد الدهر علمًا وذكاءًا وكثرة تصانيف قل أنتر العيون مثله ) » وقال : ( وكان 
من كبار أئمّة الاحتهاد ) . 
تأريخ بغداد : ۱5۲/۲ > السير : ۲٣۷/۱٤‏ . 
(۷) ذكر ابن حریر رهه الله معنى كلامه هذا في كتابه (التبصير في معالم الدين ) ص۰5 ۲۱۳-۲ . إلا أنه 
هاهنا يحسن التنبيه على أمرين هامّين : 
الأول : أن ابن جرير رحمه الله ذكر هذا الكلام في سياق ردّه على من أنكر عذاب القبر ونعيمه مطلقًا بمجّة : 
أن الفرق بين اي والیّت هو اس والشعور بالألم واللذّة » فمن كان مس الأشياء فهو حي » ومن كان لا 
يحسّها فهو ميّت . والميّت قد فارقته الروح وزايله الحسّ والشعور » فلو كان يعلم وينعم لكان عا لا لس 
فأحاب رحمه الله : بأنّ الحقّ هو ما وردت به النصوص من إثيات عذاب القبر ونعيمه » ثم رد على هذه 
الشّبهة عا محصّله : إذا كان يجوز عندكم وحود الحياة في الجسم مع ارتفاع اس والعلم عنه ( كالمغمي عليه 
والستکران ) » فكذلك يجوز وحود اس والعلم في الجسم مع ارتفاع الحياة عنه » وان لم تكونوا قد عاينتم 
ذلك أو مثله » فليس کل ما لم تشاهدوه أو تشاهدوا مثله تتکرونه . فالحياو معدى » والآلام واللذات معان 
غيرها » وغير مستحيل وجود الحياة مع فقد هذه المعاني » ووجود هذه المعاني مع فقد الحياة » إذ لا فرق بين 
الأمرين . 
لاني : أن ابن جرير رحمه الله لم ينصّ نضا صريحا على أن لت یعذب في قبره من غير أن ترد إليه الروح » 
بل اه نص في تفسيره على إثبات عذاب الرّوح في البرزخ حيث قال مفسراً قوله تعالى: «9 لار يعرضون 
عليها غدوا وعشيا © -غافر/43-: (حعلت أرواحهم في أحواف طبر سود» فهي تعرض على النار كل يرم 
مرتين: غدواً وعشياً إلى أن تقوم الساعة. ذكر من قال ذلك..) ثم ساق بأسانيده أقوال من قال ذلك من 
السلف» ثم رححه على التفسير الثاني للآية وهو أنهم يعرضون على منازلهم في النار ويرونها توبيخباً وصغارا. 
- تفسیر :ابن حریر: 81/۲4 - . 
وعلی کل حال فن القول بأنّ العذاب في البرزخ یقع على الأبدان فقط هو قول طوائف من أهل الکلام : من 
العترلة والأشاعرة والكرّاميّة » وهو قول طائفة من أهل الحديث کذلك » ويشترك هذا القول مع القول الأول = 


N 





شتام الرتْ علي المرتدعة لابن الينا 


= في إنكار إحياء الموتى في قبورهم وی إنكار وقوع العذاب على الروح في البرزخ. وهذه الموافقة كانت بسبب 
موافقتهم لأصحاب القول الأول في أصل المسألة الق بنوا علیها إنكارهم لعذاب القبر وهي : ۱ 
أن الروح لاتبقی بعد مفارقة البدن» وإنما الروح هي الحياة نفسها عندهم! فینکرون أن يكون للروح وحود ي 
البرزخ؛ ویزعمون أنه لم يدل على ذلك القرآن والحديث. وبناء على هذا نکر الأولون عذاب القبر ونعيمه» 
لان الروح لاتبقی بعد مفارقة البدن والبدن لاینعم ولایصذب. لأنه بلاروح فلا عنس كينا روما الفریق 
الثاني: فإنهم رأوا لتصوص متواترة في ثبات العذاب والنعیم في البرزخ. فقالوا: نثبت ذلك» ونقول: بل البدن 
ینعم ویعذب بلا حياة فیه! 
انظر مجموع الفتاوی : ۲5۳/6 ۲۸۲ والروح/ ص ۰۱5۲ 
وللفریقین حجة أحرى وهي قوهم: بأنه قد حاء في القرآن ماٍعنع إحياء الوتی في قبورهم: 
کقوله تعالى: « کیف تکفرون بالله وکنتم آمواتا فأحياكم ثم بیتکم ثم يحييكم» -البقرة/۲۸ - 
وقوله: لإقالوا ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنا اثنتين» -غافر/۱۱ - قالوا: فالاحیاء الأول هو عند نفخ الروح في 
الرحم؛ والإحياء الثاني يوم البعث. فلو كان الميت يحيا في قبر لكان الله قد أماتنا ثلاث وأحيانا ثلاثاً. 
وقوله تعالى: طلایذوقون فيها الموت إلا الوتة الأولى» -الدحان/ه-» فأخبر أن الناس بعد ولادتهم في 
الدنيا لايذوقون الموت الا مرة واحدة فلو كانوا يحيون في قبورهم لذاقوا الموت مرتين . 
وقوله تعالى: «إوماأنت بمسمع من في القبور» سفاطر/۲۲ - ولو كان اميت حيا في قبره قد ردت إليه روحه 
3 ابا لس . 3 ۱ 
ملاحظة: 55-6 إلى تفسير الطبري لهذه الآيات لعلي أحد له قولا بأن العذاب على الأبدان فقط» فلم أقف 
على ذلك ) . 
فهذه الآيات استدل بها أصحاب القول الأول على نفي عذاب القبر : واستدل بها أصحاب القول 
الثاني على عدم إحياء الوتی في القبور» ووقوع العذاب على البدن فقط. 
واستدل بها كذلك فريق ثالث: على وقوع العذاب على الأرواح فقط إذا لم يوافقوا من سبقهم على الأصل 
الأول وهو (عدم بقاء الأرواح)؛ ووافقوهم على الثاني (وهو عدم إحياء الموتى في القبور.) 
وعرفوا فساد القول الأول. لأن النصوص متواترة باثبات عذاب القبر. كما عرفوا فساد القول الثاني: لامتناع 
وقوع العذاب والنعيم على حسد لاحس, وقالوا قد جحاءت 'نصوص عن البي في إثبات السمع لأهل قليب بدر 
فالنفي في الآية هو سماع الأحساد والثبت هو ماع الأرواح وهذا هو قول ابن حزم وابن ميسرة ومن 
وافقهما. انظر الفصل لابن حزم: ۰۱۱۸/۶ 
وجميع هذه الأقوال باطلة تردها التصوص. (والصواب هو مذهب سلف الأمة وأئمتها: أن الميت إذا مات 
يكون في نعيم أو عذاب» وأن ذلك يحصل لروحه ولبدنه» وأن الروح تبقى بعد مفارقة البدن منعمة أو معذبة» = 


zz‏ رت 








شتایبه الرت علي الميتدعة لابن الينا 





= وأنها تتصل بالبدن أحياناء فيحصل له معها النعيم والعذاب. ثم إذا كان يوم القيامة الكبرى أعيدت الأرواح 
إلى أحسادهاء وقاموا من قبورهم لرب العالین.) الفتاوی: ۸/4 ۱ ۱ 
فتحصل لنا آربعة أقوال في هذه المسألة : 
القول الأول: انکار (حیاء الوتی في قبورهم وعذاب القبر ونعیمه على الروح والبدن مطلقا. 
القول الثاني : إثبات عذاب القبر على الأبدان دون الأرواح. وهؤلاء وافقوا أصحاب القول الأول في ٍنکار 
إحياء الموتى في قبورهم» وني إنكار وقوع العذاب على الروح في القبر. 
القول الثالث: إثبات عذاب القبر على الأرواح دون الأبدان. وهؤلاء وافقوا أصحاب القول الأول في إنكار 
إحياء الموتى في قبورهم» وف إنكار وقوع العذاب على البدن في القر. 
القول الرابع: إثبات عذاب القبر على الروح والبدن» وإثبات إحياء الموتى بي قبورهم حياة برزخية ليست 
كحياة الدنيا . وهؤلاء وافقوا النقول والمعقول. 
وأما ماذكره أولئك من أن الأرواح لاتبقی بعد مفارقة الأحساد أو أنها لاتعود إلى أحسادها بعد الوت. 
فهذه كلها تردها النصوص الصحيحة التواترة في إثبات عذاب القبر» وهي إنما أحبرت بوقوعها على 
الإنسان.ومعلوم أن الإنسان هو الروح والجسد. وقد حاء في حديث البراء بن عازب قوله: (فتعاد روحه ي 
حسده) وهو حديث طويل رواه أهل الستن والمسانيد مطولأء وأصله في الصحيحين وسيأتي تخريجه : انظر 
ص۲۷ (حاشيةع) » وروي مثله من حديث أبي هريرة في المسند وغيره. 
قال شيخ الإسلام بعد أن ساق حديث البراء بطوله وحسنه وصححه: (ففي هذا الحديث أنواع من العلم: 
ا تبقى بعد مفارقة البدن» خلافاً لضلال التکلمین» وأنها تصعد وتتزل خلافاً لضلال الفلاسفت 
وأنها تعاد إلى البدن» وأن اميت يسأل» فينعم أو يعذب) ثم ساق كثيراً من النصوص في إثبات أن الروح قد 
تنعم وحدها في ابلنة» وقد تنعم مع البدن في الق وأنها قد تعاد إلى البدن في غير وقت السألت إذا سم على 
اميت وغذا أمرنا الببي وَل بالسلام على أهل القبور. انظر مجموع الفتاوى: 1919-1786/4. 
وأمّا استدلامم على نفي حياة الیت ‏ قبره بقوله تعالى: «إقالوا ربنا أمتنا انتين وأحييتنا اسین#» وقوله: 
«إلايذوقون فیها الوت إلا الوتة الأولى. فجوابه: أن يقال : (مذا فيه إجمال: إن آراد به الحياة العهودة في 
الدنيا الي تقوم فيها الروح بالبدن وتدبره» وتصرفه» ويحتاج معها إلى الطعام والشراب» واللباس فهذا خطأء 
لش الل يكذبه» كما يكذبه النص. وان أراد به حياةً أخرى غير هذه الحياة» بل تعاد الروح إليه إعادة 
غير الإعادة المألوفة في الدنيا ليسأل» ويمتحن في قبره» فهذا حق» ونفيه خطأء وقد دل عليه النص الصحيح 
الصريح وهو قوله يع : «فتعاد روحه في حسده») الروح لابن القيم/ص2177 وانظر فتح الباري: ۲۶۰/۲ 
وسر ذلك أن الروح لما بالبدن خمسة أنواع من التعلق متغايرة الأحكام: 
أحدها: تعلقها:ق بطن الام حنیتا . 


VES 





تایه الرت علي المبتدعة لابن الينا 


وعندنا يعذب بعد أن ترد إليه الروح. دنلا ول الله :لار 
یعرضون علیها غدواً وعشیا ویوم تقوم الساعة آدخلسوا آل فرعون آشد 
العذاب ي ومعل وم آنهم لایعرضون على النار وهم أحياء على ظهر 
الأرض» وأنه لاغدوا ولاعشيا في القيامة فثبت أنهم یعرضون عليه ا في 
[قبورهم ] 

ك الثاني: تعلقها به بعد خروجه إلى الأرض . 
تاش لفیا ينرق حال E‏ و ونا ركه شرع 


الرابع: تعلقها به بالبرزخ. فإنها وان فارقته وتحردت عنه. فانها م تفارقه فراقاً كلياء بحیث لايبقى ها إلتفات 


إليه البتة» وقد حاء ي الأحاديث مايدل على ردها إليه وقت سلام السلم 0 وهذا الرد اعاده حاصة لایو.جب 


` (MD 


حياة البدن» كحياة الدنيا قبل یوم القيامة . 
الخامس: تعلقها به يوم بعث الأحساد» وهو أكمل تعلق لا بالبدن. 
فإذا كان النائم روحه يي حسده وهو حي» وحياته غير حياة الستیقظ فهكذا الميت إذا أعيدت إليه روحه 
كانت له حال متوسطة. كحال النائم المتوسطة بين الحي والیت. فان النوم شقيق الموت . 
قال تعالى #الله يتوفى الأنفس حين موتها والتي لم تمت في منامها» -الزمر/4۲- 

. انظر الروح لابن القيم/ص2177 وشرح الطحاویة/ ص٦٥٤‏ . 
وأما استدلاشم بقوله: #وماأنت بمسمع من في القبور» فجوابه أن المنفي هو ماع انتفاع واستجابة. فسياق 
الآية يدل على أن المراد منها: أن الكافر ميت القلب» لاتقدر على إسماعه إسماعاً ينتفع به» كما أن من في 
القبور لايقدر على إسماعهم إسماعاً ينتفعون به» ولم يرد جاه ان اتابن الك اسح وا ازع 
كيف وقد آخبر أنه يسمع قرع نعالهم» وأخبر أن قتلى بدر سمعوا كلامه وخطابه» وشرع السلام عليهم؛ 
وأخبر أنهم يردون السلام. وهذا كقوله تعالى «إونطبع على قلوبهم فهم لايسمعون4 -لعراف/۱۰۰- 
وقوله: «إوقالوا لو كنا نسمع أو نعقل ماكنا في أصحاب السعير» -الملك/١٠‏ - ونحوها من الآيات كثير. 
انظر الروح لابن القیم اص ۰۱۱ وفتح الباري: 774/7 ومعارج القبول: ۰۷۱۰/۲ 
وهناك شبه آحری شم ف إنكان عذاب القبر سیذکر الصنف بعضها و اشراب عنها لاحقاً ان شاء الله تعالى: 
() غافر / 45 . 
(۲) في الأصل [القبررهم] وهو تصحيف» والصواب ماأثبته» أو أن يقال : [ي القبور] . 
(۲) فإذا انتفی أن يكون هذا العرض في دار الدنیا؛ وني دار الآخرة بقي أن یکون في دار البرزخ. . س 
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هقاب الرح علي الميتدعة لابن الينا 





وأيضاً قوله تعالى: فان له معيشة ضدكأ4”". قيل في تفسيره: عذاب 
۱۱ ۱ ۱ 
ومنله: یت الله الذين آمنوا بالقول الشابت في الحياة الدنيا وفي 
الآخرة”“4 . 

عوهناك وجه آخر ذکره شيخ الاسلام وتلمیذه ابن القیم في سياق کلامهما في الرد على منكري عذاب القبر 
بحجة عدم وروده في القرآن: وهو أن الله كثيراً مايذكر القيامة الکبری والصغرى معا في كتابه» كما في سورة 
(الواقعة) و (ق) وغیرهما كثيرء وكذلك ذكر عذاب القيامة» والبرزخ معاء في غير موضع من كتابه» كقوله 
تعال ولو ترى إذ يتوفى الذين کفروا الملائكة يضربون وجوههم وأدبارهم وذوقو عذاب اطریق4 - 
الأنفال/.ه- وهذا ذوق له بعد الوت. وقال عن النافقین لإسنعذبهم مرتين ثم يردون إلى عذاب عظيم» 
-التوبة/۱۰۱- 
قال غير واحد من العلماء: المرة الأولى في الدنياء والثانية في البرزخ شم یردون إلى عذاب عظيم» لي 
الآحرة. وأما آية غافر فذكر فيها عذاب الدارين ذكرا صریحا لايجتمل غيره. 
انظر مجموع الفتاوی: ۰۲/4 والروح/ ص۲۰۷ . 
ولهذا قال ابن كثير : (وهذه الآية أصل کبیر في استدلال أهل السنة على عذاب البرزخ في القبور) تفسير ابن 
كثير ۸۱/4. وتقدم کلام ابن حرير في هذه الآية ص ۲۱۷ . ۱ 
رم طه ۱۲ . 
(۲) ورد هذا التفسير من حديث أبي هريرة روا قال ابن كثير بعدما عزاه إلى البزار» وساق إسناده: . 
(إسناد جید). كما ورد من حديث أبي ب مرا اوغا قال ابن كثير: (والموقوف أصح). 
انظر تفسير ابن كثير : ۰۱۱۹/۳ 
(۳) إبراهيم / ۲۷ . 
(4) جاء تفسير هذه الآية بفتنة القبر عن البراء بن عازب هه قال : نزلت في عذاب القبر» 
ثم ذكر عن النبي يَ أنه قال (المسلم إذا سعل في القبر» يشهد أن لاإله إلا الله وأن محمداً رسول الله. فذلك 
قوله: لإيغبت الله الذين آمنوا بالقول الغابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة#) . 
أحرحه البخاري في كتاب الجنائز ح(۱۳۰۳) - ۱ وف كتاب التفسير (4۲۲) ۰۱۷۳۰/6 
ومسلم في كتاب الجنة ونعيمها ح(۲۸۷۱): 7701/5. 


- ۲۷ 











ناب لرك علي الميتدعة لابن البنا 


قال ابن حریر : وحدث السكران يألم ولايحس بذلك حاز أن يألم الميت 
وإن / م ۱ ۱ 

قلنا: هذا قول فاسد لأنه لايألم ويلتذ إلا حي. ولو كان هذا لوصف“ 
ا 

وأمَّا السكران فيحس ولكن معه ماعنع من الاخبار به(. ولهذا إذا فاق 
تضاعف الا ۸ . 

ا الب تمدن ضف ا یه مه یگ سل نين 
معاذء وأن للقبر ضغطة2"'. 
را هكذا في الأصل ولعله حدث فيه تصحيف . ولا فإنه تقدّم أن مراد ابن حرير هو : أنه إذا حندث أن 
السّكران لا يألم ولا بحس مع وحود الحياة فيه » فكذلك يجوز وجود الألم والحس مع فقد الحياة » إذ لا فرق 
بينهما . انظر ص۲۷۲ . 
(۲) في الأصل : [ الوصف ] . 
(۲) أي لو آثبت له اللذة والألم فقد أثبت له الحياة . 
(4) وهو السکر وفقدان العقل . 
(ه) هكذا في الاصل ‏ ولعلها [ وضغطة ] . 
(5) ورد ذلك من حديث عائشة رضي الله عنها أن البي يآ قال:( إن للقبر ضغطة» ولو كان أحد 
منهاء بحا منها سعد بن معاذ) . أخرحه أحمد في المسند: ۹۸۵۵/5 . 
وله شاهد من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعا: (لقد ضم ضمة ثم فرج عنه). آحرحه النسائي في 
کتاب الجنائز: ۸۲/۲ والحاكم في الستدرك وصححه ووافقه الذهبي: ۰۲۲۸/۳ وصححه الالب‌اني في 
السلسلة الصحيحة ح(538١)‏ - ۲۰۸/6 . 
قال الذهي رحمه الله (هذه الضمة ليست من عذاب القبر في شيء بل هو أمر يجده الزمن» كما جد ألم فقد 
ولده وحميمه في الدنياء هی شیف وألم حروج نفسه وألم سواله في قبره وامتحانه وألم تأثره 
ببكاء أهله عليه» وألم قيامه من قبره» وألم الموقف وهوله وألم الورود على النار ونحو ذلك ... فسعد من نعلم 
أنه من أهل الحنة » وأنه من أرفع الشهداء 5ه ) . السير: ۰۲۹۰/۱ 


شا نت 
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تا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


-* حدثنا محمد بن أحمد الحافظ قال : ثنا محمد بن جعفر بواسط 
قال 02 و قال بت اسب مها ین غلی ل كال 2 
عبد ال بی داود قال : شا [حماد بن سلمةع! "عن العتار بن فلفل عسن 
آنس بن مالك قال: قال رسول | لو : (من صلی ليلة الجمعة رکعتین يقرأ 
فیهسا بفاتحة الکتاب وإذا زلزلت خمسة عشر مرة امه الله من عذاب 
القبر). 
-١١#*»‏ محمد الحافظ: تقدمت ترهته. 
- محمد بن جعفر بن الليث: ذكره الذهي فيمن حدث عن أسلم بن سهل . السير 0617/11. 
ولم أحد له ترجمة» غير أن الذهي ذكر في الميزان: (محمد بن جعفر الواسطي يلقب شعبة. قال أبو العلاء 
الراسطي: ضعفه جماعة من أهل بلدنا) الیزان: ۰۰۱/۳ وانظر لسان الیزان ۰۱۰۸/۵ ۱ 
- أسلم: أبو الحسن ابن سهل بن سلم بن زياد الواسطي الرزاز اللقب ب (بحشل). قال ثي السیر: 
(وهو ثقة ثبت إمام» يصلح للصحیح). ت:۲۹۲. 
السیر: ۵۳/۱۳ الیزان: ۰۲۱۱/۱ لسان الیزان: ۳۸۸/۱ . 
- أحمد بن سهل : ۸ آحد له ترجمة . 
- عبد الله : آبو محمد ابن داود الواسطي التمار . قال في التفریب(ضعیف). وله عدة روایات باطلة؛ ولهذا 
قال الذهي بعد أن نقل قول ابن عدي فيه بانه: (لابأس به) قال: (بل كل البأس به» وروایاته تشهد بذلك) نم 
ذکر شیتا من آباطیله. 
الیزان: 4۱5/۲ التهذیب ۰۲۰۰/۰ التقریب اص۳۰۲. 
- هاد بن سلمة: تقدمت ترجمته. 
- الختار: هو ابن فلفل المخزومي مولاهم الكوفي. قال في التقريب: (صدوق له آوهام) . 
عاش إلى حدود ۰۱2۰ 
السیر : ۰۱۲۳/۳ التهذیب: ۰ التقریب |ص ۲۳ ه. 
والحديث أخرحه الديلمي في فردوس الأخبار: ۰۰۳/۶ وآورده ابن الجوزي في الوضوعات: ۱۱۸/۲ من 
طريق عبد الله بن داود عن حماد بن سلمة به» ثم قال: (وهذا حديث لايصح قال ابن حبان: وعبد الله بن 


داود منكر الحديث جدا لايجوز الاحتجاج بروايته» فإنه يروي المناكير عن المشاهير) . ے 
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تایه الرت علي الميتدعة لابن البنا 


فان قيل: فما تقولون في المصلوب والمحترق» سوا السبع» 
والغریق في الماء؟ قیل: اللبی يلل ذکر القبر وحال وا هه | (/rY]‏ 
ا وآما تلك الواضع فلا عتنع خلق الحياة فيه بعد الوت مع بقاء 
بدنه» ولاعتنع أيضا ذلك مع تفرقتها وحصوله”" بكل جزء منها » وحواز!؟ 
فشر الس من الجملة إما بالعذاب أو بالنعي. 


سب وتعقبه السيوطي بأن الحديث أخرحه المظفر» وإبراهيم بن الظفر والديلمي من هذا الوحه كما أخرحه 
الديلمي من حديث ابن عباس ثم ساق حديث ابن عباس. ثم قال: (وأروده الحافظ ابن حجر في أماليه من 
هذا الطريق» وقال: غريب» وسنده ضعيف فيه من لایعرف, والله أعلم) اللآلي المصنوعة: .017/١‏ 
فكأنه لايرى وضعه» وقد صرح بهذا ابن عراق فقال معقباً على قول ابن ابلوزي في عبد الله مكو عدي 
بدا قال تب يات اوعدي كاف ال ا إن عاك اله ونه م غور سره انالك ابل أن 
يكون موضوعا.) ثم نقل ملخص كلام السيوطي ثم قال: (وقال الحافظ العراقي في حديث أنس: إسناده 
ضعیف عدا ثم ذکر حدیث ابن عباس» وقال: واسناده ضعیف أيضا وا آعلم). ريس الشریعة: ا 
وعلى كل حال ادت يدون ين أن یکرت موضرعاء أن أن يكرن گر شدید الضعف. وقد حكم عليه 
الشوكاني بالوضع في الفوائد ابحموعة اص۰* والله أعلم . 
(۱) في الأصل: [ثابت بن حماد] وهو تصحيف . 
(۱) آي أن عذاب القبر ونعيمه: اسم لعذاب البرزخ وتعيفه» وهو مابين الدنيا والآخرة قال تعالى: ومن 
ورائهم برزخ إلى يوم يبعثون) -الومنون/۱۰۰ -ونسیب النعيم والعذاب للقبر لأن الغالب في الخلق أنهم 
یقبرون بعد موتهم» فمن لم يقبر فله قسطه ونصيبه من عذاب البرزخ ونعيمه» وإن تنوعت أسبابه وكيفياته. 
انظر الروح لابن القيم/ص 27١١‏ وشرح الطحاوية/ص4517. 
(۲) أي: وحصول العذاب أو النعيم مع تفرّق البدن . 
(۲) في الأصل : [ وحوز ] . 
(4) أي ولاعتنع حواز أن ینفرد كل جزء بالعذاب أو النعيم فیجوز کل هذاء ونحن لانشعر بذلك إذ أن رد 
الروح في البرزخ نوع آحر غير معهود. فهذا الغمي عليه» والبهوت أحياء وأرواحهم معهم ولاتشعر 
حياتهم. ومن تفرقت أحزاژه لاعتتع على من هو على کل شيء قدير أن يجعل للروح اتصالا بتلك الأجزاء 
على تباعد مابينها وقربهاء ويكون ني تلك الأحزاء شعور بنوع من الألم واللذة» فحتی لو علق الميت على 
رؤوس الأشجار» في مهاب الريح لأصاب حسده وروحه من عذاب البرزخ حظه ونصيبه» ولو دفن الرحل < 


-۲۷۹- 











شتاب الرت على الميتدعة لابن البنا 


وعلى أنه لابمتنع في قدرة الله أن يضغط الأرض [على] ” المصلوب» 
ولاسوال اللکین لمن تقطعت آحزاژه(. ۱ 

وكل من آنکر ماذکرنا من عذاب القبر والساعلة على کل حال» فهو 
عتابة من نکر( [إحياء] * الموتى» و کل معجزة آظهرها الله لنبيه لأنه ها 
لاحال للعقول فيه» ومن كان كذلك فقد ضل سواء السبیل . 

فان قیل: فما تقولون في الأطفال وابحانین؟ 

قيل: هم من ذلك آمنون لأنهم غير مکلفین"*. 

> الصالح في تنور من نار لأصاب حسده وروحه من نعيم البرزخ حظه ونصيبه» فيجعل الله المواء على ذلك نار 
وسموماً»والنار على هذا برداً وسلاماًء كما جعلها في هذه الدنيا برد وسلاماً على عبده وخليله إبراهيماكنفا. 
انظر الروح لابن القیم/ ص۲۰۲-۱۹۸ . 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) بل إن الله سبحانه يحدث في هذه الدار ماهو أعجب من ذلك» فهذا جبريل يأتي بالوحي من السماء ني 
لحظة وكان يتمثل له رجلاً فيكلمه ويراه البي ويسمعه» ولايكون ذلك لمن هو يمواره» وقد كانت الملائكة 
تضرب الكفار بالسياط وتصيح بهم» وتضرب رقابهم؛ والسلمون معهم ولایسمعون كلامهم فلو كان اليت 
رع ين الناس أو مصلوبا على ابحذوع» أرما كول طن السباع» لم يمتنع أن يأتيه الملكان ويسألانه 
ويجيبهماء ويضربانه ويصيح» من غير أن يشعر الحاضرون. وهذا الواحد منا ينام إلى جنب صاحبه» فیعذب لي 
النوم» ويضرب ويألم؛ ولايشعر به الحاضرون. فأمر البرزخ أعجب من ذلك» وأمور الدنیا ليست كأمور 
الآخرة فسبحانه وتعالى على كل شيء قدير لايعجزه شيء نا أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن 
فيكون» يس / ۲ انظر الروح لابن القيم/97١‏ وفتح الباري: ۰۲۳۹/۳ 
() هكذا في الأصل » ولعلها : [ أنكر ] حتى يستقيم السياق . 
(4) في الأصل [احمادنا] وهو تصحيف . 

(ه) وهذا هو قول القاضي أبي يعلى وابن عقيل وغيرهما . وقيل : إنهم يمتحنون . وهو قول أكثر أهل السنة 
وحجة هؤلاء أنه تشرع الصلاة عليه والدعاء شم » وسؤال الله أن يقيهم عذاب القبر وفتنة القبر كما 
وردت بعض الأثار بذلك » كما استدلوا بالأحاديث الواردة في امتحانهم في الاخرة . قالوا : فإذا امتحنوا بي 
الآخرة لم بمتنع امتحانهم في الدنيا » والله سبحانه يكمل لهم عقوم ليعرفوا منزلتهم ويلهمون الجواب عما 


يسألون . 2 


با ۲ 





شقا الرث علي المبتدعة لابن الینا 


فان قيل: فهل ينزل على النبي و منكر ونكير؟ 

ل :قال اه اسن ال > پر لون غلييه وار 

وقال القاضي آبو علي بن أبي موسى”: لاينزلون عليه لقوله اكتتلة. 

۷- (بي تفتنون وعني تسألون)"" . 

س وأحاب الأولون با يلي: 

أن السوال نما يكون للمكلفين» فيسألون: هل آمنوا بالرسول وأطاعوه أم لا؟ فكيف يقال لهم: ماكنت تقول 
في هذا الرحل الذي بعث فيكم؟ وهو ۸ يتمكن من معرفته والعلم به» وهذا بخلاف امتحانهم في الآخرة» فإنه 
تعالى يرسل إليهم رسولاً فيمتحنهم امتحاناً بأمر يأمرهم به يفعلونه ذلك الوقت» لا أنه سؤال عن أمر مضى 
في الدنيا كسؤال الملكين في القبر . 00 
وأما الآثار الواردة في الدعاء للصبي أن يوق عذاب القبر» فليس المراد عقوبة الطفل على ترك الطاعة أو فعل 
العصية. فان الله عدل لایعذب ات بلااذنت» با ل عذاب القبر قد يراد به الألم الذي يحصل للميت وإن لم 
يكن عقوبة. فالعذاب آعم من العقوبة » كما یعذب الیت ببکاء أهله» أي يتألم بذلك ویتوحع لا أنه یصاقب؛ 
وکما ورد في السفر (أنه قطعة من عذاب) متفق عليه . وتقدم قول الذهي في الضغطة ال تعرض فا سعد في 
القر ص . قالوا: ولاریب أن في القبر من الالام واهموم واحسرات ماقد يسري آثره إلى الطفل وابحنون 
فیتأ م به» فیشرع للمصلي عليه أن يسأل الله تعالى أن يقيه ذلك. 
ذ 5 اوح ماي ما رمدم وليه راي عبرلا رساي كاه زر اعدو ددر برو عرزا 
انظر بحموع الفتاوى: ۲۸۰۰۲۷۷/۱۲. والروح لابن القيم اص۲۳۷. 
وفصل الحافظ ابن حجر تفصيلاً حسناً فقال: (والظاهر أن ذلك لامتدم في حق المميز دون غيره). 
الفتح ۰۲۰/۳ 
(۱) أبو الحسن عبد العزیز بن الحارث بن أسد بن اللیث التميمي كان من فقهاء الحنابلة في وقته حلیل القدر 
فيهم . إلا أن الخطيب ذكر عنه قصصاً تدل على أنه كان يضع الحديث. ت:۳۷۱. 





طبقات الحنابلة: ۰۱۳۹/۲ تاريخ بغداد: ۰45۱/۱۰ والمقصد الأرشد: ۱۲۷/۲ . 

(۲) هو محمد بن أحمد المهاهمي تقدمت ترجمته ص۲۰(د)» وهو من تلاميذ أبي الحسن التميمي وله رسالة في 
العقيدة حاء فيها (.. وأن منکراً ونكيراً إلى كل الناس ينزلون سوى النبيين فيسألان وعتحنان عما يعتقده من 
الأديان) ذكرها ابن أبي يعلى في طبقاته: ۸4/۲ والعليمي في المنهج الأحمد: .11١5/7‏ 

(۲) جزء من حديث طويل فيه ذكر فتنة الدحال» وفتنة القبر. 

أخرجه أحمد في مسنده: 40/5 ١‏ عن عائشة رضي الله عنها وقال الألباني: (حسن) صحيح الجامع ۲۹۰/۱. 


-1م- 














شتاو الرت علي المرتدعة لابن البنا 


۷- باب: الإيمان بشفاعة الى يل / لقوم() يخرجون من النار مسن 
الس سمس و0 


O. 
ماعو افيح وفيت بن محمد العطار قال ثنا الصفار قال ثنا‎ 





ابن عرفة قال حدثئ عبد السلام بن حرب الملائي عن زياد بن خيثمة عن 
نعمان بن قراد عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول اللم:(خيرت بين 
الشفاعة وبين أن یدخل شطر أمتي الجة. فاخترت الشفاعة لأنها أعم 
وأكفى» آترونها للمؤمنين المتقين؟ لاء ولكنها للمذنبين الخطائين) . 

. ] في الأصل : [ بقوم‎ )١( 

* وله يِل شفاعات أخرى يختص بها لايش ركه فيها أحد» وشفاعات يشركه فيها غيره من الملائكة والأنبياء 
والصالحين -وسیذکر المصنف بعض الأدلة على هذه الشفاعات - لكن ما يكون له فيها أفضل نما يكون 
لغيره» فانه يله أفضل الخلق وأكرمهم على ربه كك. وأحاديث الشفاعة كثيرة متواترة في الصحيحين وغیره» 
وقد اقتصر المؤلف في ترجمته للباب بالشفاعة لمن دخل النار من الموحدين لأن مقصوده الرد على الوعيدية مسن 
الخوارج والمعتزلة الذين ينكرون خروج أحدٍ من النار بعد دخواء بناءٌ على أصلهم بي الحكم على مرتکب 
الكبيرة بأنه مخلد في النار كافر عند الخوارج» أو أذ حكم الكفار في الآخرة عند المعتزلة . 

انظر بحموع الفتاوی:۳۱۳/۱. 

۱#- محمد : لم أحد له ترجمة بهذا اللقب» ولکن لعله هو آبو الحسن محمد بن محمد بن محمد بن إبراهيم 
بن مخلد البزاز البغدادي فهو شيخ ابن البنا وسمع من الصفار. قال الخطيب (وكان E‏ سديد المذمب 
ميل الطريقة» له أنسة بالعلم) ت ۰1۱۹ 

وکان تاجراً ذا مال حزیل, فلا مانم حينئذ من أن یکون قد تاحر في البز (الثياب) والعطور کذلك. وغذا لقبه 
کلاس فقط دوث تحدید والله أعلم . 

تاريخ بغداد: ۰۲۳۱/۳ السير: ۳۷۰/۱۷ البداية والنهایة: ۰۲۷/۱۲ 

- الصفار: تقدمت ترجمته . 

- ابن عرفة: أبو علي الحسن بن عرفة بن يزيد العبدي البغدادي الودب. قال بي التقريب: (صدوق). 
ت :۲6۷ . 

السیر: 1۷/۱۱ التهذیب: ۰۲۹۳/۲ التقریب ص۱۲ . 

- عبد السلام: أبو بكر ابن حرب بن سلم اللائي البصري ثم الكوني النهدي. 5 


رش وه 


۳۲7 /ب ] 





شتا الرت علي الميتدعة لاين الينا 


110 وعن أنس قال: قال رسول المي رآنا أول شفيع ٤‏ الجبسة)20. 
قال في التقريب: (ثقة حافظ له مناكير). ت۱۸۷. 
السير: ۳۳۰/۸ التهذيب: 2317/5 التقريب/صه 70. 
- زياد: هو ابن خيثمة الحعفي الكوفي . قال في التقريب:(ثقة) . 
. رحال صحيح مسلم للأصبهاني: 0 الكاشف ۰۰۹/۱ التهذيب: ۳۶/۳ التقريب/ ص9 .7١‏ 
- نعمان: قال الحافظ: (نعمان بن قراد» عن ابن عم وعن رحل عنه» وعنه زياد بن خيثمة قال ابن أبي 
حاتم: ويقال: علي بن النعمان بن قراد» وذكره ابن حبان في الثقات) - تعجيل النفعة/اص۲۷۷. ولم أحد 
زيادة معلومات عنه في مصادر ترجمته الق وقفت عليها إلا أن الميثمي قال عنه: (ثقة) وسيأتي كلامه عند 
تخريج الحديث إن شاء الله تعالى . 
انظر التاريخ الكبير للبخاري: ۰۷۸/۸ المؤتلف والختلف للدارقطي: ۲۲۳۰/4 يه الشتبه محمد 
القيسي: ۰۹۹/۹ ۱ 
والحديث أخرجه أحمد في مسنده: ۷۵/۲ من طریق معمر بن سلیمان عن ابن خثيمة عن ابن قراد عن رحل 
عن ابن عمر» وابن أبي عاصم في السنة/ ۰۳۲۸ واللالكائي من طريق الحسن بن عرفة به» وعن النعمان عن 
ابن عمر دون ذكر الرحل بينهما. انظر شرح اعتقاد أهل السنة: ۱۱۰6/۳ والصابوني في عقيدة 
السلف ص۷۷ . 
وقال ابن ابشوزي: (ورواه اللعمان بن قراد عن ابن عمر) العلل التناهیة: ۹۲۰/۲. وغذا ضعفه الألباني فقال: 
(اسناده ضعیف جلهالة الرحل الذي لم یسم وكذا الراوي عنه» فانه لم يوثقه غير ابن حبان» وساثر الرواة 
ثقات. وفیه علة احری وهي الاضطراب ی اسناده علق زیاد بسن خیلمة ) تخریج السنالاین ابي 
عاصم: ۳۹۹/۱. ولعله یقصد بالاضطراب ی اسناده: هو آنه رواه مرة عن رحل عن ابن عم ومرة دون 
ذكر الرحل . لکن تقدم آن: ابن قراد مع من ابن عمر وهذا قوى إسناده بعض العلماء ک‌النذري فانه قال: 
(ٍسناده حید) الترغيب: 44۸/6. والمهيئمي حیت قال: (رواه أحمد والطبراني) ثم ذکر لفظ الطبراني ثم قال: 
(ورحال الطبراني رحال الصحیح عن النعمان بن قراد وهو ثقة ) بحمم الزوائد: ۰1۸7/۱۰ 
ثم إن للحدیث شاهد من حدیث أبي موسی الأشعري بنفس هذا اللفظ تقریبا. 
آحرحه ابن ماحة في کتاب الزهد -4۳۱۱(2) - ۱64۱/۲. قال افيثمي: (رواه الطبراني بأسانید ورحال 
بعضها ثقات) بحمع الزوائد: ۰۷۲/۱۰ . وهذا ذکره الألباني في صحیح الجامع: 1۲۹/۱ من حدیت ابن 
عمرو» وأبي موسی ثم قال (صحیح) والله أعلم . 
(۱) آحرجه مسلم في کتاب الاعان -ح :)١95(‏ ۱ وهذه إحدى الشفاعات الق يختص بها نبينا يل 


يوم القيامة : 


۲۸۷۲ 











غتایبه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


غ ای باس فال ال رل اد :سرا ان 
الو سيلة لايسأنها لى عبد إلا كنت ث شفیعلا) أو اث شهیدا یوم القيامق ۲ . 


۹ اخيوننا ابو عن سین فحن متك البزاز قال أنبأ أحمد بن 
سلمان قال ثنا هلال بن العلاء قال حدثنا أبي قال أخبرني جعفر بن محمد 
عن أبيه محمد بن على قال حدثيئ جابر بن عبد الله قال: معت رسول الله 
ييه يقول: (شفاعتي / يوم القيامة لأهل الكبائر من أمتي) فتلت ماهذا؟ 

(1) في الأصل : [ شفعيا ] » وهو تصحيف . ولعله سقطت كلمة [له] بعد قوله : [كنت] . 

(۲) لم أحد تخريجه من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. وإنما جاء عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي 
الله عنهما أنه سم البي يك يقول: (إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل مايقول» ثم صلوا علي. فإنه من صلى علي 
صلاة» صلى الله عليه بها عشرًء ثم سلوا لي الوسيلة» فإنها منزلة في ابلنة لاتتبغي إلا لعباد من عباد الله. 
وأرحو أن أكون أنا هو فمن سأل لي الوسيلة حلت له الشفاعة.) 

أخرحه مسلم في كتاب الصلاة -ح(۲۸) ۱ وأبو داود: ۰۳۰۹/۱ والنسائي: ۲۲/۲ والترمذي: 
۵ كلهم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

وقد علمنا نبينا يخ كيفية سؤال الوسيلة له فعن جابر 5ه أن رسول الله يك قال: (من قال حين يسمع النداء: 
اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة آت محمداً الوسيلة والفضيلة؛ وابعثه مقاماً مود الذي وعدته» 
حلت له شفاعيّ يوم القيامة). آحرحه البخاري في كتاب الآذان -(۵۸۹) - ۰۲۲۲/۱ وني كتاب التفسير 
ح(444۲): ۰۱۷۹/۶ 

والقام احمود هي الشفاعة العظمی لیفصل الله بين الخلائق» الي یتسأخر عنها آدم وأولوا العزم من الرسل» 
ویتقدم ها النبي ية فهي خاصة به يل . انظر فتح الباري: ۹۰/۲ 

۶ - البزاز : تقدمت ترهته. 

- مد بن سلمان: هو اللجاد تقدمت ترهته . 

- ملال: أبو عمر ابن العلاء بن هلال بن عمر بن هلال بن آبي عطية الباهلي الرقي مولاهم . 

قال في التقريب: (صدوق) . وقال الذهبي في السير: (قال النسائي: «روی أحاديث منکرة عن أبيه» ولاأدري 
الريب منه أو من آبیه). ت:۲۸۰ . 


السير: ۳۰۹/۱۳ التهذيب: ۸۳/۱۱ التقريب/|ص”5لاه. - 
ب أص 


دعر ۳ شم 


0/۳۳ 





تاي الرتّ علي الميتدعة لابن اليا 


- العلاء: أبو محمد ابن هلال بن عمر بن هلال بن أبي عطية الباهلي الرقي مولاهم. قال في التقريب: (فيه 
لن) ت:۲۱۵ . ۱ 

الیزان: ۱۰/۳ التهذیب: ۰۱۹۳/۸ التقریب ص4۳۰ . 

- جعفر: أبو عبد الله ابن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن آبي طالب افاشمي القرشي الصادق. 

قال في التقريب: (صدوق فقيه إمام) .فهو إمام من أئمة أهل السنة . 

(وقد افترى عليه الرافضة خرافات وأكاذيب كثيرة هو بريء منهاء كما افتروا على آبائه وأحداده وأبنائه 
وأحفاده الاثنا عشر الذين هم أئمة معصومون عندهم). ت: ۱6۸ . 

السير: 2556/5 التهذيب ۰۱۰۳/۲ التقريب/ ص ۰۱۱ 

- محمد: أبو جعفر ابن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الحاشئمي القرشي الباقر (قيل: سمي بذلك لأنه 
كان يطلق عليه باقر العلم) قال في التقريب: (ثقة فاضل) ت:4١١‏ وقيل بعدها. 

السير: 4۰۱/4 التهذیب: 2560/9 التقریب ص4۹۷ . 

والحديث أخحرحه الترمذي في کتاب صفة القيامة -ح(۲۳): 575/4 وقال :(هذا حديث حسن غريب 
من هذا الوحه» یستغرب من حديث حعفر بن محمد) وابن ماحة في کتاب الزهد -ح(4۳۱۰) ۱11۱/۲ 
وصححه الحاكم في الستدرك ووافقه الذهبي: 4۱4/۲ ووافقهم الألباني انظر الشکاة: ۱5۰۸/۳. 
والحديث له شواهد عن: أنس بن مالك . 

أخرجه آبو داود: ۰۱۰5/۰ والترمذي: 775/4 وصححه الألباني في تخریج السنة لابن أبي عاصم:۲۹۹/۲ . 
وعن ابن عمر رضي الله عنهما . آخرجه ابن أبي عاصم في السنة: ۳۹۸/۲ برع لاطي 

وعن كعب بن عجرة . أخرجه الآحري ني الشريعة ص١١7‏ . 

وعن ابن عباس. عزاه الألباني في صحيح الجامع إلى الطبراني . 

وصحح أحاديثهم جميعاً الألباني ف صحيح الجامع: .591/١‏ 

وهذا الحديث فيه رد على المعتزلة والخوارج الذين أوّلوا أحاديث الشفاعة الكثيرة لأهل الذنوب بأن الراد هم 
أهل الصغائر . 

قال الحاكم بعد إيراده لهذا الحديث: (هذه الشفاعة فيها قمع للمبتدعة الفرقة بين الشفاعة لأهل الصغائر 
والكبائر) المستدرك: ٠٤١/١‏ . 

وقال ابن حزعة: (فمعنى قوله 8 «رشفاعی لأهل الكبائر» أي: اه الكبائرء فأدخلوا النا 
بالكبائر» إذ أن الله ك وعد تكفير الذنوب الصغائر باحتناب الكبائر. 

ثم بوب: : (باب ذكر الدليل على أن البي يل إنما أراد ey‏ من الذنوب) 
وذكر فيه حديث أبي هريرة عند مسلم: (فهي نائلة إن شاء الله من مات منهم لايشرك بالله شینا) = 


-۲۸۵- 











شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا ۱ 


فقال: نعم إنه من زادت حسناته على سيئاته فذلك الذي يدحل الجنة بغبر 
Sa‏ قات و انلها اديع ديه عم پیش عم 
يدحل الجنة» وإنما شفاعة رسول الله و لمن أوبق نفسه وأثقل ظهره'" . 
200 حدثنا محمد بن أحمد الحافظ قال أخبرنا أبو بكر الشافعي قال 
حدثنا محمد بن هشام المستملي قال ثنا عبد الملك بن عبد ربه الطائي أبو 
إسحاق قال ثنا شعيب بن صفوان عن معمر الصنعاني عن زيد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار عن أبى سعيد المخدري عن النبي يل قال: (إذا خلص 
س ثم بوب عدة أبواب: فيها ذكر إخراج النبي يد للموحدين من النار بعد دخوشم فيها . 
انظر التوحيد لابن خزعة 505/7 ومابعدها . 
ل ا ل نار اويا تال قد رياني كني ره 

باختصارء وهي موجودة بنصها عند اللالكائي. انظر شرح أصول أهل السنة: 4/7۳ . 

*#- محمد الحافظ: تقدمت ترهته. 

- أبو بكر الشافعي : تقدمت ترجمته . 

- محمد : أبو حعفر ابن هشام بن البختري المروزي (مستملي الحسن بن عرفة) اللقب ب(ابن أبي الدّميك) 
قال الخطيب: (صدوق) ت: ۲۸۹ . 

تاريخ بغداد: ۳٩۱/۳‏ العبر: ۰4۱۷/۱ 

- عبد اللك: أبو إسحق (وقيل أبو علي) ابن عبد ربه الطائي البغدادي قال في الميزان: (منكر الحديث» وله 
عن الوليد بن مسلم خبر موضوع» وله عن شعيب بن صفوان) . 

تاريخ بغداد: ۲۳/۱۰ الميزان: ۰4۲۳/۱۰ لسان الیزان: 11/4 

- شعيب: أبو يحيى ابن صفوان بن الربيع بن الركين الثقفي الکوتي الكاتب. سكن بغداد ومات بها أيام 
هارون . قال في التقريب : (مقبول) . 

تاریخ بغداد: ۲۳۸/۹ التهذيب: ۳۰۳/۶ التقريب/ص7737. 

- معمر: تقدمت ت رحمته . 

- زيد: آبو عبد الله (وقیل: أبو أسامة) ابن أسلم العدوي العمري مولاهم المدني. قال في التقريب (ثقة عام» 
وكان يرسل) ت: .١55‏ 

السير: ۳۱/۵ التهذيب: ۰۳۹۰/۳ التقریب اص ۲۲۲ . ج 


۳ 





تا الرتْ علي الميقدعة لابن الينا ۱ 


المؤمنون من النار"» قال: وماأحدكم بأشد مناشدة في الق( يكون له 
من المؤمنين لربهم. فيقولون ياربنا أبناؤنا وإخواننا كانوا يصلون معنا 
ويصومون معنا. قال: فيقول الله: اذهبوا فمن عرفتم منهم فأخرجوه. 
فيخرجونهم: مهم من قد أخذت النار إلى قدميه . | ومنهم 

- عطاء: أبو محمد ابن يسار الهلالي المدني» مولى ميمونة زوج النبي يْ. قال في التقريب: (ثقة فاضل» 
صاحب مواعظ وعبادة) ت: 44» وقيل بعد ذلك. 

السير: 58/54 4» التهذيب: ۰۲۱۷/۷ التقریب اص ۳۹۲. 

- أبو سعيد: سعد بن مالك بن سنان بن ثعلبة الخدري الخزرحي الأنصاري. استصغر يوم آحد وث 
الخندق ومابعدهاء وهو من أهل بيعة الرضوان . وكان أحد الفقهاء وابحتهدین ‏ زمانه. ت: ۷4 وقيل 
السير: ۱۸/۳ الإصابة: ۳۵/۲ التهذیب: 1۷۹/۳ 

وماذکره الصنف هنا جزء من حدیث طویل جلیل» رواه آبو هريرة وأبو سعيد وفیه ذکر رژية الله في الوقف؛ 
وكشفه تعال عن ساقه ‏ الوقف عندما يأتيهم في صورته ال يعرفون» وسجود الومنین له حینشذ دون من 
كان يسجد رياءً وسمعة» ثم وضع الصراط على جهنم» ومرور الزمنین عليه» ثم ذکر فيه شفاعة النبي يل 
والمؤمنين لمن دحل النار من المؤمنين . 

أخرحه البحاري بطوله من حدیث آبي سعید في کتاب التوحید -(۷۰۰۱): ۰۲۷۰/۲ 

كما أخرج أحزاء منه في عدة مواضع من الصحیح: في کتاب الإيمان -(۲۲) - ۰۱7/۱ و کتاب التفسیر- 
ح(1۳۰۹۰۲۰) - ۱۱۷۱/6 ۱۸۷۱ و کتاب الرقاق - ح(۱۱۹۲) - ۲4۰۰/۵ . 

وأخرجه مسلم في کتاب الایمان - ح(۱۸۰۱۸4۰۱۸۳): ۰۱۰۷/۱ ۰۱۷۳ 

كما أخرجاه بطوله من حديث أبي هريرة وذکرا ماع أبي سعید للحدیث وعدم مخالفته لأبي هريرة؛ الا فیما 
جاء في آخر الحديث حيث ذکر أبو هريرة أنه سمع البي ي یقول: (لك ذلك ومثله معه)» بینما ذکر آبو 
سعید أنه مع البي ي يقول (ذلك لك وعشرة آمثاله) . 

انظر صحیح البخاري : -(۷۷۳) - 0۲۷۷/۱ O‏ ۲4۰۳/۵6۲۰ ع (۷۰۰۰) = VE‏ 

صحیح مسلم (۱۸۲) - ۱۱۳/۱ . 

00 أن من اخاورة م السراط الاصري انار اه موه ی ان : 

(۲) أي في تحصيله من حصمه والمعتدي عليه . انظر حاشية مسلم محمد عبد الباقي: ۱ . 


~YAY~— 


[۳۳ اب 














شتا الرت على الميتدعة لابن الينا 


€ 





من قد أخذته إلى ساقيه» ومنهم من قد أخذته إلى ركبتيه. قال: 
فيخر جونهم نم یرجعون. فيقولون: قد أخرجنا ياربنا أمرا كثيرا. قال: 
فیقول: ارجعوا فأخرجوا من كان في قلبه متقال ذرة من إعان.) ق]ال ابو 
سعید: من کان ان شك من هنذا فلیقراً هذه الاية الوق النساء اة الله 
لایظلم متقال ذرة وان تك حسنة يضاعفها»”" الآية (قال: فسیرجعون 
فیقولون: ياربنا قد آخرجنا آمرا کشیرا. قال: فیقول الله: قد شفعت 
الملائكة » وشفع البیون, وشفع الشافعون"» وبقي آرحم الراهین. قال: 
فیقبض من السار قبضة فيُخرج خلقا كثيرا ليست هم حسنة. قال: 
فیخرجون وقد صاروا ن قال: فيصب علیهم مای يقال له: ماء 
احیاق(؟. فينبتون نبات الحبة في ميل السا قال: فیخرجون مسن 
آجسادهم مغل الللو() في أعناقهم الخاتم: عتقاء الله. فإذا دخلوا 

يقال شم: تمنوا. فيتمنون حتى ينقضي منهم الاماني. فيقال: هذا لکم / ۳۹ 
ومثله معه. أو قال: عشرة آمناله). 
)١(‏ النساء /.4 5 
(۲) فالشفاعة لأهل الكبائر الذين دحلوا النار ليست من الشفاعات ال اختص بها نبينا يِه بل يشار كه فيها 
الملائكة والأنبياء عليهم السلام والمؤمنون» وان كان له منها أتمها وأفضلها كما تقدم . 
. (۲) أي فحماء واحدته حممة كحطمة . حاشية مسلم محمد عبدالباقي : ۱۷۰/۱ . 
(4) وهو نهر في أفواه اطنة يلقون فيهاء كما حاء في الصحيحين . 
ره) (الحبة) بالكسر: بذور البقول وحب الرياحين وقيل : هو نبت صغير ينبت في احشیش . 
و(حميل السيل) : مايأتي به السيل من طين أو غثاء وغيره» فعیل ععنی مفعول. فإذا استقرت على شط بحرى 
السيل» واتفقت فيه حبة فإنها تنبت في يوم وليلة . حاشية مسلم : ا . 
)٩(‏ شبه صفاء أحسادهم بعد الحرق وتلألئها باللؤلؤ . حاشية مسلم : 331۱/۱ 5 


~YAA- 





كتاج الرتَّ علي الميتدهة لابن الينا 

فصل: وشفاعة نبينا يل في أهل الكبائر من أمته» حلافا للقدرية في 
یفاضا ۱ 

ومن دحل النار عقوية حرج منها عندنا بشفاعته وشفاعة غيره» ورحمة 
الله کل حتى لايبقى في ااا ال وده في دار الذنيا : رلا له إلا 
ال خلا وان ينه وإن لم يفعل الطاعات بعد ذلك . 

وعند القدرية: من ارتكب كبيرة واحدة» تاذ ع کار انه عق 
نار جهنم بدا لايخرج منه! 

E E‏ باه ف هوي E‏ میت الا ها آیدا: 

فصل: والأموات على أربعة أضرب: 

من يقطع لهم بابلنة: وهم الأنبياء والرسلون؛ ومن يقطع لم الأنبياء» 
مثل قول النبي ول (عشر في الجنة) . 

والشاني: من يقطع لهم بالشار آبدا: وهم الكفار والمشركون / ومن يقطع 
هم الأنبياء بذلك. 

والشالث: صلحاء المسلمين: في الظاهر من أهل الجنة وهم تحت مشيئة 


الله تعالى . 


(۱) فهم وافقوا الخوارج في حكم مرتكب الكبيرة في الآخرة » وان كانوا قد قالوا بأنه في الدنيا حرج من 
الإيعان ولم يدحل في الكفر فهو في منزلة بين المنزلتين» ثم تناقضوا فعاملوه معاملة المؤمنين في الدنيا مع قولحم 
| بأنه حرج منه» وعادوا إلى التناقض مرة أخرى فعاملوه معاملة الكفار في الآخرة مع قولههم: بأنه لم يدخل في 
الكفر - وسيأتي تفصيل آقواشم في أبواب الإيمان إن شاء الله تعالى- هذا مع زعمهم بأنهم أصحاب العقول» 


والأقيسة الذهنية اليقينية ال لايتطرق إليها الشك !! فتباً لتلك العقول» تسا لاله الأذهان . 


والخوارج موافقون هم في إنكار هذه الشفاعة لموافقتهم لهم في تخليد صاحب الكبيرة في النار» وأن من دحل 


النار لايخرج منها أبداً . بناءٌ على تكفيرهم له في الدنيا والآخرة . 
(۲) تي الأصل : [ ونا ] » وهو تصحيف . 
(؟) سيأتي تفريجه والكلام عنه ص۳۹۸ . 


-۲ ۸۹ 


[۳۹/ب] 











كباب الرت علي الموتدعة لابن الينا 
والرابع: فساق السلمین: ق الظاهر من أهمل النار» وأمرهم ال :الله 
تعالى» فهم أيضا [تحت] 7" المشيعة" . ۱ 


۳ - آخبرنا آبو علي الحسن بن آهد بن إبراهيم البزاز قال اتيا 
عبدالله بن حعفر بن درستویه قال ثنا یعقوب بن سفیان قال ثنا عبیس بن 
مرحوم العطار قال ثنا إسحق بن إبراهيم بن بسطاس قال حدتي سعد بن 
إسحق بن كعب بن عجرة عن أبيه عن جده قال: بينا رسول الله يك في ناس 
من أصحابه» قال: (ماتقولون في رجل قسل في سبيل ا لله؟) [قالوا]: الجنة إن 
شاء الله. قال: (الجنة إن شاء الله) . قال: (ماتقولون في رجل مات في 
سبیل ا لله؟) قالوا: الله ورسوله أعلم قال: (الجئة إن شاء الله تعالى) . 

(۱) سقطت من الأصل . 

(۲) قال الطحاوي رحمه الله (ونرحو للمحسنين من المؤمنين أن يعفو عنهم ویدخلهم الجنة برحمته. ولانشهد 
لهم باخنق ونستغفر لمسيئهم» ونخاف عليهم» ولانقنطهم) . معن العقيدة الطحاوية مع تعليق الشيخ ابن 
بازاص۲۰. وله تعليق مفيد على هذه الجملة فانظره .. 

وقال الطحاوي أيضاً: (ونرى الصلاة حلف كل بر وفاحر من أهل القبلة» وعلى من مات منهم» ولاننزل 
أحداً منهم حنة ولانارآ؛ ولانشهد عليهم بکفر ولابشرك ولابنفاق» مالم يظهر منهم شيء من ذلك ونذر 
سرائرهم ی الله تعالی ) الصدر السابق / ص؟ ۲. 

قال شارح الطحاوية: (یرید: أنا لانقول عن أحد معين من أهل القبلة إنه من أهل الجنة» أو من أهل النارء 
إلامن أخبر الصادق ول أنه من أهل الحنة كالعشرة رضي الله عنهم» وإن كنا نقول: إنه لابد أن يدل النار 
من أهل الكبائر من شاء الله إدحاله النار» ثم يخرج بشفاعة الشافعين» ولكنا نقف ي الشخص المعين فلا 
نشهد له يجنة ولانار إلا عن علم لأن الحقيقة باطنة» ومن مات عليها لانحيط به» لكن نرجو للمحسن » 
ونخاف على السیی) شرح الطحاوية اص4 47 . 

* ۱۲۳- البزاز : تقدمت ترهته . 

- عبد الله: أبو محمد ابن حعفر بن درمتویه المرزبان الفارسي النحوي. وثقه الخطيب ورد على من ضعفه. 
ت:۳۷ . تاريخ بغداد: 2478/9 السیر: 6۳۱/۱۵۰ الميزان: ۰1۰۰/۲ 

- یعقوب: آبو يوسن أبن آبي معاوية سفیان بن جوان الفارسي الفسوي. قال في التفریب: (ثقة حافظ) 


سس“ 


VV.‏ ی 


-۹.- 





کقایم الرد علي الميتدعة لابن )لينا 

= السیر: ۱۸۰/۱۳ التهذیب: ۳۸۵/۱۱ التقری ب ص1۰۸ 
- عنبس: هكذا قي الأصل» والصحیح أن اسه: عبیس بن مرحوم بن عبدالعزیز بن مهران لاموي مولاهم 
البصري العطار . يروي عن أبيه قال العجلي: (ثقة» وأبوه ثقة). ت: ۲۱۹. 
التاريخ الكبير: ۷۸/۷ والمؤتلف والمختلف للدارقطی: ۰۱۵۳/۳ الثتقات للعجلي: ۰۱۲۹/۲ 
- مرحوم: أبو محمد ابن عبدالعزيز مهران الأموي مولاهم البصري العطار. قال في التقريب: (ثقة) ت:848١.‏ 
السیر :۳۳۰/۸ التهذيب : ۸۰/۱۰ التقریب اص۵ ۲ . 
ملاحظة: (سأذكر سبب ترجمى له هنا مع عدم وروده في السند عند تخریج الحديث) . 
- إسحاق: أبو يعقوب ابن إبراهيم بن نسطاس الكندي مولاهم المدني. قال البخاري: (روى عنه مرحو 
وابن أبي أويس فيه نظر.) وذكره ابن عدي» والعقيلي في الضعفاء . 
التاريخ الكبير البخاري: ۳۸۰/۱ الكامل لابن عدي: ۰۳۳4/۱ الضعفاء للعقيلي: ۰۹۸/۱ الميزان: 2178/١‏ 
اللسان: .545/١‏ 
- سعد: ابن إسحاق بن كعب بن عجرة الخزرجي الأنصاري المدني قال في التقريب: (ثقة) . ت: بعد.4١.‏ 
الكاشف: 4۲۷/۱ التهذيب 4717/۳ التقريب/ ص١77‏ . 
- إسحاق: آبو سعد ابن كعب بن عجرة الخزرحي الأنصاري المدني. قال في التقريب: (محهول الحال) . 
قتل يوم الحرة سنة ٦۳‏ . 
الكاشف: ۲۳۸/۱ التهذيب: ۷/۱ ۰۲ التقريب/ص”7١٠١.‏ 
-كعب: أبو محمد (وقيل أبو إسحاق» وقيل أبو عبد الله) ابن عجرة السالي الخزرجي (وقيل بل هو حليفهم 
وليس منهم ) من أهل بيعة الرضوان 5ه وهو الذي نزلت فيه آية الفدية :لإفمن كان منکم مريضا أو به 
أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك -البقرة/٦۹٠-‏ بسبب الهوام الي كانت تؤذيه وهو 
حرم . كما ورد ذلك في الصحيحين ت:01» وقيل بعدها . 
السير : 6۲/۳ الإصابة: ۰۲۹۷/۳ التهذيب : 4۳۰/۸ 
والحديث آخرحه الطبراني من طريق بشر بن عبيس بن مرحوم عن جده عن إسحاق به انظر المعجم الكبير 
89 , والأصبهاني في الحجة: ۲۷۰/۲ عن محمد بن عمرو الباهلي عن مرحوم عن إسحاق به. 
وقال اميئمي: (رواه الطبراني وفيه إسحاق بن إبراهيم وهو ضعيف) مجمع الزوائد: 075/8 . 
والمصنف هنا أخرحه من طريق عبيس عن إسحاق. 
وإسحاق ليس من مشائخ عُبيس بل هو من مشائخ والده إذ لم أحد إسحاق مذكوراً في مشائخ عبيس كما 
أن لم أحد عبيسًا مذكوراً في تلاميذ إسحاق . بل وحدت والد عبيس (مرحوم) في تلاميذ إسحاق كما 


وحدت إسحاق في مشائخ مرحوم » وعبيس كل من ترحم له قال:ريروي عن أبيم) فلعله: عن عبيس [عن س 


-۲۹۱- 











شقا الرتّ على الميتدعة لابن الينا 


قال: (ماتقولون في رجل [مات]؟) [ف)قام ذو[ا] عدل فقالا: اللهم 
لانعلم إلا حيراً . قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: (الجنة إن شاء الله) . 

قال: (ماتقولون / في رجل [مات]؟) [ف]”''قام ذوا عدل فقالا: اللهم 7م /أ) 
لانعلم الا ی قالوا: الله ورسوله و فل فان والله 
غفور رحیم). 

۳ - وعن جندب بن عبد له آن رسول الكل حدّت: (آن رجلا 
قال: والله لایغفر لفلان!!. وان الله قال من ذا الذي يعألى“ على أن 
لاأغفر لفلان؟ فإني قد غفرت لفلان وأحبطت عملك) . 

29 - آخبرنا هلال بن محمد الحفار قال ثنا عبد الصمد بن علي 
الطسی قال ننا إسماعيل بن الفضل بن موسى البلخي قال ثنا هدبة بن خالد 
قال حدثئ سهیل" بن آبي حزم قال ثنا ثابت عن أنس قال: قال رسول 


س أبيه] عن إسحاق . فحدث سقط في السند . ويقوي هذا أن كل من حرج الحديث آحرحه عن مرحوم كما 





تقدم . كما يقوي ماذکرته من احتمال وحود التصحیف في السند وحود تصحیف شدید في التن كما 
سيأتي. والله علم . ۱ 
)١(‏ مابين الأقواس سقط من الأصلء وأكملته من الطبراني إذ لفظه هو آقرب الألفاظ إلى هذا اللفظ. 

(۲) وهکذا ورد قوطما في الطبراني وحمع الزوائد » وأما في احجة فذ کر آنهما قالا: (لانعلم إلا شرا). 

(۲) في الطبراني» والمحجة» ومع الزوائد ورد أنهم قالوا في هذا الوطن: (النار) . 

(4) في الأصل: [قال والله غفور رحيم] فلعلها تصحيف من كلمة [ مؤمن ] » الله أعلم. 

* 6 ۱۲- أبو عبد الله جندب بن عبد الله بن سفيان البجلي العَلقي الكوثي ثم البصري ورعا نسب إلى جده. 


صحب النی يك وهو غلا وتعلم منه الإبمان والقرآن فازداد إيماناً كما ذكر ذلك عن نفسه . بقي إلى حدود 





السير : ۱۷/۳ الإصابة: ۲٤۸/١‏ التهذيب: ۰۱۱۷/۲ 
واطحدیت آخرحه مسلم ف كتاب البر والصلة والآداب- ح(۲۱۲۱) - ۲۰۲۳/۶. 
(ه) أي يحلف» والألية: اليمين . شرح النووي لمسلم : ۰۱۷۹/۱ 


-۲۹۲- 


تایب الرت علي المرتدعة لابن الينا 
المي : (من وعده الله على عمل واباً فهو منجزه له ومن وعده اله 
على عمل عقاباً فهو بالخيار: إن شاء فعل وان شاء لم یفعل ) . 
وهذا کلام أحمد في الرسالة. 

= ۱۲۵#- الحفار: تقدمت ترهته . 
- عبد الصمد: آبو الحسين ابن علي بن محمد بن مکرم الطسی البغدادي الوکیل. قال اخطیب: (وکان ثقق 
سمعت البرقاني ذکره فأثنى علیه. وحثنا على کتب حدیثه ). ت:۳. 
تاريخ بغداد: ۶۱/۱۱ السیر: 00/۱۵ العبر: ۷۳/۲ . 
- إسماعيل: آبو بكر ابن الفضل بن موسی بن مسمار البلخي البخدادي. قال الخطيب و کان ثقة). ت:۲۸۰. 
تاريخ بغداد: ۲۹۰/۱۲ . 
- هُدبة: آبو حالد ابن خالد بن الأسود بن هدبة القيسي الثوباني البصري. قال في التقریب (ثقة عابد» تفرد 
النسائي بتضعیفه). ت: ۲۳۰ وقیل بعدها . ۱ 
السیر: ۰4۷/۱۱ التهذیب : ۰۲/۱۱ التقریب اص۰۷۱. 
- سهيل : أبو بكر ابن آبي حزم مهران (وقيل عبد الله) القطعي. قال في التقريب : (ضعیف) . 
ت :قبل ۱۷٥١‏ . 
الکاشف: 4۷۱/۱ التهذیب: ۲۱/6 التقريب/ص؟ ۲6. 
- ثابت: هو البناني تقدمت ترجمته 
واخدیت آخرجه ابن آبي عاصم في السنة: 477/۱ وأبو يعلى في مسنده: 171/5 وابن عدي في الکامل : 
۳ وقوام السنة في احجة: ۰۷۱/۲ كلهم من طریق هدبة به. وذکره الحافظ في الطالب العالية: ٩٩/۳‏ 
وقال: (قال البزار: سهیل لایتابع على حديثه). وقال اميئمي: (رواه البزار وأبو يعلى والطبراني في الاوسط 
وفیه سهیل بن أبي حزم» وقد وثق على ضعفه وبقية رحاله رحال الصحیح). محمع الزوائد : ۲6۳/۱۰ . 
وقال الألباني: (والحديث مع ضعف سنده فهو ثابت المئن عندي» فان شطره الأول يشهد له آیات كثيرة في 
القرآن الكريم» کقوله تعال: «لایخلف الله وعده» -الروم/- وقوله : للإونتجاوز عن سيئاتهم في 
أصحاب الحنة وعد الصدق الذي كانوا يوعدون» -الأحقاف/5١-.‏ وأما الشطر الآخر فيشهد له حديث 
عبادة بن الصامت مرفوعا بلفظ : رومن عبد الله ... وسمع وعصىء فان الله تعالى من أمره بالخيار» إن شاء 
رمه وان شاء عذبه». أخحرحه أحمد بسند حسن كما حققته في تخريج السنة (174)» وله طرق أحرى في 
الصحيحين وغيرهما بنحوه) السلسلة الصحيحة: ۵۹/۵. وانظر تخريج السنة لابن أبي عاصم: ۰۶7/۱ 
() في الأصل : [ سهل ] » وهو تصحيف . 





-۲۹۳- 











حاب الرتْ علي المرتدعة لابن الينا 


امو ویکنون قفو ا وقند انرو دك اق کاب . 


)١(‏ هذا بناءٌ على مذهبهم في تخلید صاحب الكبائر في النار! وهم إنما من العجمة أوتواء إذ لم یفرقوا بين 
أخر ج أبو القاسم الأصبهاني عن آبي عمرو بن العلاء البصري أحد أئمة القراءات السبع أنه جاءه عمرو بن 
فاب انلف الله وعده فيه؟ فقال أبو عمرو بن العلاء: رمن ان انيت ياأبا عثمان. إن الوعد غير الوعيد. 
إن العرب لاتعد عاراً ولاحلفاء آن تعد شرا ثم لاتفعله بل تری ذلك كربا وإفنا اخلف آن تعد حرا ثم 


لاتفعله) قال: فأوحدني هذا في کلام العرب؟ قال: (نعم آما سمعت إلى قول الأول: 


ولایرهب ابن العم ماعشت صولي ولا آنا آخشی صولة التهدد 
وإني وان أوعدته ووعدته لخلف ميعادي ومنجز وعدي) 


انظر الحجة : ۷۳/۲. وهذا أمرٌ معروف يعرفه الناس بفطرهمء ويعدونه كمالاً وفضلاً أن يتوعد الشخص 
غيره ثم يعفو عنه» بل العفو عند المقدرة من الشيم والأخلاق الي دعا إليها الاسلام» ولايدعوا الإسلام إلى 
قبيح ولایسمی ذلك خلفاً للمواعيد ال هي من صفات المنافقين» وكان رسول الله يك كثيراً مايعفو عند 
القدرة ويعفوا عمن يتوعده» كما فعل ذلك مع كعب بن زهير الشاعر وغيره؛ ويكون ذلك سبياً في دحول 
الناس في دينه ومحبتهم له . 

(۲) تقدّم الكلام عن هذا الكتاب في قسم الدراسة ص1٤‏ . 


-۲۹ 6 





تاب الرت علي الميتدعة لاين الينا 

۸- باب الإيمان بأن السیح الدجال / خارج"*. [۳۵ اب 

»اب حدثنا على بن محمد المعدل قال ثنا الصفار قال ينا الرمادي 
قال ثنا عبد الرزاق عن معمر عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي 
* یمن أهل السنة عا تظاهرت عليه الأحاديث وتواترت به من خحروج الدحال آخر الزمان» وأنه شخص من 
ولد آدم» يدعي الألوهية» فيعطيه الله ماشاء من الخوارق العظيمة فتنة للناس . 
فقد ورد ق ا خوت الصحخيحة آنه یقتل الرحل ثم حبیه» وأن معه حنة وا وجنته نار» وناره حنفه وان 
معه أنهار الماء» وحبال الخبز» ویأمر السماء أن تمطر فتمطر» والأرض أن تنبت فتنبت» وتتبعه کنوز الأرض» 
ويقطع الأرض بسرعة عظيمة» إلى غير ذلك من الخوارق الي يفتعن بسببها حلق كثير -أكثرهم الذين يتبعونه 
بعد خروجه من أصبهان بخراسان- ودخوله جميع البلاد إلا مكة والمدينة . إلا أن الله ك حعل نقصه في أصل 
خلقته, فهو أعور معیب في عینه» كما أنه مكتوب بين عينيه: (كافر) يريه تعالى لمن شاء من عباده المؤمنين. 
انظر الأحاديث الواردة في ذلك في الصحيحين: 
البخاري في كتاب الفعن باب ذكر الدحال: 1505/5. مسلم: كتاب الفعن وأشراط الساعة باب ذكر 
الدحال ۲۲٤۷/٤‏ إذ بلغ بجموع ماأخرجاه في هذين البابين» مايقارب من عشرين حدیثا . 
وانظر فتح الباري: ٩۱/۱۳‏ حيث ذكر واستقصى كثيراً من الأحاديث والروايات في ذكر الدجال وصفاته . 
والتذكرة للقرطي: ۸۸۸-۲ . رکه نتا ق بت ي | ریخ (الصديق البي عيسى بن مریم 
بذلك) والسیح (الضلیل الدحال الکافر بذلك) وذکر فيه ثلاثة وعشرین قولا . ۱ 
وملخص ماذكر: أن عيسى ايى سمي بذلك: لأنه كان لاعسح ذا عاهة إلا بريء ولاميتا إلا حيي» فهو 
مسيح .معنى ماسح. أو لأنه ولد على وحهه مسحة جمال کاللك أو لأنه مسح عند ولادته بالدهن. 
وأما الدحال فسمي بذلك لأن إحدى عينيه مسوحة, ولأنه يمسح الأرض ویقطعها بالكفر والفعن» بينما كان 
الأول عسحها بالخير والبركة فالأول مسح بالبركة والخير» والثاني مسح بالشؤم والشر . 
وانظر أشراط الساعة للوابل/ ص۰ ۰۳4-۲۷ نسأل الله تعالی أن يعيذنا من فتنته إنه هو السميع البصير . 
#- المعدل: تقدمت ترهته . 
-الصفار : تقدمت ترجته . 
الرمادي : آبو بكر هد بن منصور بن سيار بن معارك البغدادي. قال في التقریب : (ثقة حافظ طعن فيه 
أبو داود لمذهبه في الوقف في القرآن). ت: ۲۰۰ . 
السیر: ۳۸۹/۱۲ التهذیب: ۸۳/۱ التقریب اص ۸5. 


عبد الرزاق: تقدمت ترهته . 


- ۲۹۵ 











شتایبه الرت علي الميتدعة لابن الينا 
لله عنها أن النبي يخ كان يقول : (اللهم أعوذ بك من فتنة القبر» وعذاب 
النار» وأعوذ ببك من شر فتنة الفقر» ومن شر فتنة الغنى» وأعوذ بك من 
فتئة المسيح الدجالء اللهم نقني من خطيئتي كما نقيت الشوب الأبيسض 
من الدنس). 

۷ - آخبرنا أبو على الحسن بن أحمد البزاز قال آنباً ابن" السماك 


قال ثنا حنبل قال ثنا قبيصة قال ثنا ماد بن سلمة عن شعيب بن الحبحاب 

عن أنس بن مالك أن رسول الله 3 قال: (الدجال أعور. وربكم ليس 

- معمر: تقدمت تر هته . 

- هشام بن عروة : تقدمت ترجمته . 

- عروة بن الزبير : تقدمت ترهمته . 

والحديث أخرحه البخاري في کتاب الدعوات = ح( ۰۷ 5:5 56518250 501): ۲۳۹-۲۲۱/۰. 

وأخرحه بلفظ آخر في كتاب الصلاة -(۷۹۸) -: 785/1. 

ومسلم في كتاب الساحد ومواضع الصلاة -ح(089) - ۰1۱۲/۱ 

- ابن السماك: تقدمت ترهته . 

- حنبل: تقدمت ترجمته . 

- قبيصة : آیو عامر ابن غقبة بن عمد بن سفیان السواتي الكوق: قال في التقریب: (صدوق رعا حالف) 
ت:۲۱۰ وقیل قبلها . 

السیر: ۱۳۰/۱۰ التهذیب: ۳۶۷/۸ التقریب اص 0۳ . 

- جاد: تقدمت ترهته . 

- شعيب: أبو صاخ بن اخبحاب الأزدي مولاهم البصري. قال في التقریب (ثقة). ت:۱۳۱ أو قبلها ۱ 
الكاشف: 1۸7/۱ التهذيب: ۳۰۰/4 التقریب ص۲۱۷ . 

والحديث أخرحه البخاري في کتاب الفتن - ح(51/117) - ۰۲۰۸/5 وقي كتاب التوحید- ح(1۹۷۳) - 
5 ومسلم :ف کتاب الفعن وأشراط الساعة -۷۹۳۳(2) - ۰۲۲۸/6 وعندهم أنه مكتوب بين 
عينيه : (ك ف ر ) . 


(۱) في الأصل : [ ان ] » وهو تصحیف . 


- ۲۹ 





شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 
بأعور مكتوب بين عينيه ررك ۱ ف ر» يقرأه کل مؤمن قاريء وغير 
قاریع؟. ۱ 

۸ وآخبرنا ان قال آنباً ابن السماك قال شا حنبل قال نا 
قبيصة بن عقبة قال ثنا سفیان عن حرير بن حازم عن آبي نصر العدوي 
عن أبي الدهماء العدوي عن عمران بن حصين / قال: قال رس ول الله : [55/أ] 
(من سمع منكم بالدجال فليفر منه فإنه يأتيه الرجل يحسب أنه ممن» 
فيتبعه"2 ما یری من الشبهات) . 

قال أبو على بن البنا: قد جمعت أخباره في كتاب مفرد(؟. 

)١(‏ قال الحافظ: (وقوله: رريقرؤه كل مؤمن کاتب» وغير كاتب» إخبار بالحقيقة وذلك أن الادراك في البصر 
يخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن بعين بصرهء وان كان لايعرف الكتابة» ولايراه الكافر 
ولو كان يعرف الكتابة. كما يرى المؤمن الأدلة بعين بصيرته» ولايراها الكافر فيخلق الله للمؤمن الإدراك دون 
تعلم لأن ذلك الزمان تنخرق فيه العادات في ذلك) فتح الباري: ۱۰۰/۱۳ . 

* ۱۲۸- الحسن: هو أبو علي البزاز تقدمت ترجمته . 

- ابن السماك: تقدمت ترجمته . 

- حنبل: تقدمت ترهته . 

- قبيصة: تقدمت ترهته . 

- سفيان: هو الثوري تقدمت ترهته . 

- جرير: أبو النضر ابن حازم بن زيد بن عبد الله الأزدي البصري قال في التقريب: (ثقة» لكن في حدیثه عن 
قتادة ضعف. وله أوهام إذا حدث من حفظه؛ وهو من السادسة. مات سنة سبعين بعدما اختلط لكن مم 
يعدث حال احتلاطه ). 

السير: ۰۸/۷ التهذیب: 14/۲ التقريب / ص۱۳۸ . 

- أبو النضر: ميد بن هلال بن هبيرة» (ويقال: ابن سويد بن هبيرة) العدوي البصري . قال في التقريب: 
(ثقة عالم» توقف فيه ابن سيرين لدحوله في عمل السلطان) بقي إلى سنة : ۱۲۰ . 

السير: ۳۰۹/۵ التهذيب ۱/۳ التقریب اص ۱۸۲ . 

- أبو الدهماء: قرفة بن بهیس العدوي البصري . قال في التقریب: (ثقة) . وقال الذهبي في الیزان: (مارأیت 


روی عنه سوی حميد بن هلال) . من الثالثة . ۳۳ 


-۲۹۷- 








کاب الرد علي الميتدعة لابن الينا 
س تهذيب الكمال: ۰۰۱۷/۲۳ الميزان: ۳۸۷/۳ التهذیب: ۳۹۹/۸ التقريب/ص؟ 46 . 
- عمران ويه تقدمت تر جمته . ش 
والحديث آحرحه أبو داود في كتاب الملاحم- ح(4۳۱۹) - ۰1۹9/6 وصححه الحاكم على شرط مسلم 
وسكت عنه الذهبي: المستدرك: ۶ كما صححه الألباني في صحيح الجامع سحا ¬ 
۲ وف المشكاة: ۱۰۱۰/۳. 
)١(‏ ق الأصل: [عن أبي نصرة العندوي] وهو تصحيف . 
(۲) في الأصل: [فيبغية] » والصواب ما أثبته » كما هو في مصادر الحديث الأخرى . 


() تقدّم الكلام عن هذا الكتاب في قسم الذراسة ص48 . 


-194- 





تایه الوح علي الميتدغة لابن البنا 
4 باب الإبمان يزيد وينقص وشرائطه. ا" 
لكوت آخبرنا آبو السن علی بن هد القريء المامی ره الله 

قال ثنا محمد بن العباس بن الفضل قال نا سنان بن محمد بن أبي طالب قال 

ثنا أبو الصلت الهروي قال ثنا علي بن موسى الرضا عن أبيه موسى بن 

حعفر بن محمد عن أبيه [عن]"" محمد بن علي عن أبيه علي بن الحسين بن 

علي عن أبيه [عن] علي بن أبي طالب: قال النبي و : لاه ان تصديق 

بالقلب وقول باللسان وعمل بالجوارح) قال أبو الصلت: لوقریء هذا 

الاسناد علی فون و 

* ۱۲۹- أبو اخسن: تقدمت ترجمته . 

- حمد : آبو بکر این العباس بن الفضل بن الفضیل البزاز . قال الذهيي : رل حلب وحث بهاعن 

إسماعيل القاضي ؛ ومحمد بن عثمان بن آبي شيبة » قال الخطيب : (١‏ حدّث عنه غير واحد من الغرباء 

بأحاديث مستقيمة )») . توفي بعد ۲4۰ه . تاريخ الاسلام للذهي : (۲۶۰-۲۳۱) / ص1۷۹ . 

وانظر نص کلام اخطیب ولفظه في تاريخ بغداد : ۱۱۰/۳ . 

ملاحظة : ذکره اخطیب في ترجمة آبي الحسن اطماني ضمن مشاه » كما ذکره ابن ماکولا 

- سنان : أبو بكر ابن محمد بن طالب (مکذا في الا کمال) الوصلي التميمي. 

قال ابن ماكولا: (يروي عن أبي نعيم» وأبي غسان» وأبي الحجواب» وعفان» وروی عن أبي عبيد القاسم بن 

تلام كبا من فاته وروی عه عمد بن الجا ين القضل وغيره) الاكمال لابن ما کل ع ات4 

- أبو الصلت: عبد السلام بن صالح بن سليمان بن أيوب القرشي مولاهم الهروي ثم النيسابوري. شيخ 

الشيعة قال في التقريب: (صدوق له مناكير» وكان یتشیع. وأفرط العقيلي فقال: كذاب) 

وقال الذهي في الکاشف: (واه شيعي متهم مع صلاحه) وقال في السير: (له عدة أحاديث منکرة» حرج له 

این غاج . 

السیر: 47/۱۱ الکاشف: 1۰۲/۱ التهذیب: ۲۱۹/۰ التقریب/۳۰۵. 

وقد تعجب العلمي رحمه الله من تساهل الحافظ ابن حجر مع أبي الصلت» فقال بعد ما ذكر أنه روی عن 

علي بن موسى عن آبائه موضوعات فاحشة : (وأتعجب من الحافظ ابن حجر يذكر في ترجمة علي بن موسى 

من التهذيب تلك البلايا وأنه تفرد بها عنه أبو الصلت. ثم يقول في ترجمة علي من التقريب «رصدوق والخلل > 


-۲۹۹- 





شیاه الرت علي اأمشاعة لابن الل س 


= من روى عنه» والذي روى عنه هو أبو الصلت. ومع ذلك يقول في ترجمة 1 الصلت من التقريب: 
ررصدوق له مناكير» و كان يتشيع وأفرط العقيلي فقال: : كذاب» ولم ينفرد العقيلي...) 
م2 کن أقوال عدة من العلماء من کذبه واتهمه بالوضع والكذب» سأذكر منها قول الدارقطيئ لأنه يهمنا في 
هذا الموضع قال: (وقال الدارقطي: ررروى حديث : الاعان إقرار الول وهو متهم بوضعه») انظر حاشية 
الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة للشوكاني ص۲۲۲ . 
وطذا ذكره ابن عراق في جملة من ذکره ه من الوضاعين وقال: : (اتهمه بالكذب غير واحد) انظر تنزيه الشريعة 
TTS NA‏ 
- الرضا: أبو الحسن علي الرضا ابن موسى الكاظم ابن حعفر الصادق ابن محمد الباقر ابن علي زين العابدين 
ابن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشهمي العلوي. . قال فى التقريب: (صدوق والخلل ممن روى عنه) وكان 
سيد آل البيت ف رقته» عال الشأن» حتى أن الأمون استدعاه وعقد له ولاية العهد فقامت قيامة آل امتصور 
حتى توي علي . قال الذهبي في السير: روقد كان علي الرضا كبير الشأن» أهلاً للخلافة» ولكن كذبت عليه 
الرافضة وأطروه هما لايجوز» وادعوا فيه العصمة» وغلت فيه. وقد عل الله لكل شيء قدرا. وهو بريء من 
عهدة تلك النسخ الموضوعة عليه» فمنها: تفن یه عن عدون انات مرقرعا: : ررالسيت لناء ولي 
والاثنين لبن أمية؛ والثلاثاء لشيعتهم والأربعاء لبن العباس» والخميس لشیعتهم» والحمعة للساس جميعا» وبه 
ررلا أسري بيء سقط من عرقي» فنبت منه الورد» وبه : رادهنوا بالبنفسج؛ > فإنه بارد في الصيف حار قي 
الشتاء» وبه: «من أكل رمانة بقشرها أنار الله قلبه أربعين ليلة» وبه .... فهذه أحاديث وأباطيل من وضع 
الضلال) . 
كما ذكر هذه البلايا الحافظ ابن حجر في ترجمة (علي) ا فى التهذيب. وهي الق أشار إليها العلمي بأنها من 
وضع أبي الصلت كما تقدم آنفا .ت 
السير: ۲۸۷/۹ التهذيب: ۳۸۷/۷ التقریب اصه ۰ 4 . 
- موسی: آبو الحسن موسی الکاظم ابن حعفر الصادق . قال في التفریسب: (صدوق عابد) ویقال فيه وی 
آبائه ماقيل في علي الرضا من براءتهم ما نسبته الشيعة إليهم من كثير من الأقاويل الباطلة له ومن من الغلو 
وادعاء العصمة والامامة فیهم. ت: ۳ وما ف زمن الرشيد . 
السیر: ۲۷۰/۲ التهذیب: ۰ التقریب/ ص۰۰ ۵. 
- جعفر الصادق : تقدمت ترجته . 
- أبو جعفر محمد الباقر تقدمت ترجمته . 
لین أبو الحسين» (ويقال: أبو الحسن أو: : أبو عمد أو أبو عبد الله) زين العابدین ابن الحسين بن علي بن 
أبي طالب قال في التقريب: (ثقة ثبت عابد فقيه فاضل مشهور) وكان مع أبيه بكربلاء وله (۲۳ سنة) وکان = 


جا ا 
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نك ورن مزع ر كا فلع يقائل؛ ولاتعرضوا له» بل أحضروه مع آله إلى دمشق ثم ردوه إلى المدينة. ت:۹4 وقيل 
قبلها أو بعدها بیسیر . ۱ 

السير: ع ۳ التهذیب: ۲۰6/۷ التقریب/۰۰ ۰4 

- الحسين: أبو عبد الله ابن علي ابن أبي طالب الهاشمي» سبط سبط رسول الله يع وريحانته من الدنيا و وأحد سيدي 
شباب الجنة . وکان من أشبه الناس برسول الله و قتل له شهیدا بكربلاء (سنة 51) مع جماعة من أهل بيته 
عندما حرج على يزيد بن معاوية . 

ال ۱۴ ۰ التهذيب: ۳4۰/۲ الإصابة: ۰۳۳۲/۱ 

والحديث آخرجه ابن . ماحة في القدمة من طریق أبي الصلت به -ح(15): ۱ وابن اخوزي لي 


۳9۲ : عبد اله ۰ بن هد بن عامر الطائي» وعلي بن غراب» ونحمد 


بن سهل البجلي» و ود بن سلیمان الضبي. ثم حکم على الحديث بجميع هذه التابعات بالوضع فقال: : (هذا 
حديث موضوع»› a‏ . قال الدارقطي: : اتهم بوضع هذا الحديث أبو الصلت الهرري) ثم 
ذكر أقوال العلماء ف فى اتهامه وتوهينه ثم قال عن المتابعات التي أوردها: - (فأما عبد الله بن أحمد بن عامر فانه 
زوق عن هام البيت نسخة باطلة. وأمَّا علي بن غراب: فقال السعدي: هو ساقط. وقال ابن حباد: حد 
بالأشياء الوضوعة فبطل الاحتجاج به » وآما محمد بن سهل و وداود فمجهولان) . 

ثم ذکر شاهدا للحديث من حدیث أنس بن مالك #ه ثم قال: : روهذا إسناد ضعیف وفیه بحاهیل. . قال 
الدارقطئ: لم يحدث بهذا الحديث إلا من سرقه من أبي الصلت) انظر الوضوعات لابن الخوزي: 4/1 ١‏ . 
لد كر ایب تصةعن آحد مدت عن أي اصلت فيه اليزج باه سرق فد ای مه ۱۳۹ 
يقري قول الدارقط هذا. انظر تاريخ بغداد: ۰۳۳/۱۰ 

وقد مال السيوطي إل تقوية احدیث» بتقوية أبي السلت وبعض من تقدم ذکره من تابعه» کما ذکر شاهدا 
آخر للحديث عن عائشة رضى ضى الله عنها: انظر اللآلي : ۲۳/۱ وتنزيه الشريعة لابن عراق: : ۰۱6۱/۱ 
فأما أبو الصلت» ومن تابعه على الحديث» أو سرقه منه فقد تقدم الكلام في بيان حالهم وأما حديث عائشة 
فإنه ينطبق عليه قول الدارقطئي في حديث أنس بأنه مسروق من حديث أبي الصلست. . فهو حديث موضوع 
كما حكم الألباني عليه وعلى حديث علي بن أبي طالب بذلك ٠‏ 
انظر ضعيف الجامع (۰۹ ۲۳۹/۲۲۳۰۹۰۲۲ والفواقد امجموعة للشوكاني / ص ۰۲۹۱ 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(؟) سقطت من الأصل . 
م كان يريد تیم هذا السند سلسله بأقمة آل البيت وال ألم + كنا هنو شاد امل التشتع في ار 
الباطل ی أئمتهم 


و 
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۰- وروي عن ابن عباس أن وفد عبد القيس لما قدموا على النبي 38 


1 ۳ ۶ 1 5 5 ۱ 
مركم بالإمان با لله وقال: (أتدرون ماالإيمان؟) قالوا : الله | ورسوله اب 


[اعلم](. قال: (شهادة أن لاإله إلا الله وأن محمدر" رسول الله 
واقام الصلاة, وایتاء الرکاق وصوم رمضان وأن یعطوا اخمس من 
الغنم) ٩‏ . 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) أخرجه البخاري في کساب الاعان -(۰)0۲ و کتاب العلم - ح(۸۷)» ومواقیت الصلاه- ح(۶۰۰) 
۷۱ 4 والزکاة ح(؛ ۱۳۲): ۲ والخمس -ح(۲۹۲۸) › والمناقب ح(۲۳۱۹) ˆ 
۳ ۱۲۹۲ والغازي - ح(4۱۱۱۰۶۱۱۰): ۶6 والادب -ح(877ه) ۲۲۸۵/۰ والتمني 
(TATA)‏ ؛ والتوحید ح(۷۱۱۷): 0۲9۲/۲ ۰۲۷۷ 
ومسلم في كتاب الامان -ح ۱۷ - ۰80/۱ 
وهذا الحديث فيه دلالة صريحة واضحة على أن الأعمال داخلة فى مسمى الإيمان؛ خلافاً للمرحئة باختلاف 
أصنافهم الذين يقولون: إن الأعمال ليست من الإيمان! ولعل الصنف بإيراده للأحاديث الدالة على دحول 
الأعمال في مسمى الإبمان أراد أن يجعل هذه المقدمة أساساً بين يدي الباب تنبئ عليه فصول الباب . 
وليته لم يذكر فيها حديث أبي الصلت الموضوع واكتفى عنه بالنصوص الكثيرة من الکتاب وصحيح السنة 
الدالة على مراده. 
فأما الکتاب فان الایات كثيرة متطاهرة نی ذکر الاعسال والأفعال القلبية والقولية والبدنية الي تدحل في 
مسمی الإبمان وفي وصف من یتصف بها بالإيمان . منها على سبیل الخال لا اخصر: - 
قوله تعالى: للإوماكان الله ليضيع إيمانكم» -البقرة /۱2۳- . قال البحاري رحمه الله (باب الصلاة من 
الامان وقوله تعالى: طوماکان الله ليضيع إعانكم» یعی: صلاتكم عند الیست) ثم ذكر حديث البراء بن 
۰ عازب في بیان سبب نزول الآية؛ وأنها نزلت في حكم صلاة من مات من المسلمين قبل تحويل القبلة من بيست 
المقدس إلى بيت الله الحرام كتاب الایمان ح(50) : ۰۲۳/۱ 
فسمى الله الصلاة إماناً وهي تشمل الأعمال الظاهرة والباطنة أعمال القلب واللسان واجوارح ٠‏ 
قال الحافظ ابن حجر رحمه اللّه:(في هذا الحديث من الفوائد: الرد على المرحئة في إنكارهم تسمية أعمال الدين 


مان ...) ثم ذكر فوائد أخرى. فتح الباري : ۰۹۸/۱ - 


۳ ۲ 








تاج الرت غلي الميتدعة لاين البذا 


€ 





س وقوله تعالى: مإ فا المومنون الذين إذا ذكر الله وجلت قلوبهم وإذا تليت عليهم آياته زادتهم إعانا وعلى 
ربهم يتوكلون © الذين یقیمون الصلاة وما رزقناهم ينفقون © أولئك هم الژمنون حقاً شم درجات 
عند ربهم ومغفرة ورزق کریم ‏ الأنفال / ۲-> 
وقوله تعالى: # إنما المؤمنون الذين آمنوا بالله ورسوله ثم لم يرتابوا وجاهدوا بأموالهم وأنفسهم في سبيل الله 
أولئك هم الصادقرن ‏ الحجرات / .٠١‏ 
وقوله تعالى 9 قد أفلح المؤمنون 48 الذين هم في صلاتهم خاشعون 4# والذين هم عن اللغو معرضون 
© والذين هم للزكاة فاعلون 4 والذين هم لفروجهم حافظون © إلا على أزواجهم أو ماملكت 
أعانهم فانهم غير ملومين» الزمنون /(1-۱) . 
رقوله تعال : إطس تلك آيات القرآن وکتاب مبين 48 هدی وبشرى للمزمنین © الذين یقیمود 
الصلاة ويؤتون الزكاة وهم بالآخرة هم يوقدون» النمل .5-١‏ وغيرها من الآيات كثيرة. 
وآما من السنة : فحدیث أبن هريرة مرفوعاً (والإيمان بضع وسبعون شعبة» وأدناها إماطة الأذى عن الطريق؛ 
وااو شعي من اجان اعرحه ا ري ونام اه شعبة) 

د وحدیث آبي سعید الخدري مرفوعا: (من رأی منکم نك اف يره بیده» فان لم يستطع فبلسانه» فان + 7 
ع ير تن سس ؟ 
وحديث عبد الله بن مسعود د مرفوعاً : (مابعث الله من نبي الا كان في أمته قوم یهتدون بهدیه ویستنون 
بسنته» ثم إنه يخلف من بعدهم خلوف یقولون مالايفعلوت» ويفعلون مالايؤمرون» فمن حاهدهم بيده فهر 
مؤمن» ومن جاهدهم بلسانه فهو مومن؛ ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمنء وليس وراء ذلك من الإيمان حبة 
خردل) آخرجه مسلم . ۱ 

وحدیث ی آمامة مرفوعا : (إن البذاذة من الاعان) آحرحه آبو داود وابن ماحة وصححه اخافظ ابن حجر 
في الفتح: ۰۳۷۱/۱۰ والألباني في السلسلة الصحيحة ح(۳۶۱) ˆ ۱ وانظر صحیح آبي داود: 
۲ وصحیح ابن ماحة: ۲۹۰/۲ . 
وكذلك الأحاديث الکثيرة ال ورد فیها نفي الامان عمن ترك بعض الواحبات أو فعل بعض احرمات فإنها 
كما تدل على زيادة الإبمان ونقصانه تدل كذلك على أن فعل هذه الواحبات» وترك هذه احرمات من 
الإبمان» وإلا لا نقص الإبمان عند عدم الواحب أو فعل احرع» 
كحديث أبي هريرة مرفوعا: (لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولايسرق السارق حين يسرق وهر 
مؤمن» ولايشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن والتوبة معروضة بعد) متفق عليه . 


وعنه مرفوعا: (والذي نفسي بيده لاتدخلوا ابلنة حتى تؤمنواء ولاتؤمنوا حتى حتى تحابوا. ..) أخرحه مسلم . سكن 





فصل: الإعان في اللغة : ال 


ب وعن انس مرفوعاً: (لايؤمن أحدكم حتى يحب لحاره أو قال لأخيه مايحب لنفسه) متفق عليه. 
لهذا ترجم البخخاري رمه اله لبعض هذه الأحاديث في كناب الإمان) من صحيحه بتراحم تدل على ها 
المعنى: فقال رحمه الله:(باب من الإيمان: : أن يحب لأخيه مايحب لنفسه) ثم ذكر حديث أنس هذا . وقال : 
رباب حب الرسول يو من الإيمان) ثم ذكر حديث أنس مرفوعاً : (لايؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من 
والده وولده والناس أجمعين). انظر كتاب الإيمان من صحيح البخاري: .15/١‏ 
رع تعريف الامان في اللغة بأنه التصديق هو قول كثير من العلماء. وعمدتهم في هذاء ماذكره تعالى عن إخرة 
يوسف: «إوماأنت من لنا ولو كنا صادقين» -یوسف/۱۷- قالوا : أي عصدق لنا . 
والقول بأن الإيمان مرادف للتصديق في اللغة -ناهيك عن القول بأنه مرادف له في الشرع- عليه اعتراضات 
من ناحية اللفظ والمعنى. 
أما من ناحية اللفظ: فإن اسم الإيمان فعله فعل لازم بخلاف اسم التصديق الذي فعله فعل متعد. فيقال 
لصاحب الخبر: صدقناك ولایقال له: آمناك بل یقال: آمنا لك وإنما یقال: آمناك. إذا آرید می الأمان الذي 
هو ضد الاخافة. وأما اا به: فإن الإيمان يتعدى إليه بالباء فیقال: آمن فلان بكذاء وكذلك التصدیق 
فيقال: صدق فلان بكذا. 
ولايرد على هذا أنه يجوز أن یقال: ماأنت عصدق لفلان. لأن العامل إذا ضعف (فإن كان مصدرا أو اسم 
فاعل أو قدم معموله عليه) فإنه يحتاج إلى اللام لتقویته» كما يقال: معت هذاء وأنا له سامع. كذلك يقال: 
صدقته وأنا له مصدق» وهذا حلاف آمن فإنه لايقال: آمنته» بل يقال: آمنت له كما أنه لايقال: أقررته بل 
يقال: أقررت له. فكان تفسير الإبمان بالإقرار» أقرب من تفسيره بالتصديق. 
وأما من ناحية المعنى فان الإيمان يفارق التصديق من وجهین: 
الأول: أن لفظ الإيمان لايستعمل في جميع الأخبار» بل في الإخبار عن الأمور الغائبة» ونحوها ما يدحلها 
الريب» فإذا أقر بها الستمع» قيل: آمن بخلاف لفظ التصديق: فانه عام متناول لجميع الأحبار . فيقال لمن يخبر 

۱ بالأمور المشاهدة المعروفة مثل: طلعت الشمس» والسماء فوق الأرض» يقال له: صدقناك» وصدقنا بذلك» 
ولايقال له : آمنالك» أو آمنا بذلك وإنما يقال ذلك في الخبر عن الغائب» إذ هو الأمر الذي يؤتمن عليه 
المحبر» ولهذا لم يأت قط في القرآن وغيره لفظة: : (آمن له إلا في هذا النوع كما في قوله تعالى: : #فآمن له 
لوط -العنكبوت/77- وقوله: «إقالوا أنؤمن لبشرين مثلدای -المؤمنون/ 6۷ - وقوله: 00 بالله 
ويؤمن للمؤمنين» -التوبة/۱٩-‏ فيصدقهم فيما أخبر به ما غاب عنهم وهو مأمون عندهم على ذلك 
فاللفظ متضمن مع التصديق معنى الائتمان والأمانة كما يدل عليه الاستعمال والاشتقاق. ولهذا قالوا: ب 
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وهو ف الشريعة : التصديق» وجميع الطاعات والواحبات والنوافل» مع 
احتتاب العاصی» وهو قول باللسان» ومعرفة بالقلب» وعمل بالجوارے. 


ے ماآنت بمؤمن لنا» أي لاتقر بخبرناء ولاتثق به» ولاتطمعن به ولو كنا صادقين» لأنهم لم یکونوا عنده من 
يؤتمن على ذلك. فلو صدقوا لم یمن لهم. 

. الثاني: أن لفظ الإيمان لم يقابل قط بالتكذيب» كما يقابل لفظ التصديق. وإنما يقابل بالكفر. والكفر لایختص 
بالتكذيب» بل لو قال قائل للنبي ف : أنا أعلم آنك صادق, ولكن لاأتبعك» بل أعاديك وأبغضك وأخالفك؛ 
لکان قرا أعظم. فعلم أن الإيمان ليس التصديق فقط. كما أن الكفر ليس التكذيب فقط. فإذا كان الكفر 
يكون تكذيباء ويكون مخالفة ومعاداة بلا تكذيب» فكذلك الإيمان يكون تصديقاً مع موافقة وموالاة وانقياد . 
وعلى هذا صار تفسير الإيمان بالاقرار أقرب من تفسيره بالتصديق من ناحية اللفظ والعنی؛ فالمؤمن دحل لي 
الأمن كما أن المقر دحل قي الإقرار. 
وبهذا يقال لمن استدل بآية يوسف أنه لو سلمنا أن معنى الإيمان في هذا الموضع هو التصديق فليس من الشرط 
أن يكون ذلك في جميع المواضع. 
يوضحه أنه تعالى قال: «إوأقيموا الصلاة» -البقرة/۳ 2 - فلو قال قائل المعنى: أتموا الصلاة أو لازموهاء أو 
افعلوها» كان ال ا لکن لیس هذا مرادفا لكلمة: (أقيموا) في جميع المواضع. 
فلو قال قائل: أن معنى قوله: وماانت بمؤمن لاه اي عسلم لنا لصح المعنى» ولكن لايلزم من هذا: أن لفظ 
الاعان مرادف للاسلام في جميع الواضع. ۱ 
وأخيراً نقول: لاذا یقتصر على هذه الآية فقط عند تعریف الإيمان في اللغة آوالاصطلاح, وتترك معات الآيات 
الي فیها ذكر الاعان وصفات المؤمن فلا یو خذ منها التعریف؟ 
انظر الإيمان لشيخ الاسلام oV‏ ومجموع الفتاوی: ۰۰۲۹/۷ وشرح الطحاوية ص۰۳۸ 
وسيأتي مزيد هذه المسألة: انظر ص ١١‏ . 

(۱) هذا التعريف الشرعي مان هو الذي توائرت به تصوص الشرع» وعليه إجماع السلف رمهم الله وهو 
الذي يدل عليه العقل الصریح والنظر الصحیح . ۱ 
فأما نصوص الشر ع فتقدم ذکر الایات والأحاديث الدالة على ذلك انظر ص 
وأما إجماع السلف على ذلك فقد حکاه غيرما واحد من الأئمة رحمهم الله تعالى ۱ 
قال شيخ الإسلام: (كان القول: إن الامان قول وعمل» عند أهل السنة من شعائر السنة» وحكى غير واحد 
الإجماع على ذلك) ثم نقل حكاية الشافعي وإسحق بن راهويه: الإجماع على ذلك انظر الإعان / 22515 حت 
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سے وقال الحافظ ابن حجر رحمه الله بعد أن ذكر مذهب السلف في الإيمان: : (وقد نقل محمد بن نصر المروزي في 
كتاب ررتعظيم قدر الصلاة» عن جماعة من الأئمة نحو ذلك ومانقل عن السلف صرح به عبد الرز اق في 
مصنفه عن سفيان الثوري» ومالك بن أنس» والأوزاعي؛ وابن جریج ومعمر وغيرهم. وهؤلاء فقهاء الأمصار 
في عصرهم وكذا نقله أبو القاسم اللالكائي في كتاب ((السنة)) عن الشافعي» وأحمد بن حنبل» وإسحق بن 
راهويه» وأبي عبيد» وغيرهم من الأئمة. وروی بسنده الصحيح عن البخاري قال: «لقیت أكثر من ألف 
رحل من العلماء بالأمصار فما رأيت احدا منهم يختلف في أن الإيمان قول وعمل» ويزيد وينقص» وأطنب ابن 
أبي حاتم واللالكائي في نقل ذلك بالأسانيد عن جمع كثير من الصحابة والتابعين» وکل من يدور عليه 
الإجماع من الصحابة والتابعين» وحكاه فضيل بن عياض ووكيع عن أهل السنة والجماعة) . فتح الباري : 
AVA‏ 

وانظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: (باب ذكر الأخبار المفسرة بأن الإيمان والإسلام تصديق وحضو 
بالقلب واللسان» وعمل بسائر ابخوارح» وتصدیق كان القلب): ۰۳۰۷/۱ 

وشرح امول السنة للالكائي: (سیاق ماروي عن النبي يل في أن الإيمان تلفظ باللسان واعتقاد بالقلب» 
وعمل بابشوارح): ۸۳۲۰/4 - ۰۰/9 

ومن اطنب کذلك في نقل آقوال السلف في هذه السألة بالأسانید ابن بطة في الابانة وذلك تحت باب (معرفة 
بان وكيف نزل به القرآن وترتيب الفرائض وأن الامان قول وعمل): ٠۰1-1۲۸/۲‏ . 

ملاحظة: تنوّعت عبارات السلف في هذه الکتب وغیرها في تفسير الایعان .| 

فتارة یقولون: (هو قول» وعمل» واعتقاد)» وتارة یقولون: (هو قول وعمل) وکل هذا صحیح (فإذا قالوا 
قول وعمل فانه یدحل في القول قول القلب واللسان جميعاً وهذا هو الفهسوم من لفظ القول والکلام وضو 
ذلك إذا أطلق) الاعان لشیخ الاسلام .٠١١/‏ 

وأما النظر الصحیح: فان کل عاقل یعلم بالاضطرا أن طاعة الله ورسوله من تمام الاعان» (وأنه لو قدر أن 
قوماً قالوا للبي يلك نحن نومن بها حنتنا به بقلوبنا من غير شلك» ونقر بألسنتنا بالشهادتین» إلا آنا لانطيعك في 
شيء ما أمرت به» ونهيت عنه» فلا نصلي ولانصوم ولانحج ولانفعل شيئا من الخير الذي أمرت به» ونشرب 
الخمر» وننکح ذوات اخحارم بالزنا الظاهر .. ونقاتلك مع أعدائك!! هل كان يتوهم عاقل أن النبي 5 يقول 
شم: آنتم مومنون کاملوا الإيمان» وأنتم من أهل شفاعيٍ يوم القيامة؛ ویرحی لکم أن لایدحل أحد منکم 
النار!! بل کل مسلم یعلم بالاضطرار أنه یقول شم: آنتم اکفر الناس بما جفت به» ویضرب رقابهم إن لم 
یتوبوا من ذلك) الإبمان لشيخ الاسلام / ص۲4۰ ۰ وانظر شرح الطحاوية / ص۰۳۹ 
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خم ی ۲ 00 0 0 )0 ٤‏ 
الملعرفة والتصديق» والصلاء في أصح الروايتينن . لان 
الله سماها إيمانا فقال: لإوماكنا الله ليضيعإيمانكم#” 2 ا 
صلاتکم الق کنانت ال بیت القدس"۲ ۱ 

را) تارك الصلاة إن كان قد تركها ححوداً ها قانه یکفر بإجماع» وان ترکها تهاوناً وکسلاً ففيه الخلاف: 
فالجمهور على أنه لایکفر بل یفسق ویستتاب فان تاب والا قتل حداً . عند مالك والشافعي ورواية للامام 
أحمد» أو یعزر ویخبس حتی يصلي عند أبي حنيفة . 

والقول الثانى أنه يكفر فيستتاب والا قتل رده وطبق عليه أحكام الكفر من منع التوارث بينه وبين ورئشه 
li‏ 


ین ومنع تغسيله وتكفينه والصلاة عليه والاستغفار له .. ال . 

وهذا هو أشهر الروايتين عن أحمد وبه قال ابن المبارك وإسحق بن راهويه رحمهم الله تعالى. 

واحتج أصحاب القول الأول بعموم الآيات والأحاديث الواردة في بیان مغفرة الله للذنوب ماعدا الشرك 
ودخول من قال لاإله إلا الله الحنة وتحرعه على النار» وإحراج من قاشا من النار بشفاعة الشافعین» ولو كان 
في قلبه مثقال ذرة من إيمان كما تقدم في أحاديث الشفاعة» و کقوله تعال: «إإن الله لایغفر أن يشرك به 
ويغفر مادون ذلك لمن يشاء» وكقوله يك : (مامن عبد يشهد أن لاإله إلا الله وأن محمدا عبد ورسوله إلا 
حرمه الله على النار ) متفق عليه . ونحو ذلك من الآيات والأحاديث وحملوا الأحاديث الواردة في تكفير تارك 
الصلاة على کفر النعمة أو على الکفر الأصغر » و علی ابشاحد . 

واستدل أصحاب القول الثاني بعموم الأحاديث الواردة في تكفير تارك الصلاة. وقالوا: نأخذ بعمومها في 
تكفير الجاحد والتهاون» وبظاهرها في إطلاق الكفر. وأجابوا عن أدلة السابقين بأن تارك الصلاة قد نقض 
قول (لاإله إلا اللهم: وبأنه كافر مشرك فلا يدل في الآيات والأحاديث الى ذكرها الجمهور. وهذا القول هو 
احتیار شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم وهو الذي يفي به كبار المشائخ في هذه البلاد كالشيخ ابن 
باز وابن عثيمين -حفظهما الله تعالى - والله أعلم . 

ولزيادة بيان هذه المسألة انظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ۰۸۷۳/۲ م ۱33 
وحكم تارك الصلاة لابن القيم» وشرح النووي على مسلم : ۰۷۰/۲ ونيل الأوطار : ۰۱۱/۲ 

۱ ۰۱۶۳ / البقرة‎ )١9( 

(۳) تقدم الکلام عن هذه الآية ص . 5. 
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-١‏ وقال النبي يك : (ليس بين الإيمان والكفر إلا الصلاة) ؛ (فمن 
ترك الصلاة فقد كفر). 
والشاني: تس ولا یک كترك الزكاة والصيام والحج» وغير ذلك من 
الواحبات . 
والثالث: مالايكفر ولايفسق» وهو ترك لتوانل لاعلی وجه الداوست 
كاذ ا الإبمان: هو العرفة فقط”" . 
)١(‏ آحرجه الترمذي من حدیت حابر له في کتاب الاعان- حاتم - ۱۳/9 . 
كما ورد الحديث بلفظ (بين الرحل وب ين الشرك والکفر ترك الصلاة) أحرحه مسلم في کتاب الإيمان- 
(AY)‏ ۱ وبي رواية (بين العبد وبين الشرك أو الكفر ترك الصلاة) آحرجه الترمذي وقال: (حديث 
حسن صحیح). كتاب الاهان - ح(117041519): ۵ وأبو داود في كتاب السنة < ح(1۷۸٤)‏ - 
۰ وابن ماحة في كتاب إقامة الصلاة -۱۰۷۸(2) - ۲۲/۲ والنسائي في كتاب الصلاة - انظر 
الحاشية ۱۸۷/۱) . 
(۲) جاء التنضيص على هذا عن البي و من حديث ر (العهد الذي بیننا وبینهم الصلاة» فمن 
ت ركها فقد كفر) أخترجه الترمذي وقال (هذا حديث حسن صحيح غريب) : كتاب الإيمان ج(۲۹۲۱): 
۵۰ . وأحرجه النسائي في كتاب الصلاة : ۱۸۷/۱ . وابن ماحة في كتاب إقامة الصلاة -ح(۱۰۷۹) 7 
۱ وقال الألباني بعد أن ذكر تصحيح الترمذي والحاكم والذهبي للحديث: (وهو كما قالوا). مشكاة 
المصابيح ح(4 ۶۷) - ۰۱۸۱/۱ 
كما ورد خف تس ون مالك مرفزعا: : (لیس بين العبد والشرك الا ترك الصلاة 2 فاذا تركها فقد أشرك) 
آحرجه ابن ماحة في کتاب إقامة الصلاة -(۱۰۸۰) ۱ . وصححه الألباني انظر صحیح ابن 
ماحة: ۰۱۷۸/۱ 
(©) فالإبمان عندهم هو معرفة الله والکفر هو: الجهل به. وهو شيء واحد لایتجزا. فمن غرف الله فهر 
من کامل الاعان» ولعانه كإيمان النبيين والصدیقین وان لم يقر بلسانه وان جاء باعظم الکفرات!! 
ل E‏ الا بزوال ذلك العلم من قلبه!! 
قال شيخ الاسلام معلقاً على قوهم هذا: : (وهذا أمر خالفوا به الحس والعقل والشرع» وماأجمع عليه طوائف 
بن آدم السليمي الفطرةه وجماهير النظارء فان الانسان قد یعرف أن الحق مع غيره؛ ومع هذا تبحد ذلك 
لحسده یا أو لطلب علوه علیه أو موی النفس» ويحمله ذلك الهوى على أن يتعدى علیه ويرد مايقول 
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سے بكل طريق وهو يعلم أن الحق معه . وعامة من كذب الرسل علموا أن الحق معهم وأنهم صادقون» لكن اما 
لحسدهم وإما لإرادتهم العلو والرياسة وإما ... فیکذبونهم ويعادونهم فيكونون من أكفر الناس» كإبليس 
وفرعون مع علمهم بأنهم على الباطل والرسل على الحق ) الإيمان ص۱۷ : 
وههنا أسئلة نوردها على حهم ومن وافقه ليجيبوا عليها عقتضی مذهبهم ثي الإيمان : 
س١:‏ ماتقولون في إبليس لعنه الله وأحزاه وأعاذنا الله من شره » وقد قال الله عنه: ‏ قال رب فأنظرني إلى 
يوم يبعفون 4 -اخجر/۳۰- وقال: < قال فبعزتك لأغرينهم أجمعين »4 -ص/۸۲- فهو يعرف الله بل 
ويؤمن بأنه هو الرب العزیزه بل ويؤمن بالبعث أيضاً. وغذا وصفه الله بالكبر وكفره بهاء ولم يصفه بالجحود 
ف غير ما آية من كتابه» كقوله تعال: ‏ فسجد الملائكة كلهم آجعون () إلا إبليس أبى واستكبر وكان 
من الكافرين # -ص/۷-۷۳- فهل هو مؤمن كامل الإيمان؟ وهل إيمانه كليمان النبيين ؟ 
س۲: وكذلك ماتقولون في أشد الناس كفراً وعنادا فرعون اللعين ؟ وقد قال موسى له حينما جاءه بالآيات 
التسع الدالة على صدقه فيما حاء به من عند ربه: # قال لقد علمت ماأنزل هؤلاء إلا رب السموات 
والأرض بصائر وإني لأظنك يافرعون مثبورا 4 -الإسراء / ۱۰۲.- وقال تعال ‏ فلما جاءتهم آیاتتا 
مبصرة قالوا هذا سحر مبين وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم ظلماً وعلوا 6 -النمل / 15 
قال ابن كثير: ( جحدوا بها 4 أي: في ظاهر أمرهم ‏ واستيقنتها أنفسهم » أي: علموا في أنفسهم أنها 
حق من عند الله ولكن ححدوها وعاندوها وكابروها ف( ظلماً وعلوا 4) تفسير ابن كثير: 791//7. 
فلم يصفه بعدم العلم والتصديق بل وصفه بالعلم زيادة في ذمه » فهل هو مؤمن کامل الاعان؟ وهل إعانه 
کلعان ابراهیم اخلیل مثلا؟ 
س۳: ماتقولون في مشركي آهل الکتاب الذین وردت آیات وأحادیث كثيرة في اکفارهم واخکم عليهم 
بالنار» هل هم کاملوا الإيمان ولعانهم كإعان موسی وعیسی علیهما السلام؟ 
س٤‏ : ماتقولون في مشركي العرب الذین كان یعرفون الله ويؤمنون به» كما جاءت آیات كثيرة توضح ذلك 
کترله تعال: «ؤولئن سألتهم من خلقهم لیقولن الله -الزحرف/۸۷- بل کانوا يدعون الله ویوحدونه وقت 
الشدائد. فهل إمانهم كزيمان البي المرسل إليهم يع ؟ 
انظر الإيمان لشيخ الإسلام اص4 ۰۱۳ وشرح الطحاوية /ص١35‏ . 
وغذا كفر غير واحد من السلف من يقول بقول الجهمية في الإيمان: كالإمام مد ووكيع؛ وأبي عبيد . 
وغيرهم. انظر الإيمان لشيخ الاسلام /ص ۰۱۰۱۲۷۰۱۰۸ = 


E 





e, -_‏ 7 أبي العز رمه الله حيث قال : (والكفر عند جهم: هو الجهل بالرب 
تعالى. ولاأحد أحهل منه بربه ! فإنه جعله الوجود الطلق» ؛ وسلب عنه جميع صفاته» ولاجهل أكبر من هذاء 
فيكون كافراً بشهادته على نفسه) شرح الطحاوية ص۰۳۱ 
سيره الولف عن الأشاعرة اهر قرل جمهورهم؛ وهو الذي استقر عليه مذهبهم أخيرأ كما ذكر 
ذلك الجويئ فيما نقله عنه شيخ الإسلام. انظر الإعان /ص7١٠‏ 
وو لين سر يذب لان کا طعا ی راي ل تي وأبي عبد 

بن بحاهد شيخ القاضي أبي بكر الباقلاني؛ ومنهم من قال بقول مرجحئة الفقهاء: : من أن الاعان هو: 

التصديق والقول كابن كلاب (مؤسّس مذهب الأشاعرة) » والحسين بن الفضل البجلي. انظر الإيمان لشيخ 
الإسلام/ص ۰۱۰۸ 
وعند التأمل في قول الحهمية والأشاعرة» نحد أنه لافرق بين القولين إذ أنه لافرق بين التصديق والعرفة على 
الصحيح. فهل >> كن أن يقوم في قلب الانسان خبر يصدق به بخلاف مايعلمه ؟! 
وأبو الحسن نفسه م یستقر على رأي في تعریف التصديق. فمرة فسره بالعرفة حيث قال: (هو المعرفة بوحوده 
وقدمه ولفیته) ومرة قال: (التصديق هو قول في النفس غير أنه يتضمن المعرفة» ولايصح أن یرحد بدونها). 
انظر الاعان لشیخ الاسلام ص۱۳۰ . وعند السؤال: ماهر قول التفس هذا الذي لایوحد بدون العرفة وبين 
ا معرفة؟ اضطرب أصحابه كثيراً -كما هي عادة الأشاغرة - حتی اعرف كثير منهم بعدم الفرق ٠‏ 
قال شيخ الإسلام: : (الفرق بين معرفة القلب» وبين جرد تصديق القلب الخالي عن الإنقياد الذي يجعل : قول 
القلب أمر دقيق» وأكثر العقلاء ينكرونه. وبتقدير صحته لاحب على كل أحد أن يوحب شيئين لايتصور 
الفرق بينهماء » وأكثر الناس لا يتصورون الفرق بين معرفة القلب وتصديقه» ويقولون: إن ماقاله ابن كلاب 
والأشعري من الفرق کلام باطل لاحقيقة له و کثیر من أصحابه اعترف بعدم الفرق) الاعان اص ۲ ۳ . 
وقال: روالقصود هنا أن الانسان إذا رحع إلى نفسه عسر عليه التفریق بین: علمه بان الرسول صادق» وبين 
تصدیق قلبه تصديقاً جردا عن انقیاد وغیزه من أعمال القلب بأنه صادق) الاعان اص؛ 4 ۳. 
ولهذا صرح شيخ الإسلام بأن أبا الحسن الأشعري» ومن وافقه قد نصروا مذهب جهم في الإيمان - انظر 
الإیعان/ ص ۰۱۳۷۰۱۰۸ 
وأخيراً فإنه يحسن التنبيه إلى أن أبا الحسن كان قد رجع في آخر حياته إلى مذهب السلف في هذه السألت 


-كما رجم في غيرها من الأبواب كما هو معروف عنه- فإنه ذكر أنه يدين بالكتاب والسنت وماورد عن -_- 


و ۳ 





ناب الرت علي المیتحعة لابن الينا 


€ 


= السلف» وأنه يقول بقول الامام أحمد وآئتی عليه كثيرا ثم آثبت كتيرا من صفات الله الي ينفيها الأشاعرة 
التسبون إليه الآن ثم قال: (وأن الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص » ونسلم الروايات الصحيحة في ذلك عن 
رسول الله و ال رواها الثقات عدل عن عدل حتى تنتهي إلى رسول الله يخ ). الإبانة للأشعري/ص8ه . 
(۲) وعمدة حجة هؤلاء هو اللغة . 
إذ قالوا: إن الإيمان في اللغة هو التصديق كما في قوله تعالى: «إوما أنت بمؤمن لنا» یوسف/۰۱۷ والرسول 
فا خاطن الناس بلغة العرب فیکون مراده بالامان هو التصدیق فالتيجة إ5 آن تعریف الاعان شرعا: هو 
التصدیق! وبناء على هذه النتيجة الباطلة» وقعوا في ضلالتین وبدعتین كبيرتين في باب الاعان تندرج حتهما 
عده بدع . 
الأولى : إخراج الأعمال عن مسمی الاعان . 
قالوا: لأن التصدیق یکون بالقلب» أو بالقلب واللسان عند بعضهم ولایکون بالجوارح . 
الثانية: القول بعدم زيادة الاعان ونقصانه. قالوا: لأن التصديق لايتفاوت إذ لو نقص لكان شکا . 
واخواب علیهم من عدة أوجه: 
الأول : عدم التسلیم بأن الایعان في اللغة هو التصدیق وإنما تفسيره بالاقرار آقرب وقد تقدم بیان ذلك ص ۰ ۲. 
الثاني : لو سلمنا أن الاعان هو التصدیق. فقوشم : إن التصدیق» لایکون إلا بالقلب. أو بالقلب» واللسان غير 
صحیح (بل الأفعال تسمی تصديقاً كما ثبت في الصحیح عن النبي يك أنه قال: «العینان تزنيان وزناهما 
النظرء والأذن تزني وزناها السمع» واليد تزني وزناها البطش, والرحل تزني وزناها المشي» والقلب يتمنى 
ذلك ويشتهي والفرج يصدق ذلك أو يكذبه» وكذلك قال أهل اللغة» وطوائف من السلف والخلف. قال 
الجوهري: «والصدیق مثال الفسيق: الدائم التصدیق» ويكون الذي يصدق قوله بالعمل» . وقال الحسن: 
ليس الإيمان بالتحلي ولابالتميي ولكنه ماوقر في القلوب وصدقته الأعمال») الإيمان لشيخ الإسلام أ ص٠١٠٠‏ 
وانظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ۰5۲/۲ وشرح الطحاوية )ص75 . 
الثالت: لو سلمنا أن الإبمان في اللغة هو التصديق فإنه ليس في الشرع كذلك. كما أننا نقول: أن الصلاة في 
اللغة هي: الدعاء. وي الشرع: أقوال وأفعال مخصوصة تفتتح بالتکبیر» وتختتم بالتسليم. فهي في الشرع دعاء 
مخصوص. فإذا حاء إنسان وسأل: ماهي الصلاة في شرعكم؟ فهل يجيبه عاقل بأنه بحرد الدعاء! أم أنه يصف 
هذه الصلاة الق ذكرها لنا الشرع من قيام وسجود وركوع وتكبير وتسليم وقراءة وتسبيح ... الخ. فالشارع 


قيد المعنى اللخوي بقيود . 
وكذلك الحج شرعا: هل نقول هو جرد القصد فقط؟ أم هو مقيد بقصد بيت الله الحرام وسائر المشاعر في 
زمن مخصوص بأفعال مخصوصة ... الخ . -ِ 


وراك 
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وبالقول» i‏ الطاعات غير الصلاة» وار E ET‏ ا 
مومنا؟ 


ب وطذا نحد الفقهاء في جميع أبواب الفقه عندما یبدآون بتعریف موضوع ع الباب؛ فانهم یعرفونه له (عتمادا على 
أقزال أهل اللغت وشرعاً اعتمادا على نصوص الشرع . 
ركذلك الإبمان: له تعريف شرعي غير التعريف اللغوي» فيجب أخذ التعريف الشرعي له من النصوص 
الشرعية -كما فعل المصنف رحمه الله هنا - 
والعجب من البتدعة كيف يركون مئات الآيات في تعريف الإعان؛ ویحذون تعريفه الشرعي من اللغة. 
انظر الإيمان لشیخ الاسلاماص۱۱۸-۱۱۳) ۲١۸-٤‏ » وشرح الطحاوية اص ۲۷۰ . 
رههنا قاعدة نفيسة ذکرها شيخ الاسلام رحمه الله في غير ماموضع من کتاب الإيمان» لو تأملها أهل البدع لا 
وقعوا في كثير ما وقعوا فيه في باب الإيمان وغيره من من الأبواب. 
والقاعدة هي : الألفاظ الوحودة في القرآن والحديث» إذا عرف تفسیرها» وماآرید بها من حهة النبي و لم 
تج في ذلك إلى الاستدلال بأقوال أهل اللغة ولاغیرهم . 
يوضحه : اسم الصلاة والزكاة والصيام والحج ونحو ذلك. فان الرسول بل بين مايراد بها في كلام الله 
ول فلراراة أحد تفسيرها بغير ما بينه الني يل -كالباطنية مثلاً- لم يقبل منه. وأما الكلام في اشتقاقهاء 
ووجه دلالتها على المعنى فذلك من جنس علم البيان» وتعليل الأحكام الذي هو زيادة في العلم وبيان حكمة 
ألفاظ القرآن: لكن معرفة الراد بها شرعا لايتوقف على هذا . 
اسم الإيمان والاسلام والنفاق والكفر أعظم من هذا کله والبي هله قد بين المراد من هك الاش انا 
لايحتاج معه إلى الاستدلال على ذلك بالاشتقاق» وشواهد استعمال العرب» ونحو ذلك فلهذا يحب الرحوع 

فى مسميات هذه الأسماء شرعا ] إلى بیان الله ورسوله فإنه شاف كافيء بل كل من تأمل ماتقوله الخوارج 

والرجنة ی معنی ااام بالاضطرار أنه مخالف للرسول. فيعلم بالاضطرار أن طاعة الله ورسوله من تمام 
الامانء واه لم جمل کل من أذنب ذنباً کافرأ؛ وقتله ردةٌء كما أنه م جعل من فعل الكبائر والوبقات 
مؤمناً كامل الإيمان . فأهل البدع إنما دحل عليهم الداخل لأنهم أعرضوا عن هذا الطريق» وصاروا يبنون دين 
الإسلام على مقدمات يظنون صحتهاء إما في دلالة الألفاظ» وإما في المعاني المعقولة» ولايتأملون بيان الله 
ورسوله» فيقعون في الضلال اد أن كل مقدمة تخالف بيان الله ورسوله فإنها تكون هي ونتيجتها ضلالاً. 
انظر الإيمان لشيخ الإسلام/ص؛ 4 ۰۲ وانظر كذلك/ ص4۰4 ۳۰۰۱۰۷۱۰ 
لز ا 


ات 
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ظاهر كلام أحمد: يسمي مومناً ناقص الایعان» ولايسابه الاسم* بل 

يبول موم انه فاق بكو 
)١(‏ في الأصل : [ مومنا ] » ولعلّه تصحيف » أو سقطتكلمة ( يكون ) قبله . 
(۲) لأهل السنة مسلکان في هذه المسألة:- 
الأول: منهم من ذهب إلى أن الفاسق صاحب الكبائر يسلب منه اسم الإيمان فلايسمى مؤمناء ولكنه يسمى 
مسلماً لأنه لم يكفر ويخرج من الملة» وإئما حرج من مرتبة الإبمان إلى مرتبة الإسلام. 
واستدل هؤلاء بكثير من النصوص ال فيها نفي الإيمان عن أصحاب الكبائر كقوله يِ: (لايزني الزاني حين 
يزني وهو مؤمن» ولايسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن...)» وقوله: (لايؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه 
مايحب لنفسه) ونحوها من الأحاديث. وقد تقدم ذكرها ص 
قال هؤلاء: والنظر الصحيح يغبت صحة ماذهبنا الیه وذلك أن الله حعل اسم الومن: اسم ثناء وتزكية 
ومدح» ووعده بالجنة» فقال تعال: ویر الذين آمنوا وعملوا الصالحات أن هم جنات تجري من تحتها 
الأنهار ....4- البقرة/5؟-» وقال: لإويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن شم أجراً حسنا» - 
الکهف/۲- وقال: «إيوم ترى المؤمنين والمؤمدات يسعى نورهم بين أيديهم وبأعانهم-الحديد/۲١-»‏ 
رقال: لإوعد الله المؤهنين والمؤمنات جنات تجري من تمتها هار -التربة/1/ -» ونمرها من الآيات 
الکتبرة جدا» کما آنه توعد الفاسقین 1 الذنوب والكبائر بالنار وذمهم ومقتهم. فقال تعالى: #إوأما 
الذين فسقوا فمأواهم النار 6 -السجدة/۰ ۰۲ وقال: «إإن الذین یا کلون أموال الیتامی ظلما إنغا يأكلون في 
بطونهم ناراً وسیصلون سعیرا -النساء/ »-١ ٠‏ وقال: لإومن یعص الله ورسوله یدخله ناراً خالداً فیهاگه 
-النساء/4 »-١‏ وقال: «إولاتركنوا إلى الذين ظلموا فعمسکم النار-هود/۰-۱۱۳ وقال: #أفمن اتسع 
رضوان الله کمن باء بسخط من الله ومأواه جهدم4- آل عمران/۱۲۲-) وقال: ومن خفت موازینه 
فأولتك الذین خسروا آنفسهم في جهنم خالدون» -لومسون/۱۰۳- ونحوها من الآيات الكثيرة حدا. 
وتقدمت الأحاديث الى فیها ذم بعض آصحاب الذنوب ونفي الایعان عنهم. وعلی هذا فاسم الإيمان زائل 
عنهم 
انظر: تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ۲ وقد ذکر فيه بعض التصوص عن أحمد في ذلك . 
الثاني: هو ماذكره الصنف من عدم سلب اسم الإيمان عن الفاسق» بل القول بأنه مؤمن ناقص الإيمان . 
وحجة هؤلاء أنه قد حاءت النصوص بوصف أصحاب الذنوب بالاعان و لم تسلب عنهم ذلك الاسم كما في 
قوله تعال: «إوإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بينهما»- احجرات/۹- فأثبت هم اسم الإيمان مع 
وحود القتال بينهم. وقال: #إوتوبوا إلى الله جيعا أيها المؤمنون لعلكم تفلحون4- اللور-۳۱ 2020 = 


م م 
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= قال آبو نصر الروزي: (فإنما آمرهم بأن یتوبوا من ذنوب آحدئوها ليست بکفر ولاشرك ولو كانت الذنوب 
آحرحتهم من الإيمان لما سماهم الله مؤمنين) تعظیم قدر الصلاة: ۰۹۳۸/۲ ۱ 

" قالوا ومعلوم بالإجماع: أن أصحاب الکباثر داخلون في خطاب الله ياأيها الذین آمنوا» في آیات كثيرة 
جد كقرله تعال: لإياأيها الذین آمنوا إذا تداینتم بدین إلى أجل مسمی فاكتبوه» -البقرة/7۲۸۲ 
وقوله: یاآیها الذین آمنوا أنفقوا من طیبات ماکسبتم 4 - ۷-۷ وقوله: «إياأيها الذین آمنوا 
لاتقربوا الصلاة وأنتم سكارى» -آل عمران/۳- ونحوها من الایات. 

ویدحلون كذلك في كثير من الآيات الي علقت الأحكام بالایعان كقوله تعالى: ومن قعل مؤمناً خطاً 
فتحرير رقبة مؤمنة4-النساء/451- قالوا: ومعلوم أنه لو كان القتول خطاأً من أصحاب الكبائر لوحبت 
الذية و کذلك لو كانث الرقبة احررة فاسقةً لأحزأت بعتقها. وكقوله تعالى: «(واحصنات من المزمسات» 
ومعلوم أنه يدخل في ذلك المومنة السارقة أو شاربة الخمر. فلو زال عنها اسم الإيمان لما حاز نكاحها. ونحو 
ذلك من الآيات. انظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ٥۳۸/۲‏ . 

والخلاف بين القولين حلاف لفظي ليس بحقيقي كما صرح بذلك شيخ الإسلام -في الإيعان/ ص۷٠۲‏ - 

فمن نفى الامان عن صاحب الكبيرة» إنما أراد بذلك نفي كماله. أي: (الإيمان المطلق) الممدوح» الذي يتعلق 
به الوعد بالحنة والنصرة والسلامة من دخول النار. 

ومن انیت الاعان له» فإنما أراد أنه معه أصل الإبمان أي: (مطلق الإيمان) الذي يمنعه من الخلود بي النار» 
ویدحله في الخطاب بالامان. 

قال شيخ الاسلام رحمه الّه: رالذین قالوا من السلف إنهم -أي الفساق- حرحوا من الإيمان إلى الاسلام لم 
یقولوا: إنه لم يبق معهم من الاعان شيء. .بل هذا قول اخوارح واحتزله. وأهل السنة الذین قالوا: الفساق 
يخرجون من النار بالشفاعة وان معهم إيماناً مخرجون به من النار. لکن لایطلق علیهم اسم الإيمان » لأن 
الإبمان المطلق هوالذي يستحق صاحبه الشواب ودحول الجنة» وهؤلاء ليسوا من أهله» وهم يدخلون بي 
الخطاب بالاعان لأن الخطاب بذلك هو لمن دحل في الإيمان وإن لم يستكمله ... وحقيقة أن من لم يكن من 
المؤمنين حقاً يقال فيه: إنه مسلم ومعه إمان عنعه الخلود في النار. وهذا متفق عليه بين أهل السنة. لكن هل 
يطلق عليه اسم الاعان؟ هذا هو الذي تنازعوا فيه: فقيل: يقال: مسلم» ولایقال: مومن. وقيل: بل يقال: 
مؤمن. والتحقيق أن يقال: إنه مؤمن ناقص الإيمان» مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته» ولايعطى الاسم الطلق» فان 
الكتاب والسنة نفيا عنه الاسم المطلق) الإيمان لشيخ الإسلام باحتصار/ ص۰۲۰ وانظر ص۲۲۰ . 
وههنا قاعدة لطيفة ذكرها * شيخ الإسلام رحمه الله يتضح بها المراد. 

ونضياء كل مایکون له ندا و کمال؛ فانه ينفى تارة باعتبار کماله ويثبت تارة باعتبار ثبوت مبدئه. 
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دعت 











تایه الرت علي المبتدعة لابن البنا 


س کلفظ : الرحال, فانه يعم الذ کور وان کانوا مارا في مثل قوله: وان كانوا إخوة رجالا ونساء فللذ کر 
مغل حظ الأنشيين-النساء/ ۳ ولايعم الصغار قي مثل قوله:«إوالمستضعفين من الرجال والنساء والولدان 
الذين يقولون ربنا أخرجنا من هذه القرية الظالم أهلها4-النساء/ه/ا-. 
وكذلك الإعان: له مبدأ و کمال وظاهر وباطن. فمبدأه وظاهره علق به خطاب التكاليف -كالأمر بالصلاة 
والزكاة- والأحكام الدنيوية كحقن الدم والمال والمواريث والحدود ونحوهاء إذ أن تعليق ذلك بالباطن 
متعذر. وأمًا كماله وباطنه فعلق به حطاب الوعد بالجنة والنصرة والسلامة من النار. ومن نفى عنه الرسول 
الإبمان من أصحاب الذنوب فإنما نفى عنه كماله . 
انظر الإبمان/ص ۳٩۱‏ وانظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: 0178/7. 
وهذا أمر معروف في كلام الناس فإنهم يقولون عن رحل: ليس هو برحل. ويقولون عن عاقل: ليس هو 
بعاقل. ولايريدون أنه أمرأة أو محنون. ولكنهم يقولون هذا في مقام الذم نفياً للكمال. 
ملاحظة: للإبمان كمالان: واحب» ومستحب. 
فإذا قيل: إن نفي الایعان عن صاحب الذنب هو نفي للكمال. فالراد نفي الكمال الواحب لا المستحب. 
قال شيخ الإسلام: (فمن قال إن النفي هو الكمال: فان أراد أنه نفى الكمال الذي يذم تاركه» ويتعرض 
للعقربة فقد صدق. وان أراد أنه نفى الكمال الستحب فهذا لم يقع قط في كلام الله ورسوله» ولايجوز أن 
يقع؛ فان من فعل الواحب کماوحب عليه؛ ول یتقص من واحبه شيئاً لم يجز أن يقال: مافعلته لاحقيقة 
ولابمجازاً. فإذا قال للأعرابي المسيء في صلاتسه: «ارحع فصل فإنك لم تصل»» 

وقال لمن صلى خلف الصف وقد أمره بالإعادة «لاصلاة لفذ خلف الصف» كان لرك واحب) - 
الإيمان/صه١-‏ 
ثم لو جاز نفي الإبمان عمن ترك كماله الستحب. لنفي الإيمان عن أكثر أولياء الله التقين» وعن أصحاب 
اليمين القتصدین» وهؤلاء كلهم موعودون بالحنة بلا عذاب» وهذا في غاية الفساد -انظر الإيمان )ص98 1- 
وعکن أن نطبق هذه المسألة على قاعدة أخرى تقدمت عند الكلام عن أطفال المشركين وهي أنه لاتلازم بين 
أحكام الدنیا وأحكام الآخرة في الکفر والایعان . انظر: ص ۰۱5۲ 
تقول آن الفاسق یثبت له اسم الإبمان في أحكام الدنیا دون أحكام الآخرة قال شيخ الاسلام رحمه الله في 
معرض کلامه عن الفاسق: (وهل یطلق عليه اسم الزمن؟ هذا فيه القولان. والصحیح التفصيل: فإذا سكل عن 
أحكام الدنيا كعتقه في الكفارة. قيل: هو مومن. وكذلك إذا سئل عن دخوله في حطاب الومنین. وأمّا إذا 
سثل عن حكمه في الآخرة» قيل: ليس هذا النوع من المؤمنين الموعودين بالجنة» بل معه إعان يمنعه من الخلود 
في الناره ویدحل به الجنة بعد أن يعذب ف النار إن لم يغفر الله له ذنوبه) الإيمان/ ص4 ۰۳۰ وانظر ص۹۹ ۲. 


-۳۱ ۵ 











شتا الرت علي المبتدة لابن البنا 


حلاف] للمعتزلة: لا يكون مؤمنا ولا كافراء ولكن يكون فاسمقا. 
وحلافاً للأشعرية: هو کامل الإيمان”". وبنوا على أن الإيهان : التصديق 
3 ر“ 


(۱) سيأتي تفصیل آقواغم في مبحث زيادة الإمان ونقصانه » إن شاء الله تعالى ‏ انظر : صر ۷ ۳۱ . 

(؟) قالوا والتصديق شیم واحده لايتبعض ولايتفاوت» إذ لو تفاوت لصار شكاء والشك كفر» وعليه فإن 

الإبمان لايزيد بالطاعات» ولا ينقص بالعاصي؛ بل يبقى صاحب الكبيرة مؤمناً كامل الاعان!! 

وقد آشاز الصنف رحمه الله إلى أن هذه البدعة (وهي القول بأن الفاسق كامل الإيمان) مبنية على أصل بدعتهم 

1 ی و والقول بأنه هو التصديق فقط. وتقدم الرد على ذلك وبيان بطلانه 

(انظر ر فإذا بطل الأصل بطل الفرع الذي بي عليه. 

بقي أن يقال: أنه لايسلم كذلك أن التصديق شيء واحد لايتفاوت بل هو يتفاوت من ناحية الكم والكيف. 
تا نحي الك فان الناس يتفاوتون في التصديق بأمر واحد» فمنهم من يصدق به بحملا ومنهم من 

As‏ کالتصديوة ی بوت فلان مثلاً فبعض نا بصفق ا و 

متى مات؟ وبأي مرض مات؟ وأين مات؟ ... ال ولاشك أن تصديق هذا ومعرفته أكثر من تصديق الأول. 
وكذلك الإبمان فمعلوم أنه لايجب ف أول الأمر ماوحب بعد نزول القرآن کلسه» والساس يتفاوتون في مر 

شرائع الدين» ففرق بين العالم والجاهل؛ ( وولو آمن الرحل بالله وبالرسول باطناً وظاهرأء ثم مات قبل أن 

يعرف شرائع الدين» مات مؤمناً عاوحب عليه من الإيمان» وليس ماوحب علیه ولا ماوقع منه» مثل إعان من 

عرف الشرائع فآمن بها وعمل بهاء بل إيمان هذا أكمل وحوباً ووقوعاًء فإن ماوجب عليه من الإيمان أكمل؛ 

وماوقع منه أكمل) الإعان/ص55١.‏ 

( و کذلك من عرف أسماء الله ومعانيها فآمن بهاء كان إعانه أكمل من لم يعرف تلك الأسماى بل آمن بها 

إعاناً بحملا 4 عرف بعضهاء وكلما ازداد الإنسان معرفة بأسماء الله وصفاته وآياته كان لعانه به أكمل) 

۱ ٠ الامان/۰‎ 

فان العلم والتصدیق نفسه يتفاوت» ویکون أقوى عند شخص دون شخحص. . فالعلم 

والتصديق عوت فلان مثلاً لايتساوى» من “مع بذلك من خبر شخص واحد» ومن سمع بذلك من مائة مفلا 

ولاشك أن تصديق هذا سيزداد أكثر إذا جاء إلى الدار » ورأى الحنازة » وسمع البكاء والعویل وسيزداد أكثر 

إذا رآه مس يغسل وهكذا 

و(موسى لما آحبره ربه: أن قومه عبدوا العجل لم يلق الألواح؛ فلما رآهم قد عبدوه ألقاها. وليس ذلك لشك 


موسى في حبر الله لكن الخبر وان جزم بصدق الخبر فقد لایتصور المخبّر به في نفسه كما یتصوره لا سم 
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شتا الرت علي الميتدعة لابن البنا 


فصل: والاعان يزيد بالطاعة» وینقص بالعصية نفسه وئوابه. 


2 عاینه, بل یکون قلبه مشغولاً عن تصور الخبّر يه وان كان مصلقاً به. ومعلوم انه عند العاينة مصل له من 
تصور المخبّر به مالم يكن عند الخبر. فهذا التصدیق أكمل من ذلك التصدیق) -الامان/۲۰۱- . 
وكذلك إبراهيم لما طلب من ربه أن يريه كيف يحبي الموتى لم يكن ذلك شكاً منه ولكنه أراد أن يزداد إيمانه 
وتصديقه» ليترقى من علم اليقين إلى عين اليقين. وغذا لما قال له الرب تعالى: أو لم تؤمن قال بلى ولکن 
ليطمئن قلبي4- البقر:/۲۰- 
وبهذا یعلم (أن العلم والتصدیق نفسه یکون بعضه آقوی من بعض وأثبت» وأبعد عن الشك والریب. وهذا 
آمر يشهده کل واحد من نفسه كما أن الحس الظاهر بالشیء الواحد. مثل رؤية الناس للهلال وان اشتر کوا 
فيهاء فبعضهم تکون رؤيته أتم من بعض» وكذلك سماع الصوت الواحدء وشم الرائحة الواحدة وذوق النوع 
الواحدمن الطعام» فکذلك معرفة القلب وتصدیقه یتفاضل أعظم من ذلك من وجوه متعددة» والعاني الي 
من تناد لساك سا ارين وكلامه» یتفاضل الناس في معرفتها أعظم من تفاضلهم في معرفة غیرها). 
الاعان شيخ الإسلام /۲۰۱ وانظر بحموع الفتاوی: ۰۰74/۷ وزيادة الإيمان ونقصانه لعبد الرزاق العباد 
ص۰۱۰ 
والقصود أن حکم المرحئة الفاسد على صاحب الكبيرة» وحکم العتزلة الفاسد كذلك علیه» مب على أصل 
فاسد ثالث اتفقوا عليه وهو نفي زيادة الاعان بالطاعات ونقصانه بالعاصي كما سيأتي بيانه في الفصل التالي 
إن شاء الله تعالى. 
(۱) وهذا هو الذي تدل عليه النصوص الشرعية وعليه إجماع السلف . 
قاما افر فاك الق هه ا إن اء له ال 
وأمّا إجماع السلف» فقال شيخ الإسلام رحمه الله : (وقد ثبت لفظ الزيادة والتقصان منه عن الصحابة» ولم 
يعرف فيه خالف من الصحابة) ثم ذكر عن جمع من الصحابة التصريح بزيادة الإيمان ونقصانه: كعمرء وأبي 
الدرداء وأبي هريرة» وعمير بن حبيب اخطمي» وعبد الله بن مسعود» وعمار» وجندب بن عبد الله وغيرهم 
رضي الله عنهم أجمعين . الإعان .196-1١915/‏ 
وتقدم ذكر من حكى الإجماع على أن الإيمان: قول وعمل؛ يزيد وينقص » انظر: ص؟ ۳۰ . 
وهذا هو الذي يدل عليه النظر الصحیح, إذ أن كل مؤمن يحس بزيادة الإيمان في بعض الأوقات» وتمر عليه 
ساعات من قوة احبة والخوف والرجاء والاتصال بالله والثقة به مالايكون في غيره من الأوقات. 
وكذلك فان كل نسان يعلم بالضرورة أن إيمان حبریل أو البي كلك ليس كإيمان الزاني الفاسق, أو القاتل 
الباغي » أو شارب الخمر الفاحر ولا ينكر هذا عاقل . ع 
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تاج الرت علي المبتدعة لابن الينا 


عونا ا 

ب وتقدم الإشارة إلى أن الإنسان يعلم بالاضطرار فساد مذهب الخوارج والمرحئة في هذا الباب. انظر ص۰۳۰ 
(۱) القول بعدم زيادة الإبمان ونقصانه» بدعة اتفقت عليه جميع الطوائف المخالفة لأهل السنة في باب الإيمان 
سواء الوعيدية أهل الإفراط» أو الوعدية أهل التفريط. والذي أوقعهم في هذه البدعة شبهة عقلية فاسدة اتفقوا 
علیها رل ثم نظروا إلى نصوص الوعد والوعید بعين عوراء» فوقعوا ف شر کبیر. والشبهة هي: (إن الشيء 
ال رکب من أحزاء یزول بزوال بعض آحزائه کالعشرة إذا زال بعضها لم تبق عشرة ). 
فا الوعيدية من العتزلة واخوارج فقالوا: إن الإبمان هو بحموع ماأمر الله ورسوله من الاعتقاد والقول 
والعمل -فهم یوافقون السلف ي تعریف مسمی الامان- قالوا: فاذا كان الإبمان مركباً من أقوال وأعمال» 
ظاهرة وباطنق لزم زواله بزوال بعضه فاذا ذهب بعض الاعان ذهب کله. 
ثم قالوا -بعد أن نظروا إلى نصوص الوعيد دون نصوص الوعد-: إن صاحب الکبيرة قد زال عنه اسم الاعان 
وحرج منه مطلقاء ولحذا فهو حالد في نار جهنم في الاحرة. 
ولکنهم اختلفوا في حکمه في الدنیا : إذ طرد الخوارج مذهبهم وحکموا عليه بالکفر وأحروا أحكامه عليه : 
من إهدار دمه وماله» ومنع الصلاة علیه, والتوارث بينه وبين آقربائه السلمین (عندهم) ... الخ. فأشهروا 
السیف على السلمین وعظم شرهم وفتتهم كما هو مشهور عنهم في كتب التاریخ والمقالات» بينما لم 
تتجاسر العترلة على ذلك فقالوا: هو لم يدخل في الکفر مع حروحه من الاسلام والإيمان!! فهو في منزلة بين 
المنزلتين!! وحكموا عليه بأحكام الإسلام في الدنيا فتناقضوا أعظم التناقض في حكمهم عليه في الدنيا والآخرة. 
إذ أحروا عليه أحكام الإسلام في الدنيا وهم قد أخرجوه منه» ثم حكموا عليه بأحكام الكفر في الاحرة وهم 
لم يدحلوه فيه؟ 
انظر الإيمان لشیخ الاسلام ص۰۷ ۲۲۰۰۲ وشرح الطحاوية ص4۷ ۰۱۳۰۳ 
وا الرجعة أهل الوعد فقالوا: ليس الامان الا شيئاً واحداً لايتبعض ولایتفاوت, فهو إمّا بجرد تصدیق القلب؛ 
اعدف الب واللسان. قالوا: لأنا إذا أدخلنا فيه الأعمال صارت جزءاً منه» وحينئذ يلزم أن يزول الإبمان 
بزوال بعضه وبالتالي يلزم إخراج ذي الكبيرة من الاعان وهذا هو قول المعتزلة والخوارج. 
- وقد تقدم بیان أنه حتى لو آخرجنا الأعمال عن مسمی الایعان» فان التصدیق نفسه یتبعض» ویتفاوت الناس 
فيه » بل يزيد وینقص في الشحص الواحد (انظر : ص۳۱۰ )- ثم قالوا بعد أن نظروا إلى نصوص الوعد دون 
الوعید: إن الفاسق مومن کامل الإبمان! ورعا غلا بعضهم فقال: إيمان آفسق الناس کلعان حبریل» والبي 55!! 
فهربوا من بدعة إلى بدعة شر منهاء وفتحوا الباب للفساق والفجار على مصراعیه فکانوا کالستجیر من 
الرمضاء بالنار. وكل من الطائفتين على طرفي نقیض من البدعة والضلال وهدى الله هل السنة والجماعة ك“ 
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س للحق والوسط حيث قالوا: الإبمان قول وعمل» وقالوا مع ذلك: لايزول كله بزوال بعضه» بل يزول بعضه» 
بزوال بعضه فهو يزيد وينقص. وقالوا بعد أن نظروا إلى نصوص الوعد والوعيد بعين صحيحة سليمة فتنورت 
عقوم بنور الوحي وسلمت من شبهات الكلام وضلالاته: إنه يمكن أن يكون الرحل فيه طاعة ومعصية» 
ويكون محموداً من وحه مذموماً من وحه» مستحقاً للثواب من وحه وللعقاب من وحه» ويمكن أن يدل 
مؤمن النار ثم يخرج إلى ابلنة. وهذا مالم يستطع أهل الأهواء قبوله وغصوا به. إذا قالوا منم إل مؤمن کامل 
الإيمان أو حارج عن الإبمان خالد في نار جهنم! ورعا أدعوا الإجماع على أنه لايمكن أن يجتمع في العبد لعان 
ونفاق .فكذبوا في دعوى الاجماع وخالفوا الكتاب والسنة وآثار الصحابة والتابعين مع مخالفة صريح المعقول. 
انظر تعظيم قدر الصلاة للمروزي: ۷۰۲/۲ والاعان لشيخ الاسلام/ص4 ۰۳۰۰۱۹ ۳۲۹ . 
بقي الآن أن نذكر ابخواب عن جماع شبهتهم في ذلك وهو قوهم: إن الشيء ال رکب من أحزاء يزول بزوال 
بعضه! ! 

فيقال: إن الشيء ال رکب من أجزاء إذا زال بعضه قد يزول سائره» وقد لايزول. فلايلزم من زوال بعض 

الأحزاء زوال سائرها. ومامتلوا به من العشرة مطابق لذلك» فإن الواحد من العشرة إذا زال» م يلزم زوال 

التسعة» بل قد تبقى التسعة وإذا زال أحد حزئي ال رکب لايلزم زوال الجزء الآخر. 

لكن أكثر مايقولون: إن الهيئة الاحتماعية والصورة المجتمعة زالت» وزال ذلك الاسم الذي استحقته الحيئة 

بذلك الاحتماع والتركيب. 

فيقال: أن هذا مُسلْم. فلايقول أحد: أن الشجرة أو الدار إذا زال بعضها بقيت بحتمعة كما كانت» وكذلك 

العشرة. ولايدعي عاقل أن الإيمان أو الصلاة أو الحج مثلاً إذا زال بعضها بقي ذلك امجتمع ال رکب كما كان 

قبل زوال بعضه. ولكن هل زوال الاحتماع يعن زوال جميع الأحزاء؟؟ 

بقي مسألة زوال الاسم؟ فیقال: المركبات على وجهين: منها مايكون الزكيب شرطاً في إطلاق الاسم ومنها 

مالايكون كذلك. 

فالأول: كاسم العشرة » وكاسم بعض الأطعمة المركبة . فهذه يزول الاسم عنها بزوال التركيب . 

والثاني: مايبقى الاسم بعد زوال بعض الأحزاء. وهذا هو الأكثر . 

كجميع المركبات المتشابهة فإنها من هذا الباب كالحنطة تسمى بعد النقص حنطة؛ ومثلها التراب والماء ونحو 

ذلك. ش 

وكذلك كثير من المركبات الختلفة الأحزای کالب والنهر» والخبل» والشجرة والدار» والقرية والمدينة» 

ونحوها يبقى اسمها وإن ذهب بعض أجزائها. وكذلك لفظ الصدقة والاحسان والخير والعبادة» يطلق الاسم 

عليها قليلها وكثيرهاء وعند زوال بعض الأجزاء وبقاء بعض» وكذلك لفظ (القرآن) يقال على جميعه وبعضه. = 


-۳۱۹- 
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دليانا: قوله تعالى: 0 تليت ۳ ااه زادتهم ی 0 
1 و" قو له: «إويزداد الذین آمنوا إعاناي7. 


ب ومعلوم أن اسم (الإيمان) من هذا الباب مركب من أحزاء وشعب متعددة كما أخبر بذلك البي وله يي حديث 
شعب الاعان وقال فيه: : رآعلاها قول لا له إا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطریق) › متفق عليه وتقدم 
ذكره ص۳۰۳ » ومن المعلوم أنه إذا زالت الإماطة ونحوها لم يزل اسم الإعان . 
ويبينه: أن اسم الإيمان مثل اسم: القرآن والصلاة والحج ونحو ذلك فالحج مثلاً فيه أحزاء ينقص الحج بزواشا 
عن كماله الواحب ولايبطل: كرمي الجمار والمبيت عنی ونحو ذلك وفيه أحزاء ينقص بزولمها من كماله 
المستحب: كرفع الصوت بالإهلال» والرمل والاضطباع في الطواف الأول. وكذلك الصلاة» وكذلك الإيمان: 
ففيه أجزاء ینقص بزوالها كماله الواجب وأحزاء ینقص بزوالها كماله المستحب. فشعبه متفاوتة: منها 
مايقترب من أعلاه ومنها مايقيزب من آدناه. قي أن يقال أن بعض الأجزاء قد يكون شرطأ في رود البععض 
الآحر وقبوله كالوقوف بعرفة في الحج» وكقول (لا إله إلا الهم في الإيمان» فیزول اسم الكل بزواله» وقد 
لايكون شرطا في وحود البعض الآخر ولا قبوله. وحينئذ قد يجتمع في الإنسان إعان ونفاق» وبعض شعب 
الایعان والكفر. كما في الصحيحين عن البي يِل أنه قال: (أربع من كن فيه كان منافقاً حالصاء ومن كانت 
فيه خصلة منهن كانت فيه حصلة من النفاق حتى يدعها: إذا حدث كذب» وإذا ائتمن خحان» وإذا عاهد 
غدر» وإذا حاصم فجر)» ولي الصحيحين: (سباب المسلم فسوق وقتاله کفر)» وفيهما: (ليس من رحل ادعى 
لقي أبية وهو یعلمه إلا کفر بالله). والراد هنا: کفر دون کفر كما قاله ابن عباس ویر واحا من السلف. 
والله علم. انظر مجموع الفتاوی: .٠١۲-١۱۰/۷‏ 

ر للحأ الأشاعرة إلى هذا القول تأويلاً أو (تحريفا) للنصوص الي فيها التصريح بذكر زيادة الإعان ونقصانه؛ 
فلجأوا إلى طاغوت التأويل الذي سلطوه على النصوص اليّ تتعارض مع عقائدهم الفاسدة. 

وماأشبه هذا التأويل بتأويلهم لصفة الرحمة والرضى بالثواب أو إرادة الثواب وغير ذلك ما هو معروف عنهم. 
انظر زيادة الإبمان ونقصانه للعباد اص ٤٠۰۸‏ . 

(۲) الأنفال/۲. 

(۲) سقط من الأصل. 

.۳۱/ الدثر‎ )٤( 


سم ۳۲ 
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فصل: ولاجوز أن یقول: آنا مومن حقلا 

والایات في هذا الباب كثيرة متظاهرة. کقوله تعال: «إالذين قال شم الساس إن الساس قد جعوا لکم 
فاحشوهم فزادهم إبماناً وقالوا حسبنا الله ونعم الوكيل»-آل عمران/۱۷۳- وقوله: إهو الذي آنزل 
السكينة في قلوب المؤمنين لیزدادوا لمانا مع لعانهم - الفتح/4 - 
وأمَّا الأحاديث فقد تقدم ذكر كثير من الأحاديث الدالة على زيادة الإيمان ونقصانه وتفاوت شعبه کحدیت 
آبي هريرة في شعب الإيمان» والأحاديث الكثيرة في نفي الإيمان عن أصحاب الكبائر. انظر ص 
كما تقدم حديث الشفاعة الطویل في الصحیحین: (اذهبوا فمن وحدتم في قلبه مثقال دینار من إعان 
فأحرجوه...ثم یقول: مثقال نصف دینار... ثم مثقال ذرة...) انظر ص 
سال اه ان وروا إكان جيني ودرشانی ف شاه بسانت الف اه راد كرت 
(۱) مسألة الاستثناء ني الإيمان مبنية على مسألة تعریف الإيمان » هل هو قول وعمل يزيد وینقص أم لا ۴ 
ولذلك ذکرها الصنف بعدها مباشرة . وذلك أن المرحئة أرادوا التلبیس على الناس» والاستدلال على صحة 
قولهم في إخراج الأعمال عن مسمی الایعان» ونفي زیادته ونقصانه. إذ قالوا: لو سكل شخص ما من المؤمنين: 
آمومن آنت؟ فانه يجب عليه أن يجزم بالایجاب. لأنه یعلم أنه ليس بكافرء الا إن كان شاكاً في إيمانه فله أن 
يستئئ» لأن الاستثناء يدل على الشك! فكما أنه لايجوز أن يقول: أنا قرات الفاتحة إن شاء الله» وأنا تكلمت 
بالشهادتين إن شاء الله» ونحو ذلك من الأمور الحاضرة الي يعلمها ويقطع بهاء كذلك لايجوز أن يقول: أنا 
٠‏ مؤمن إن شاء الله. لكن إذا كان يشك في ذلك فإنه يقول : فعلته إن شاء الله. فمن استختی في إعانه فهو شاك 
عندهم» وسوهم : (شكاكة) . ثم قالوا : فإذا تبين أنه يجب على الإنسان أن يجزم في إيمانه تقرر حینشذ أن 
الأعمال ليست من الإيمان» إذ لايستطيع أحد الحزم بأنه أتى بكل الاعمال فإذاً ثبت أن الإيمان هو التصديق 
فقط والتصديق لايزيد ولاينقص . 
انظر الإيمان لشيخ الإسلام اص ۲۸ . 
ثم بدأوا يمتحنون الناس في لعانهم بهذا السؤال؛ أمؤمن أنت؟ فان استثنى في الجواب قالوا له: أنت شاك في 
إعانك» والشك كفر! وإن لم یستئن قرروا له عقيدة المرحئة. 
وقد تفطن أئمة السلف -رحمهم الله وحزاهم الله عن دينه حير الجزاء- هذه المكيدة من المرحئة. فردوا عليهم 
بدعتهم وأنكروا على من حرم الاستثناء أشد الإنكار ف(كان هد وغيره من السلف مع هذا يكرهون سؤال 
الرحل لغيره أمؤمن أنت؟ ويكرهون ابحواب, لأن هذه بدعة أحدثها المرحئة ليحتجوا بها لقولهم؛ فان الرحل 
يعلم:من تفسه أنه لیس بکافی بل تجذ قلبه مصدقا يما جاء به الرسل» فیقول: آنا مومن. فیثبت أن الإمان هو 
التصدیق, لأنك بحرم بأنك مومن, ولاتحرم بأنك فعلت كل ماأمرت به. فلما علم السلف مقصدهم صاروا س 
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نت یکرهون ابلواب. آو یفصلون ن ابلواب وهذا لآن لفظ الامان يم اطلاق ر شه فكانوا عون بالإمان 
الى الف ان له شاد لعو لكا ل رها كدان اس اه مد ان اانا مور 
استثناء إذا آراد ذلك» لکن ينبغي أن يقرن کلامه .ما يبين أنه لم يرد الإمان الطلق الكاملء وغذا كان أحمد 
یکره أن يجيب على المطلق بلا استثناء يتقدمه) الإيمان/ ص14 ۳۸. 
فمذهب السلف ف الاستثناء هو: حواز تركه إن أراد أصل الاعان دون کماله والدحول فيه دون تمامه» كما 
يجوز أن يقال: أنا حاج وصائم لمن شرع في ذلك وكما يقال: آمنت باه ورسله. 
ويستحب أن يستثنى فيه» إن لم تكن هناك قرينة تدل على أنه لم يرد الإيمان المطلق الکامل, لأن الاسم عند 
الاطلاق يقتضي الكمال. فإذا قال الرجل: أنا مومن. وأراد الإيمان الطلق المتضمن فعل ماأمر الله عبده كله 
وترك انحرمات كلهاء فإنه يكون قد شهد لنفسه بأنه من الأبرار المتقين» ومن أوليائه القربین» (وهذا من تزكية 
الإنسان لنفسه وشهادته لنفسه .ما لايعلم» ولوكانت هذه الشهادة صحيحة لكان ينبغي له أن يشهد لنفسه 
بالجنة إن مات على هذه الحال» ولا أحد يشهد لنفسه بالجنة» فشهادته لنفسه بالإيمان كشهادته لنفسه بان 
إذا مات على هذه الحال» وهذا مأخذ عامة السلف الذين كانوا یستننون» وإن حوزوا ترك الاستثناء ععنی 
آخر) الیعان اص ۳۸۲ . 
إا فالسلف لایستتنون في أصل الابان» ولاینتتتون شكاً كما تقول المرحئة وإما یستشنون في العمل» بعداً عن 
تزكية النفس ال نهی الله عنها في قوله: فلا تزكوا أنفسكم هو أعلم بمن اتقى) -النجم/77- 
كنا پستون نی العمل مخافة واحتباطاء آن لایکونوا قد کملوا ال أمور به» فهم یشکون ف تکمیل العسل» 
ولایشکون ف أصله» ویشکون كذلك في قبول هذه الأعمال خوفهم الا یکونوا توا بالعمل على الوحه 
الطلوب. وهذا هو سبیل الزمنین إالذين يؤتون ماأتوا وقلوبهم وجلة آنهم إلى ربهم راجعوذ4 - 
الومنون/۰- وقد سألت عائشة رضي الله عنها البي يخ عن هولاء: آهم الذين یشربون الخمر ویسرقون؟ 
قال: (لا یابنت الصدیق ولکنهم الذین یصومون ویصلون ويتصدقون» وهم يخافون أن لایقبل منهم ‏ آولشك 
الذين یسارعون قي الخيرات.) أخرحه الترمذي: ۳۲۷/۰ وابن ماحة: ۰۱4۰/۲ وصححه الألباني بشواهده 
في السلسلة الصحيحة -ح(۱5۲)- ۰۲۹۵/۱ 
وهناك مأخذ ثان للسلف في الاستثناء وهو أن الاستثناء يجوز فیما يتيقنه المرء ولايشك فیه. 
قال الإمام أحمد حينما سئل عن الاستثناء في الإبمان: (قول البي یل حين وقف على القابر فقال: «روإنا إن شاء 
الله بكم لاحقون» وقد نعيت إليه نفسه أنه صائر إلى الموت» وف قصة صاحب القبر: «علیه حييت وعليه 
مت» وعليه نبعث إن شاء اللم) وني قول البي يك : « إني اختبأت دعوتي وهي نائلة إن شاء الله من لايشرك 
بالله شيئا» وني مسألة الرحل الذي قال للنبي يلك : أحدنا يصبح جنباء يصوم؟ فقال: (رإني لأفعل ذلك ثم - 


۰ 
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= أصوم) فقال: إنك لست مثلناء أنت قد غفر الله لك ماتقدم من ذنبك؛ فقال: (روالله إني لأرحوا أن أكون 
أحشاكم لله وهذا كثير وأشباهه على اليقين) السنة للخلال: .595/1١‏ 
كما كان يستدل على الاستثناء بقوله تعالى: «التدخلن المسجد الحرام إن شاء الله آمنین محلقين رؤوسكم 
ومقصرين لاتخافون -الفتح/۲۷- وكان يقول: (وهذه حجة لأنهم لابد داخلوه) السنة للخلال: ۹۹4/۱. 
فالاستثناء والتعليق بالمشيئة قد يكون شكاً في حالة وقد يكون تحقيقاً في حالة أخرى (فقولنا: يكون هذا إن 
شاء الّه. حق, فانه لایکون إلا إن شاء اه واللفظ لیس فیه الا التعلیق» ولیس من ضرورة التعلیق الشلك» بل 
هذا هسب علم التکلم فتارة یکون نا كاء وتارة لایکون شاکاء فلما كان الشك یصحبه كتا لعدم علم 
الانسان بالعواقب» ظن الظان أن الشك داخل في معناها ولیس کذلك. فقوله: «إلتدخلن السجد اخرام إن 
شاء الله لایتصور فيه شكء بل ولا من رسوله الخاطب. والومنون) -الإيمان اص۳۸۸- وذلك أن النبي 
يك وعد أصحابه بدخول السجد ارام معتمرین آمنین وعدا مطلقاً فأمرهم بالخروج للعمرة فلم تحصل لهم 
العمرة ذلك العام» وصدهم المشركون؛ وكتب صلح الحديبية فرحعوا وبهم من الألم مالايعلمه الا الله إذكانوا 
منتظرين تحقيق الوعد ذلك العام فأنزل الله قوله: لإلتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله...» أي: أن الله 
يحقق ذلك لكم» كما يقول الرحل فيما عزم على أن يفعله لامحالة: والله لأفعلن كذا إن شاء الله. لايقولها 
لشك في إرادته وعزمه بل تحقيقا لعزمه وإرادته» فإنه يخاف إن لم يقل: إن شاء الله أن ينقض عزمه 
ولایحصل ماطلبه وأما الرب تعالى فماشاء فعل» فکان ومام يشا لم يكن» بخلاف العبد الذي يشاء 
مالایکون ویکون مالایشاء. 
(فقوله سبحانه: لإإن شاء الله تحقیق أن ماوعدتکم به یکون لامحالة عشیئق وإرادتي» فان ماشئت كان 
ومالم أشأ لم يكن» فکان هذا الاستثناء هنا لقصد التحقیق, لکونهم ۸ حصل لهم مطلوبهم الذي وعدوا به 
ذلك العام) -الإبمان/ ۳۹۱ وانظر زيادة الإبمان ونقصانه للعباداص1۷۸-45. 
وبهذین المأحذين یعلم بطلان قول المرحئة: إنه ماثم الا مؤمن أو كافر فالاستتناء في الإيمان شك!! 
فقوشم: انه ماثم الا مومن أو کافر!! کلمة حق آرید بها باطل. ومرادهم: آنه ماثم الا مومن کامل الایمان» او 
کافر. فمن شك في إيمانه الکامل فقد کفر! ولیس الامر کذلك. إذ أن هناك مومن کامل الایمان ومؤمن 
ناقص الاعان - معه أصل الاعان ولیس معه کماله- فمن شك في كمال الاعان م يشك في أصله هذا لو 
سلمنا آن الاستخناء یفید الشك حالما کیف وقد تقرر آن الاستثناء قد یکون للتحقیق وعلی هذا جوز الاستثناء 
حتی في أصل الاعان» كما انتفت بهما تهمة المرحئة للسلف بأنهم شكاكة. 
و کان الامام أحمد رحمه الله يرد هذه التهمة بهذین المأحذين» فقال لشيخ دخل عليه وسأله في الإيمان» وذکر 
له أنه يقال له: شاك إذا استثنى: فقال له: (بئس ماقالواء أليس يقولون: الإيمان قول وعمل يزيد وینقص؟) قال 
نعم. قال: (هؤلاء مستئنون) قال له: كيف ياأبا عبد الله؟ (قال: قل للهم: زعمتم أن الإيمان قول وعمل» س 
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بل يحب أن يقول: أنا مؤمن إدنع © شاء ا ۵( 


= فالقول قد أتيتم به» والعمل ۸ تأتوا به» فهذا الاستثناء هذا العمل.) فقيل له: فيستثئ في الاعان؟ قال: (نعم. 
آقول: آنا مؤمن إن شاء الله: أستئئ على اليقين لا على الشك) ثم قال: (قال الله عز وحل: «لتدخلن 
السجد الحرام إن شاء الله آمنين» فقد علم تبارك وتعالى أنهم داخلون المسجد الحرام) السنة للخلال: 
١‏ . 
قال شيخ الإسلام شارحاً كلام الإمام أحمد: (فقد بين أحمد في كلامه أنه یستتین مع تيقنه ما هو الآن موحود 
فيه» يقوله بلسانه وقلبه» لايشك في ذلك» ويستئيي لكون العمل من الإيمان» وهو لايتيقن أنه أكمله» بل يشك 
في ذلك» فنفى الشك وأثبت اليقين فيما يتيقنه من نفسه وأثبت الشك فيما لايعلم وحوده. وبين أن الاستثناء 
مستحب لهذا الثاني الذي لايعلم هل أتى به أم لاء وهو جائز أيضاً لا يتيقنه» فلو استئتی لنفس الموحود في 
قلبه حاز كقول البي &#: (إني لأرحو أن أكون أخشاكم لله) الابمان اص۰۳۸۷ وانظر ص ۳۸۰. 
وانظر التعليق الآتي. 

(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) إيجاب الاستثناء في الإيمان هو مذهب الأشاعرة..وقد قالوا بذلك مع قوضم: بأن الإيمان هو التصديق 





لايزيد ولاينقص! فوقعوا في التناقض -کما هي عادتهم- عندما أرادوا أن يردوا على الجهمية والمرحئة في هذه 
المسألة مع موافقتهم لهم في أصل المسألة . ف (أبو الحسن الأشعري نصر قول حهم في الإيمان» مع أنه نصر 
المشهور عن أهل السنة من أنه يستثنى في الإيمان . فيقول : أنا مومن إن شاء الله لأنه نصر مذهب أهل السنة 
في أنه لايكفر أحد من أهل القبلة» ولايخلدون في النار» وتقبل فيهم الشفاعة ونحو ذلك وهو دائماً ينصر في 
المسألة الي اشتهر فيها النزاع بين أهل الحديث وغيرهم قول أهل الحديسث» لكنه لم يكن خبیرا عاخذهي 
فينصره على مايراه من الأصول ال تلقاها عن غيرهم» فيقع في ذلك من التناقض ماينكره هؤلاء. كما فعل ني 
مسألة الإيمان» ونصر فيه قول حهم مع نصره للاستثناع) -الإيمان/ص8 2٠١‏ وانظر : ص۳۷۵-۳۷۲۰۱۲۸ 
من نفس المصدر . 

ولم يستطع الأشاعرة رفع التناقض الذي وقعوا فيه لا جعلهم مأخذ الاستثناء في الإبمان هو الموافاة عليه. 

إذ قالوا: إن الإيمان في الشرع هو مايوافي به العبد ربه» فالزمن هو من سبق في علم الله أنه يخم له بالإيمانء 
والاعان الذي يعقبه الكفر فيموت صاحبه كافراً ليس بإيمان» كالصلاة الى يفسدها صاحبها قبل الكمال» 
وكالصيام الذي يفطر صاحبه قبل الغروب» وكذلك قالوا في الكفر. ثم انضم إلى ذلك قولهم: بأن محبة الله 
ورضاه وسخطه وبغضه قديم -بناء على أصلهم في إنكار الصفات الفعلية التعلقة بالمشيئة- ثم هل ذلك هو 


الارادة أم صفات آحر؟ شم في ذلك قولان: وأكثر قدمائهم يقولون إنها صفات أخر. فالمعنى عندهم: أن الله 


STN 





تاه الوح علي الموتدعة لابن البنا س 


= يحب .في آزله من كان کافرا إذاعلم أنه مرت موميا! كالضحابة فانهم مازالوا حبوبین حتی وقت عبادتهم 
لاص وزیلیس مازال مسخوطا وان کان ل یکفر بعد! 
وأمّا المتأخرون الذین یقولون إن الرضا والسخط یعودان إلى الارادة فالعنی عندهم: أن الله إذا علم أن الومن 
عوت کافرا ۸ یزل مریدا لعقوبته -حتی وقت انت وذلك الان الذي کان معه باطل لافائدة فيه بل 
. وجوده کعدمه. فليس هذا عژمن أصلاً وإذا علم أن الکافر یعوت تما م يزل دا لإثابته -حتی وقت 
كفره- فلم يكن هذا كافرا أصلاً! وعلى هذا قالوا: إن الانسان لايشك في إيمانه الحاضرء وإنما يشك في 
الستقبل إذ لایستطیم أحد الحزم باه نت وش أن کارا فأوجبوا الاستثناء في الاعان» وبعض محققيهم 
أوجبوا الاستتناء في الكفر أيضاء كأبي منصور الاتريدي. فلو قيل عن يهودي أو نصراني: هذا کافر؟ قال: إن 
شاء الله! إذ لايعلم أنه يموت E‏ جماهير الأئمة على أنه لايستثي في الکفر والاستئناء فيه بدعة 
لايعرف عن أحاٍ من السلف» ولكن هو لازم مذهبهم» وماذكروه مطرد في الكفر والإمان. . 
انظر : الایعان/ص ۰۳۷۱-۳۸ وزيادة الإبمان ونقصانه للدكتور عبد الرزاق اص۰۰۱. 
ورعا طرد هذا القول بعض من وافق الأشاعرة في هذا المأخذ فغلا» حتى صار يستثئ في كل شيء. فيقول: 
هذا ثوبي إن شاء الله!!» وهذا حبل إن شاء الله! فإذا قيل لأحدهم هذا لاشك فيه؟ قال: نعم لاشك فیه» لكن 
إذا شاء الله أن يغيره غيره» وزاد بعضهم في الغلو حتى صار ينكر أن يقال: قطعاً في شيءٌ من الأشياء. وإن 
قطعوا بالعنی. فیجزمون بان حمداً رسول ال وان ال ربهم ولایقولون فعا ووضعوا أحاديث في ذلك. 
قال شيخ الاسلام: (وقد احتمع بي طائفة منهم» فأنکرت علیهم ذلك وامتتعت من فعل مطلوبهم حتی 
يقولوا قطعاًء وأحضروا لي كتاباً فيه أحاديث عن النبي و3 أنه نهى أن يقول الرحل قطعاء وهي أحاديث 
موضوعة مختلقة» قد افتراها بعض المتأخرين. والمقصود هنا أن الاستثناء في الإبمان لما علل عثل تلك العلة» طرد 
أقوام تلك العلة في الأشياء الي لايجوز الاستثناء فيها بإجماع المسلمين» بناء على أن الأشياء الموحودة الآن إذا 
كانت في علم الله تتبدل أحواها فيستثنى في صفاتها الموجودة في الحال» ويقال: هذا صغير إن شاء الله!! لأن 
الله قد يجعله كبيراء ويقال: هذا بحنون إن شاء الله !! لأن الله قد يجعله عاقلاً» ويقال للمرتد: هذا كافر إن شاء 
الله لإمكان أن يتوب) الإبمان اص۳۷۲. وانظر زيادة الإبمان ونقصانه للدكتور عبد الرزاق العباد/ص4 .5١‏ 
والعجيب من الأشاعرة أنهم استدلوا على وجوب الاستثناء ما ادعوا أنه مسماه في الشرع وهو مايواقي به 
العبد ربه» وعدلوا عن اللغة» مع اعتمادهم في تعريفه على اللغة. 
قال شيخ الاسلام: (أكثر المتأخرين الذين نصروا قول حهم يقولون بالاستثناء في الإبمان» ويقولون الإبمان في 
الشر ع هو مايواقٍ به العبد ربه» ون كان في اللغة أعم من ذلك. فجعلوا في مسألة الاستثناء » مسمى الإبمان: 
ماادعوا أنه مسماه في الشر ع» وعدلوا عن اللغة. فهلا فعلوا هذا في الأعمال؟ ودلالة الشرع على أن الأعمال 
الواحبة من تمام الإبمان لاتحصى كثرة» بخلاف دلالته على أنه لايسمى عاناً إلا مامات الرحل عليه» فإنه ليس س 


-۳۲۵- 














تایب الرت علي الميتدعة لابن اليا 


خلافا للمعتزلة0©. 


دليلنا إجماع الب 


5 1 ۲ ۷ب 
۷ رو فان غر بين لطاب فال: امت رس أن وشن قدو ۳۷اب 


. (۲) 
كاف 


= في الشرع مايدل على هذاء وهو قول محدث ۸ يقله أحد من السلف. لكن هؤلاء ظنوا أن الذين استتنوا في 
الإيمان من السلف كان هذا مأحذهي لأن هؤلاء وأمنالهم لم يكونوا خبيرين بكلام السلف» بل ينصرون 
مايظهر من أقواهم عا تلقوه من المتكلمين من الجهمية ونحوهم من أهل البدع» فيبقى الظاهر قول السلف 
والباطن قول الجهمية الذين هم أفسد الناس مقالة في الإيمان) الایعان اص۹ ۰۱۲ وانظر اص۳۷۳. 
وقد ذهب إلى قول الأشاعرة ومأخذهم في الاستثناء بعض متأخري الحنابلة من وافق الأشاعرة في بعض 
أصولهم كالقاضي أبي يعلي - شيخ المصنف- و کلام ابن البنا منقول من كتاب شيخه المعتمد/ ص90 -١‏ 
- وهذه هي المسألة- الوحيدة الي وافق ابن البنا الأشعرية فيها متأثراً بشيخه أبي يعلى . ( مع أنّ أبا يعلى له 
قول يقول فيه بالاستحباب كالسلف » انظر : مسائل الإيمان/ ص 478 . 
وانظر بجموع الفتاوی: 117/۷ والإيهان/ ص۸ ۰۳۷۰۳۵ 
(۱) قال شيخ الاسلام: (الاستثناء في الاعان سنة عند أصحابناء وأكثر أهل السنة وقالت الرحتة والعتزلة: 
لايجوز الاستثناء» بل هو شك) الفتاوی: ۰117/۷ 
وقد تقدم أن مسألة الاستثناء في الاعان مبنية على مسألة زيادة الإيمان ونقصانه. كما تقدم أن كلاً من المرحئة 
والعتزلة متفقون على بدعة إنكار تفاضل الإيمان» وبناءً على ذلك اتفقوا على البدعة الي بنيت عليها في ریم 
الاستنناء لأنه يقتضي الشك اد قال إلا مونو أو کافر عند الفریفین. فتحريم الاستثناء هو لازم مذهب كل 
من نفی تفاضل الایمان ( سوی الأشاعرة الذين تناقضوا من وجه آخر أيضاً كما تدم ) . وان وحد من 
يستئي في الإيمان من العتزلة ر كالقاضي عبد الحبار في شرح الأصول اخمسة‌اص ۸۰۳ ) من یقول بذلك فإنه 
يكون قد تناقض في مذهبه كما تناقضت الأشاعرة . ۱ 
(۲) أخرج الخلال عن الإمام أحمد قال: معت يحيى بن سعيد القطان يقول: ماأدركت أحداً من أصحابنا 
لاابن عون ولاغيره إلا وهم يستنتون في الإبمان . 
السنة للخلال: 45/7 ه» والشريعة للآحري/ ص۰ ۰۱۳ وشرح أصول السنة للالكائي: ۰۹۱۸/۳ 
وقد يكون مراد ابن البنا جماع السلف على وجوب الاستثناء والصحيح أن اسلفنا أن السلف يرون حواز 
الاستثناء كما تقدم . 


(۳) آخرجه اللالكائي من طريق نعيم بن أبي هند عن عمر 5ه . شرح أصول أهل السنة: ۰۹۷۰/۳ - 


۳۲ 








شیاه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۳- وعن ابن مسعود كه أنه قیل له: إن فلانا یقول: آنامومن. 
قال: اسألوه آق ابلنة هو أرق النار؟ فسألوه. فقال : الله آعلم. 
فقال: هل و کلت كما وكلت الآحرة؟ 
فصل : ولیس كل مسلم مؤمنا"". 
سے وذكره شيخ الإسلام ف الاعان وعقب عليه بقوله: (يروى عن عمر بن الخطاب من وجوه مرسلاء من حديث 
قتادة» ونعيم بن أبي هند وغيرهما) الایعان |/ص8 75 . 
(۱) أعرجه الأحري ق الشريعة OA‏ بطة بق البانة: AVANE‏ 
قال شيخ الإسلام مبيئاً مراد ابن مسعود #ه: (وابن مسعود #ه لم يكن یخفی عليه أن الجنة لاتكون إلا لمن 
مات مؤمتاًء وأن الإنسان لايعلم على ماذا يموت» فإن ابن مسعود أحل قدراً من هذا. وإغا أراد: سلوه هل هو 
ق اة إن مات على هذه الخال؟ کانه قال سلوه آیکون من أهل الجنة على هذه الحال؟ فلما قال: الله 
وريه أعلم. قال: أفلا وكلت الأولى كما وكلت الثانية؟ يقول: هذا التوقف يدل على أنك لاتشهد لنفسك 
بفعل الواحبات وترك الحرمات» فإنه من شهد لنفسه بذلك شهد أنه من أهل الجنة إن سات على ذلك ) 
الإيمان اص 2355 ومجموع الفتاوی: ۰1۱۸/۷ 
(۲) قد فرق البي يل في حديث جبريل بين مسمى الإسلام» ومسمى الإيمان ومسمى الاحسان؛ وجعل الدين 
هو هذه الدرحات الثلاثة: أعلاها الاحسان ثم الإيمان» ثم الإسلام. فكل حسن مؤمن» وكل مؤمن مسلم 
ولیس كل مؤمن محستاء ولا كل مسلم مؤمناً. ْ 
ولكن يجب ملاحظة أن اسم الإيمان والإسلام من الأسماء الي تختلف دلالتها بالاطلاق والتقييد, والتجرید 
والاقتزان» فيكون عند الافراد فيه عموم لمعنيين» وعند الاقتران لايدل إلا على أحدهما . 
وذلك كاسم الفقير والمسكين؛ إذا أطلق أحدهما تناول الاخر وإذا قرن بينهما فأحدهما غير الآخر. 
فالأول كقوله تعالى في الصدقات: «إوإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لكم» -البقرة/۲۷۱ - 
. وقوله: لإفكفارته إطعام عشرة مساکین)4- الائدة/ ۹۲- ۱ 

والثاني کقوله: ما الصدقات للفقراء والساکین -التوبة | 1۰-. 
ومثله اسم البر ولتفوی» فقوله تعالى : إن الأبرار لفي نعيم» -الانفطار/۱۳- یدحل فيه التقون 
وقوله إإن المتقين في جنات ونهر# -القمر/ 54- یدحل فيه الأبرار» ثم قد يجمع الله بينهماء فیکون 
أحدهما غير الآحر» كما ني قوله: «إوتعاونوا على البر والتقوى# -المائدة | ۲- = 


نی 








كتا الوتّ علي المبتدهة لابن الينا 





س وأمثال هذا كثير في القرآن: كلفظ الکفر مع النفاق» ولفظ المشركين مع أهل الكتاب» والصالح والشهید 
والإثم والعدوان» والفسوق والعصيان. 
انظر الاعان/۹-۸ ۰۵ ۱۵۰-۱6 ومجموع الفتاوی .٠١١/۷‏ 
واسم الامان والاسلام من هذا الباب» وذلك أن الاعان له أصل وفرع و کذلك الاسلام. فالاعان أصله مافي 
القلب» و کماله الأعمال الظاهرة الي يقتضيها هذا الأصل» والاسلام أصله الظاهر من القول والعمل وهي 
الباني الخمس» و کماله أن يكون ذلك الظاهر مطابق للباطن» فالاعان: (اصله القلب و کماله العمل والظاهر 
بخلاف الإسلام فان أصله الظاهر و کماله القلب) الفتاوی: ۰1۳۷/۷ وانظر الایعان اصء ۰۱۷ 
فإذا أطلق اسم الإبمان تناول أصله وفرعه» و کذلك إذا أطلق الاسلام. وعلی هذا إذا آفرد آحدهما تناول الآخر 
وإذا قرنا دل كل واحد منهما على أصله . 
فإذا قرن اسم الإيمان بالإسلام» جعل الاعان: اس لما بطن من الاعتقاد والاسلام: اس لما ظهر من الأعمال. 
كما في قوله تعالى #قالت الأعراب آمناء قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمناك -الحجرات/ -١4‏ 
وقوله «إفأخرجنا من كان فيها من المؤمنين فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين -الذاريات /۳5-. 
وقوله إإن المسلمين والمسلمات والمؤمنين والزمنات -الأحزاب/ .-٠١‏ 
وقد آحاب الني و بذلك حینما سئل عن الاسلام والاعان؟ فحعل اسم الاسلام شا لير عد ال من 
الشهادتين والصلاة والزكاة والصيام والح وحعل اسم الإبمان اسماً لا بطن من الاعتقاد: الإيمان بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآحر» والقدر خيره وشره » كما ورد ذلك في حديث حبريل المشهور ؛ 
وسيأتي ذكره ص ,۳۲ . 
وحاء النص على هذا المعنى في حديث أنس ضيه مرفوعاً: (الإسلام علانية اسان في القلب) أخرحه أحمد. 
وضعفه الألباني عند تخریجه للطحاوية/ص۳۹۰» (وذکره شيخ الإسلام مستدلاً به في غيرما موضع لأن 
النصوص الكثيرة تشهد على صحة معناه) . 
وإذا ذكر اسم الإبمان محرداً دحل فيه الإسلام فيقال حينئذ: إن الاعان اسم لجميع الطاعات الظاهرة والباطنة؛ 
كقوله ي: رالاعان بضع وسبعون شعبة أعلاها قول لاإله إلا الله» وأدناها إماطة الأذى عن الطريق) متفق 
عليه» وكقوله يِل لوفد عبد القيس: (آمركم بالاعان بالله. أتدرون مالإبمان بالله؟ شهادة أن لاإله إلا الله وأن 
محمداً رسول الله وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصوم رمضان» وتودوا مس المغدم) متفق عليه ففسر الإيمان 
هنا عا فسر به الاسلای لأنه أراد بالشهادتين هنا: أن يشهد بهما ظاهرا وباظنا. 
وكذلك إذا ذكر اسم الاسلام جردا دحل فيه الباطن» كما في قوله تعالى:لإومن یبتغ غير الإسلام دينا فلن 
يقبل منهڳ -آل عمران /۸۰- وقوله:لإإن الدين عند الله الإسلام» -آل عمران / 15-. فلو أتى بالعمل 
الظاهر دون الباطن لم يكن من أتى بالدين الذي هو عند الله الإسلام. ت 


9 ۸ 





ياب الرت علي الميتدعة لابن الينا 


خلافاً للمعتزل:() . 

= انظر بحمو ع الفتاوی: هم 2۱۱ والایعان ص ۰۳۱۱۰۱۵ 
بقي أن يقال: إن هذه الأسماء الى تختلف دلالتها بالتجريد والاقتران: تارة يكونان متساويان في العموم 
والخصوص: كلفظ البر والتقوی. وتارة يكون أحدهما أعم من الآخر: کالنکر مع الفحشاء ومع البغي 
وكالإسلام مع الامان . انظر الایعان ص ١48‏ . 
فإن الإسلام أعم من الإيمان -أي من جهة أصحابه- فإذا أفرد اسم الإيمان فإنه يتضمن الإسلام» ويقال: كل 
مؤمن مسلم وإذا أفرد اسم الإسلام فإنه يكون مؤمناً يصح به إسلامه بلا نزاع وإلا كان منافقاء ولكن هل 
يكون مسلماً ولا يقال له مومن؟ تقدم ذكر النزاع في ذلك -عند الكلام عن أصحاب الكبائر- وبيان أن 
النزاع فيه بين أهل السنة لفظي. انظر ص » ومن قال: إنه يقال له مسلم ولايقال له مؤمن. فلقوله أصل في 
الكتاب والسنة. إذ جاء فيهما إثبات إسلام بلا يهان وذلك في قوله تعالى: «إقالت الأعراب آمبا قل ۸ 
تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا4, وثبت في الصحيحين عن سعد بن أبي وقاص: قال: قسم البي 4# قسماء وترك 
فيهم من لم يعطه» وهو أعجبه إليه فقلت: يارسول الله مالك عن فلان فوالله إني لأراه مومنا؟ فقال رسول الله 
يخ (أومسلماً) أقوها ثلاثاً ويرددها رسول الله علي ثلاثا ثم قال: (إني لأعطي الرجل؛ وغيره أحب إلي مخافة 
E‏ في النار) انظر الإبمان/ ص4 7١‏ . 
والمقصود أن تحقيق القول في مراتب الدين الثلاث: أن يقال أن (الإحسان أعم من جهة نفسه وأحص من 
حهة أصحابه من الاعان» والإيمان أعم من جهة نفسه وأحص من جهة أصحابه من الإسلام» واحسنون أخص 
من المؤمنين؛ والمؤمنون أحص من المسلمين) الإيمان/ص ۰۱۱ 
فليس كل مسلم مؤمن» ولیس كل مؤمن محسن . والله أعلم . 
(۱) الحتزلة والخوارج يقولرت: إن لمات والإسلام شيء واحد. فنإذا حرج الإنسان من الإبمان يكون قد 
حرج من الإسلام كذلك. فأصحاب الكبائر الذين جاءت النصوص بنفي اسم الإيمان عنهم ينفى عنهم اسم 
الإسلام کذلك. إذ هما شيء واحد. لكن الخوارج تقول: هم كفارء والعتزلة تقول: لیسوا عسلمین ولاكفار 
بل هم في منزلة بين المنزلتين كما تقدم تفصيله ص۳۱۸ . انظر: یمان لشيخ الإسلام/ ص۲۰۷ . 
وبهذا يعلم الفرق بين من نفى اسم الإيمان عن أصحاب الكبائر من السلف» وبين المعتزلة والخوارج. فان 
السلف الذين نفوا اسم الإيمان عن أصحاب الكبائر» يثبتون له اسم الإسلام. لأنهم يفرقون بين الإسلام 
والاعان ولايقولون أنه لم يبق معهم من الإيمان شيء -انظر الإيمان/ ص -۲١‏ وأما من قال من السلف: إن 
الإسلام والإيمان شيء واحد (كمحمد بن نصر الروزي) فإنه لاينفي اسم الإيمان عن أصحاب الكبائر» بل 


یقول: هو مومن ناقص الإيمان -انظر اللاعان | ص۲۰ -. > 


-۳۲۹- 











لامع صو ترجه يحالم نم 








تابه الرت علي المرقدعة لابن البنا 


دليلنا قوله تعالى: «#قالت الأعراب آمنا [قل ل“ تؤمنوا ولکن 
قولوا آسلمنای 

وقال: «إإن السلمین والسلمات زوالمؤسينع ° والمنات» ° 
فعطف الإبمان على الاسلام والشيء لا يعطف على نفسه. 

۶- وروي عن البي 56 حين سأله حبريل عن الإسلام فقال: (أن 
تشهد أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله وتقیم الصلافة وتؤتي 
ال زکاة» وتصوم رمضان » ونحج البست إن استطعت الاج . قال: 


ب وقد تقدم أن الخلاف في هذه المسألة (وهي نفي اسم الإيمان عن صاحب الكبائر) بين السلف حلاف لفظي» 


وأما الخلاف بينهم وبين المعتزلة واخوارج فهو حلاف حقيقي. انظر ص۲۱۳ . وتقدّم قول الروزي هناك . 
سس تسه 


5ل الأصل : [ قیل لن ] وهو تصحف . 

(۲) الحجرات / ۰۱4 

وهذه الآية من أقوى الأدلة على أن الإسلام غير الایعان» آنه لين کشا ما إذ اثیت اه فيا استلاما 
بلا إعان. 

رهذا الإسلام الذي نفى الله عن أهله دحول الاعان في قلوبهم؛ هل هو إسلام يثابون عليه؟ أم هو من حدس 
إسلام المنافقين؟ فيه قولان مشهوران للسلف : 

أحدهما: أنه إسلام یثابون عليه ویخرحهم من الكفر والنفاق. وهذا ري من وابن سيرين وإبراهيم 
النخعي وأبي جعفر الباقرء وهو قول ماد بن زيد وأحمد بن حنبل وكثير من أهل الحديث والسنة ٠‏ 

الثاني: أن هذا الاسلام: هو الاستسلام حوف السبي والقتل كإسلام المنافقين. وهذا احتیار البخاري ونحمد 
نصر الروزي. 

ذكر هذين القولين شيخ الاسلام رحمه الله ورحح الأول بأدلة كثيرة من سياق الایات » وأسباب نزوشا تدل 
على أن المنفي عنهم هو الاعان المطلق الكامل وليس أصل الإيمان كما ورد ذلك في كثير من التصوص: 

انظر الیمان ص٤‏ ۲۱۷-۷۲۰ . 

(۲) سقطت من الأصل . 


.۳۰ الأحزاب/‎ )٤( 


YT س‎ 








كتاج الر علي الميتدعة لابن الینا -- 


فما الاعان؟ قال: تؤمن با له وملانکته وكتبه ورسله وبالبعث بعد 
الموت 9 والجنة والنار والقدر خيره وشره) ° ففرق بینهما . 


(۱) حزء من حديث طويل رواه عبد الله بن عمر رضي الله عنهما عن أبيه مرفوعا » وأبو هريرة كذلك . 
أخرحه مسلم في کتاب الاعان -ح(۰۸ ۰۹ ۱۰): ۰-۳۸۱ ۳ 
وهو حدیث عظیم حلیل من حوامع کلم البي يك ولهذا حعله النووي اني حدیت في آربعینیته وشرحه الحافظ | 


ابن رحب في حامع العلوم واحکم شرحا وافیا . 


الاسم 











تايه الرت علي المبتدعة لابن البنا 


۲۰- باب: الامان بالصراط والكرسي وفرع یوم القيامة . 

۵ -حدئتا محمد بن أحمد الحافظ / قال: أن مس صا ۲1/۳۸7 
البزاز قال: ثنا بشر() بن موسی قال: ثنا احميدي قال: ثنا سفیان قال: ثنا 
داود عن الشعي عن مسروق عن عائشة قالت: ار یسوم 

۱۳۵#- محمد الحافظ: تقدمت ترهته . 

- محمد البزاز: هو أبو بكر الشافعي: تقدمت ترجمته . 

- بشر: أبو على ابن موسى بن صالح بن شيخ الأسدي البغدادي. قال الخطيب عنه : (كان ثقة أميناً عاقلا 
رکا . وقال الذهبي في السير: (الإمام الحافظ الثقة). ت: ۲۸۸ . 

تاريخ بغداد: ۰۸/۷ السير: ۳۲/۱۳ تذكرة الحفاظ: ٦۱١/۲‏ . 

- الحميدي: أبو بكر عبد الله بن الزبير بن عيسى القرشي الأسدي الحميدي المكي (شيخ اخرم)» 

قال في التقريب :(ثقة حافظ فقيه أجل أصحاب ابن عيينة). ت: 7١9‏ وقیل:۲۲۰ . 

السیر: ۱/۱۰ التهذیب: ۰۲۱۵/۰ التقریب/| ص ۳۰۳ . 

- سفیان: هو ابن عيينة تقدمت ت رحمته . 

- داود: أبو بكر» أو آبو محمد ابن أبي المند (واسمه دینار) ابن عذافر القشيري مولاهم الخراساني ثم البصري 
قال في التقريب: (ثقة متقن كان يهم بآخره) . ت: ١4١‏ وقيل قبلها. 

السیر: ۳۷/۲ التهذیب: ۰۲۰/۳ التقریب/| ص ۲۰۰ . 

- الشعي: تقدمت ترجمته . 

- مسروق: أبو عائشة ابن الأحدع بن مالك بن أمية الوادعي الحمداني الكوفيء من کبار التابعین ومن 
الحضرمین الذين أسلموا في حياة البي يخ وصلى حلف أبي بكر # . قال في التقريب: (ثقة فقيه عابد 
مخضرم) ت: ۱۲ وقيل 1۳ . السیر: ۳/4 التهذیب: ۱۰۹/۱۰ التفریب/۰۲۸ . 

والحديث أخرجه مسلم وابن ماحه من طریق علي بن مسهر عن داود به . انظر : صحیح مسلم - کتاب 
صفات النافقین وأحكامهم - ح(۲۷۹۱) ۲۱۵۰/6 ۰ وستن ابن ماجه -كتاب الزهد- ح(4۲۷۹): 
۲ وآخرحه التزمذي من طریق سفیان عن داود به في کتاب التفسیر -(۳۱۲۱) ۰۲۹۳/۰ وقال 
عنه: (هذا حديث حسن صحیح) . وكلهم قد رواه إلى قوله : على الصّراط ) . 

(۱) في الأصل : [ بسير ] . 


-۳۳۲- 





شتا الرت علي الميتدعة لابن البنا 


54 


۳ () ال ره لخ و “Cj « Mh; DHE‏ 
تبد[ل] الارض غير الارض والسموات4 فاین الناسن يومعهد؟ قال: 
(على الصراط يابنت الصديق ) >" جسر ممدود على جهنم أدق من 
الشعرة واخ من الي 
خلافا للمعتزلة”؟ في إبطال ذلك . وقالوا : محال في الشاهد ماصفته 
ذلك _عشی عليه!! 
e‏ و 8 ل 005 ,0 
وقد آکذبهم الله ورسوله؛ قال الله تعالى: إفاهدرو] ”هم إلى 
كا MS‏ 
صراط ۱ ۳ 4 وعير د 
(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) إبراهيم / 1۸. 
(۲) لعلها سقطت كلمة [وهو] في هذا الوطن . 
(4) ورد في حدیث الشفاعة الحليل الذي رواه آبو هريرة وآبو سعيد الخدري رضي الله عنهما مرفوعًا : (... 
نم يؤتى بالحسر فیجعل بين ظهري جهنم) قلنا : يا رسول الله وما الجسر ؟ قال : (مدحضة مزلة » علیها 
حطاطیف و کلالیب » وحسکة مفلطحة لما شوكة عقيفة تکون بنجد يقال لما : السعدان . الؤمن علیها 
کالطرف و کالبرق و کالریح و کاحاوید الخيل وال رکاب » فناج مسلم » وناج خدوش » ومکدوس في نار 
وورد ان مسلم : أن ابا سعید قال عقب هذا ادت بلفن اذ بخسر ادق من الشعر اعد من السیض 26 
صحیح مسلم : ۱۷۱/۱ . كما ورد في حدیث سلمان مرفوعًا : ( ... ویوضم الصراط مثل حد الوسی ...) 
أحرجه الحاكم في امستدرك وصححه ووافقه الذي - وتقدم تخريجه وذكر تصحيح الألباني له ص۲۰ - : 
ورد اباق حدیت ابن مسعود الطویل مرفوعٌا : ( ... والصراط کحدٌ السیف دحض مزلة ...) أحرحه 
الحاكم وصححه » ورد الذهبيّ تصحيحه . انظر المستدرك : ۲۳۰-۳۲۶ . ومال الالباني إلى تحسينه 
وتقويته بحديث سلمان السابق . انظر السلسلة الصحيحة : 15۷/۲ . 
(5) وان كان بعض العتزلة يثبت الصّراط ولكنه ينفي كونه أدقّ من الشعرة وأحدّ من السيف . انظر شرح 
الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار ص۷۳۷ . 
(۷) الصافات/۲۳ . 


۳۳۳ 











كتا الود علي الميتدعة لاين الينا 
وليس كل مالم نحده في الشاهد يجب أن يحمله» وعلى أننا قد نری 
أنه يوقف الطير الثقال في المواء. 
ثم نقول: يخف على المؤمن؛ ويشتد على الكافر» فالسعيد تحمله 
الريح أو لطف من ألطافه» والشقي يزل عنه» ومن خلط الخير بالشر منعه 
الله من امبوط لما معه من الحسنات. 
فصل: وينصب الكرسي علما على الحساب » كما جعل الشمس 
علما لارادة الصلاة(؟. 

ب وهذه الآية لا دلالة فيها على الصتراط الذي يوضع على ظهر جهنم » وإنما للراد : آرشدوا هولاء احشورین 
ودلوهم إلى طريق جهنم . انظر تفسیر ابن جریر ٠:‏ ١٠/(جزء‏ ۲۳)/اص۳۱) وتفسير البغوي : ۳۷/۷ ۰ وابن 
كثير : 4/4 » وفتح القدير : /٤‏ ۳۹۱ . 
ولو استدل بقوله تعالى  :‏ وإن منكم إلا واردها كان على ربك حتما مقضيا 62 ثم ننجي الذين اتقوا 
ونذر الظالین فيها جثيًا 4 - مریم /1711/ - لكان أحسن . قال ابن كثير بعدما ذكر كثيرًا من أقوال 
السّلف ف تفسير الورود في هذه الآية بلمجاوزة على العتراط : ( وقوله : ا ثم ننجي الذين اتقوا 4 : أي إذا 
مر الخلائق كلهم على التار وسقط فيها ما سقط من الكفار » والعصاة ذوي العاصي بحسبهم » جى الله تعالى 
المؤمنين المتقين منها بحسب أعمالهم » فجوازهم على الصّراط وسرعتهم بقدر أعمالهم الي كانت بي الذنيا ) 
تك الى اق ش 

(۸) من النصوص الي تدلّ على مرور الناس على الصراط وقد تقدم بعضها . 

(۱) أي لايقاس أمور الغيب على أمور الشهادة» فليس من الشرط في عالم الغيب» أن يكون اسر حاملاً لمن 

عر عليه کما هو الخال قعالم الشهادة. ثم ضرب مثالاً بالطیر الذي عکن أن يمر فوق الجسر دون الشي 
علیه. 

(۲) هذا الکلام احتصار شدید من الصنف لکلام شيخه أبي يعلى في المعتمد حص۱۱۷- الذي ذکر بعض 
التصوص ني الكرسي ومنها حدیث حابر خفن قال: لا رحعت إلى رسول الله يي مهاحرة البحرء قال: (ألا 
عجوز من عجائز رهبانهم تحمل على رأسها قلة من مای فمرت بفتى منهم» فجعل إحدى يديه بين کتفیها 

ثم دفعها. فحرت على ركبتيهاء فانکسرت قلتها. فلما ارتفعت التفتت إليه فقالت: سوف تعلم ياغدرء إذا 
وضع الله الكرسي» وجمع الأولين والآحرين» وتکلمت الايدي والارحل عا کانوا یکسبون» فسوف تعلم = 


سع ۳۳ 





كياب الرت علي المبتدعة لابن البنا 
والفز ع یوم القبافة سكيد ولكن / يهون ذلك على المؤمنين دون 
الكافرين. قال الله تعالى: لوهم من فزع يومئلٍ آمنون . 
كيف أمري وأمرك عنده غدا. قال: يقول رسول الله : (صدقت» صدقت. كيف یقدس الله أمة لایوحذ 


لضعيفهم من شديدهم) 


أحرحه ابن ماحة في كتاب الفعن -ح(١٠.4)‏ -۰۱۳۲۹/۲ 


۳۸اب 


وقال عنه الألباني: (حسن). انظر: صحیح ابن ماحة: ۳5۸/۲ وختصر العلو للذهي/ ۱۰ . 
(۱) في الأصل : [شدیدٌا ] » فلعله تصحیف , أو سقطت قبله كلمة (يكون) والله أعلم . 


. ۸٩/لمتلا‎ )۲( 


TY ۵ 

















شقا الر علي الميتدعة لابن الينا 


1- باب الإيمان بالصور والجسر واحاسبة 
۲-۱۳۹ حدثنا محمد بن أحمد الحافظ رحمه الله قال ثناأبو بكر 

الشافعي قال ثنا أبو يحيى الزعفراني قال ثنا إبراهيم بن موسى الرازي قال 

ثنا ابن [ا(آبي زائدة قال آحبرني إدريس عن عطية عن ابن عباس: فإفإذا 
* ۱۳- محمد الحافظ: تقدمت ترجمته. 
- أبو بكر الشافعي: تقدمت ترجمته. 
- أبو يحيى الزعفراني: لم أحد له ترجمة. 
- إبراهيم: أبو إسحاق ابن موسى بن يزيد بن زاذان التميمي الفراء الرازي (المعروف بالصغير). 
قال في التقريب: (ثقة حافظ). ت: بعد (۲۲۰) 
السیر: ۱۰/۱۱ التهذیب: ۱۷۰/۱ التقرمب/ض : 
- ابن آبي زائدة: آبو سعيد يحيى بن زكريا بن میمون بن فیروز الهمداني الوادعي مولاهم. (وقیل: بل هو 
منهم). قال في التقریب: (ثقة متقن) ت: ١85‏ وقيل قبلها . 
السیر: ۰۳۳۷/۸ التهذيب: ۰۲۰۸/۱۱ التقریب/ ص۰٩٥‏ . 
- إدريس: آبو عبد الله ابن يزيد بن عبد الرحمن الأودي الزعافری الكوثي. قال في التقریب: (ثقة» من 
السابعة). ۱ 
تهذیب الکمال: ۲۰۰/۱ تهذیب التهذیب: ۱۹۰/۱ التقریب/ ص ۰۹۷ ۱ 
- عطية: أبو الحسن ابن سعد بن جنادة العَوْف الجدلي القيس الكوفي قال في التقریب: ضرق علطم قرا 
وکان شيعا سل ۱۱۱ . 
السیر: ۳۲۰/۵۰ التهذیب: ۰۲۲/۷ التقریب اص ۰۳۹۳ 
واحدیت آحرجه أحمد في مسنده: ۳۲۹/۱ والحاكم في الستدرك: ۰1۰۳/۶ قال افيئمي: (رواه هد 
والطبراني في الأوسط باحتصار عنه» وفیه: عطية العونی» وهو ضعیف. وفیه توثيق لین) مجمع الزواند: 
۵۰ كما ضعف اسناده لضعف عطية هد شاکر. انظر السند بتحقیقه: ۷/۵. 
لا أن الألباني ذکره في السلسلة الصحيحة لوجود شواهد للحدیث عن أبي سعيد» وزید بن أرقم» وأنس بن 
مالك وجابر بن عبد الله والبراء بن عازب. السلسلة الصحيحة -(۱۰۷۹)-1۱/۳. 
(۱) سقطت من الأصل . 


-۳ ۳ 





كياب الرت علي الميتدعة لابن البنا 


۴ 


نقر في الناقوره ”2 قال رسول الله 4 : (كيف أنعم وصاحب القرن قد 
التقم القرن یستمع متى يؤمر فینفخ) فقال أصحاب رستول الله: وکیف 
نقول؟ قال: (قولوا حسبنا الله ونعم الوکیل, على الله توکلنا). 
بومااع تا ی ی عد ا و ترون" فالتا از 
منصور يحيى بن آهد بن زياد قال ثنا جیی [بن]!' معين قال أنبأ مروان 
(۱) المدثر/۸ 
* ۱۳۷- محمد : أبو الفضل ابن عبد الله بن ممحمّد بن ميرويه بن سيار افروي العدل . ممحدّث هراة 
ومسندها . قال الذهي ق السیر : وئقه آبو يكز السمعاني . ت : ۳۷۲ . 
شنرات الذّهب : ۰۳۹۱/۶ السير : ۰۳۱۱/۱۲ تاريخ الإسلام : (۲۸۰-۳۰۱) ص۵۲۷ 
العبر : ٠٤١/۲‏ . ۱ 
ملاحظة : توفي ابن خميرويه قبل ولادة ابن البنا بأربع وعشرين سنة - ولد ابن البنا سنة (۳۹۲) كما تقدم 
ذلك في قسم الدّراسة - وبناءاً عليه فإنه : إما أن يكون اسم شيخ ابن البنا قد سقط من أول السند » وإما أن 
یکون هذا الاسناد معطوفا علی الذي قبله » فیکون قائل : ( دنا محمّد بن عبد آله بن ووه هو عمد 
بن أحمد الحافظ راوي الحديث السابق ‏ والله أعلم . 
- أبو منصور يحيى بن أحمد بن زياد : قال الذَّهِيّ : ( مع خالد بن الصباح » ويحيى بن معين » وأمد بن 
سعيد الدارمي » وعنه : أبو إسحاق البزار الحافظ » والفضل بن العباس » وأبو الفضل ابن حمدويه - ولعلها 
تصحيف - ) . ت : ۲۹۸ ه . تاريخ الإسلام للذهي : (۲۰۰-۲۹۱) | ص۳۲۱ . 
- يحبى بن معين: تعدمت ت رحمته. 
- مروان: أبو عبد الله ابن معاوية بن الحارث بن أسماء الفزاري الكو ثم الدمشقي. قال في التقريب: (ثقة 
حافظ» وكان يدلس أسماء الشیوخ). ت: ۰.۱۹۳ 
السير: ۱/۹ التهذيب: 4/۱۰ التقريب/ ص5075. 
- عبيد الله: هو ابن عبد الله بن الأصم. واسمه: عمرو بن عبيد بن معاوية البكائي العامري. 
قال في التقريب: (مقبول من السادسة). 
التاريخ الكبير للبخاري: ۰۳۸۷/۵ تهذيب الكمال: 5/۱٩‏ التهذيب: ۰۲۰/۷ التقريب/ص١717.‏ 


-۳۳۷- 








0 
س 








کټاوے الود علي المرتدءة لابن اليا 
بن معاوية الفزاري قال ا عبید ال( ین عدا ك بن ا م عن 
يزيد ابن الأصم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : (ماأطرف صاحب الصور منذ وكل به مستعدا 
نحو العرش, مخافة أن يؤمر بالصيحة قبل أن يرتد إليه طرفه» كأن / 
عينيه كوكبان دریان). 
فصل: الاعان بإعادة المككلفين وآولادهم وببعتهم من القبور إلى 
- يزيد: أبو عوف يزيد بن الأصم الکو الرقي(عم عبيد الله بن عبد الله بن الأصم) وهو من جلّة التابعين 
بالرقة ولأبيه صحبة. قال في التقريب: (وهو ابن أحت ميمونة أم المؤمنين» يقال: له رؤية ولایثبت. وهو ثقة) 
ت: ۰.۱۰۳ 
السیر: ۰۵۱۷/۶ التهذیب: ۰۳۱۳/۱۱ التقریب ص۹۹ ۹. 
والحديث أحرحه الحاكم في مستد رکه من طریق مروان بن معاوية به. وقال: (هذا حديث صحیح الاسناد و م 
يخرحاه). المستدرك: 1/4 ووافقه الألبانى عند إيراده لهذا الحديث في السلسلة الصحيحة -ح(8”ض ۲۲۹ - 
۳۲ لا أن الحافظ حسنه في الفتح: ۰۳۰۸/۱۱ 
(۲) في الأصل [ حميرويه ] . 
(۳) سقطت من الأصل . 





(۱) في الأصل: [عبد الله]. وهو آحو عبید الله. قال في التقریب عنه (صدوق) (انظر ترجمته تي التاریخ الكبير 
للبحاري: ۱۲۷/۰ والتهذیب: ۲۸۰/۰ والتقریب اص۳۰۹). 

وقد آثبت (عبید الل في الأصل لأن کل من حرج الحديث إنما حرجه عن عبيد الله. فلعله كان تصجيفاً من 
الناسخ والله أعلم. | 
كما أنه وقع خطأ مطبعي ني المستدرك في الصفحة الشار إليها آنفاً حيث ذكر (عمر بن عبد الله) بدلاً من 
(عبيد الله). وانظر الطبعة القديمة للمستدرك: (559/4) لتری الصواب فيها . 

. سقطت من الأصل‎ )١( 


-TTA~— 


۲/۳۹7 





حقایب الود علي المبتدعة لابن البنا 
۸- قال أحمد بن حنبل في رواية الأنطاکی(: إن الله یمت 
العباد یوم القيامة علی ثلاث خحصال: حسن ماعلیه من مسبیل لان ا له 
۲ ون و تس یط 
یقول: «#ماعلی الحسنين من سبیلم» ۲۳ وکافر في النار لأن الله یقول: 
۰ 5 ۰ 5 8 ۳۲ ۰ 5 2( ع 
والذین کفروا لهم نارجهنم لایقضی علیهم فيموتواي, " وأصحاب 
الذنوب والخطايا أمرهم إلى | لله: إن شاء عذب وإن شاء غعفر. لذن اس 
تعالى يقول: نزن الله لايغفر أن يشرك به ويغفر مادون ولك لمن 
E‏ 
قات الل رة وأهإ| العنا س من مات لايعيش A‏ 
قالوا: وهل تعود أجزاء الإإنسان» أو بعضهاء أو مثلهاء أو هم بعينها؟ 
(۱) امد بن السکین الاأنط‌اکي. قسال ابسن آبسي يعلي: (ذکسره الخلال؛ فقال: 
عنده عن آبي عبد الله ح رحمه الله- مسائل» سمعتها منه في قسدمی الثانية إلى الثغور. و کان 
رحلا كما يجب إن شاء الله) 
طبقات الحنابلة: .۷۸/١‏ وانظر المنهج الأحمد: ۳۹/۱ والقصد الأرشد: .٠۸۸/١‏ 
(۲) التوبة/۹۱. 
(۳) فاطر/۳۰. 
)٤(‏ التساء/۸٤.‏ 
(5) الأثر أخرحه ابن أبي يعلى في طبقاته في ترجمة الأنطاكي: ۰۷۹/۱ وذكره كذلك صاحبا المنهج الأحمد 
والمقصد الأرشد في ترجمته. 
() من الدهرية وغيرهم الذين يقولون: إإن هي الا حياتنا الدنيا نموت ونيا ومانحن بمبعوثين» - 
الومنون/۳۷- فماهي إل أرحام تدفع وأرض تبلع كما يقولون. والاحاد في وقتنا الحاضر ينصرف إلى من 
ینکر وحود الله تعالى» وبالتالي ينكر البعث والحياة بعد الوت. 
(۷) قال اين الاعرابي: (النسخ: تبديل الشيء من الشيء» وهو غيره) لسان العرب: ۱۲۰/۱4 
(وكل شيء خلف شيعا فقد انتسخه. وانتسخت الشمس الظل» والشيب الشباب. وتناسخ الورئة: أن يموت 
ورثة بعد ورثة وأصل الارث قائم لم يقسم. ومنه تناسخ الأزمنة والقرون) معجم مقاییس اللغة: 1۲1/۰ . 
وأهل التناسخ: هم القائلون بتعلق النفوس والأرواح بأبدان أخرى في هذه الحياة بعد مفارقتها لبدنها الأول» ست 


-۳۳۹- 











شتا الرت علي المبتدعة لاين البنا 





والله سبحانه قد كذبهم فقال: «إيوم نحشر المتقين إلى الرهن وفدا 
وقال: #احشروا الذين ظلمواج»"' وقال: لإوأن الله ب یبعث من 
القبورك". 


ے ورا فر بعضهم من بلغه شيا من مقولات الأنبياء عليهم السلام المعاد ومافيه من ثواب وعقاب بهذا» (فإن 


التناسخ هو أن تتکرر الا کوار والاده وار إلى مالانهاية له. وحدث في کل دور مثل ماحدث في الأول. والشراب 
و م 0 ۳1 


ا لمع 20 يا 


وكذا كان في الأول وكذا یکون في الآخر) الملل والنحل: ۲( 
ينا ل روح الإنسان إلى بدن كلب جزاءٌ على 
ته وفجوره!! وروح کلب إلى بدن إنسان جزاءٌ لحسناته وبره !! فمن أذنب في قالب ناله العقاب عليه لي 

ا ي لوب وهكذا إل مالانهاية عندهم» فما قالب للروح إلا وسيقه قالب متقدم 
وسيلحقه قالب متأنعر!! (ومامن ملة من الملل لا وللتناسخ فيه قدم راسخ» وإغا تختلف طرقهم في تقرير 
ذلك. فأَنًا تناسخيه اند فأشد اعتقاداً لذلك) -الملل والنحل: ۲۵۵/۲-. 
وقد ذکر البغدادي بعض من قال بالتناسخ من الملل السابقة فذكر منهم: صنف من السمنية» الذين قالوا بقدم 
العام وانکار أي شيء معلوم من غير طریق امس وأنكروا المعادء وقالوا بالتناسخ. 
ومنهم من صنف من ابحوس الثنوية وهم المانوية» وذکر أنه حكي عن سقراط وافلاطون وأتباعهما من 
الفلاسفة القول بالتناسخ» كما حكي عن بعض اليهود ذلك. 

ثم ذکر كيرا من الفرق المنتسبة للاسلام من سرى إليهم هذا الاعتقاد الفاسد فقال: (وأمًا أهل التناسخ في 
دو لة الاسلای فان البيانية» وابلناحيق والخطابية» والرواندیق من الروافض افلولیق كلها قالت بتناسخ رو 
الإله في الأئمة بزعمهم وأول من قال بهذه الضلالة السبئية من الرافضة؛ لدعواهم أن علياً صار إا حين حل 
روح الإله فيه) ثم فصل بعض آقواهم ثم ذكر جماعة من القدرية من قال بالتناسخ كأحمد بن خابط» وتلميذه 
أحمد بن أيوب » وأحمد القحطي » وعبد الكريم ابن أبي العوحاء . ثم فصل أقوالهم. 
انظر الفرق بين الفرق/ ص ۲۷۲۱-۲۷۰ . 
وممن قال بالتناسخ كثير من الباطنية كالنصيرية» والدروز انظر: فرق معاصرة وموقف الإسلام منهاء للعواحي 
۰۳۰۱/۱ ص ۰۳۹۰ وكذلك قالت القاديانية بذلك المصدر السابق: 94۳/۲. 





(۱) مریم/۸۰. 


وات 





۱ 


حقایم الود علي الميتدعة لابن البنا 
ولأن هذه الجواهر إذا عدمت عادت إلى حالها في مثل ماكانت عليه من 
العدم قبل وحودهاء EEE‏ على ابتدائهاء كان قادرا علبی 
إعادتها. وقد/ نبه الله على ذلك [مدع”" بقوله: «إياأيه””" الناس إن اا 
كنتم في ريب من البعث فإنا خلقناکم من تراب ثم من نطفة ثم من 
علق ةي الاية. فیعید المؤمنين على صفتهم و کمال حواسهم؛ ويعيد 
الكافرين عميا كما قال إونحشرهم يوم القيامة على وجوههم عميا 
وبكما وصماي” . 
(يقضي الله بين خلقه: الجن والإنس والبهائم وإنه ليقيد يومئذ الجمّاء من 
سے (۲) الصافات/۲۲. 
(۲) الحج//. 
)١(‏ في الأصل : [قادر] . 
(۲) هكذا في الأصل ولعلها زائدة . 
(۲) في الأصل : [يايها أيها] وهو تصحیف . 
(4) الحج/ ه . 
ثم قال تعال بعد هذه الآية : ذلك بأن الله هو الحق وأنه يحيي الوتی وأنه على كل شيء قدیر 49 وأن 
الساعة آتية لاريب فيها وأن الله يبعث من في القبور»» الحج/ .۷-٠‏ 
وقال تعالى لإأفعيينا بالخلق الأول بل هم في لبس من خلق جديد» ق/5١.‏ 
وقال : «إوهو الذي يبدؤ الخلق ثم يعيده وهو آهون عليه) الروم/۲۷ ونحوها من الآيات الكثيرة حدا . 
(ه) الإسراء / ٩۷‏ . 
(7) كما قال تعالى: «ؤوإذا الوحوش حشرت« التكوير/ه. 


-1غ ی 








هتاه الرت علي الموتدعة لابن الينا 
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من ذات القرن» ثم يقول: كوني تراباً. فعند ذلك يقول الكافر:لإياليتني 
کا ترابا6) ۱ 

ويجب الإبمان بذلك كما ورد الشرع وان كانوا غير مكلفين. 

وم يرد في الأطفال وابحانین مقاصة ولامعاقبة. 


. 40/ التبا‎ )١( 

(؟) أخرحه ابن حرير في تفسيره : ۰۱۷/۲۰ 

وقال الألباني عنه: (إسناده ضعيف) إلا أنه ذكر أن للحديث متابعات وشواهد تقویه ولذلك ذكره لي 
السلسلة الصحيحة -ح(957١):‏ ۰۹/6 وانظر ح )١5517(‏ . 

ومن أقوى شواهده ماأخرجه مسلم عن أبي هريرة 5د مرفوعاً: (لتؤدنً الحقوق إلى أهلها يوم القيامة حتى 
يقاد للشاة الجلحاء من الشاة القرناء) 

انظر كتاب البر والصلة والآداب من صحيح مسلم -(۲۰۸۲) :1951/4. 

() قال النووي رحمه الله شارحاً حديث البي صلى الله عليه وسلم السابق: (هذا تصريح بحشر 
البهائم يوم القيامة» وإعادتها يوم القيامة» كما يعاد أهل التكليف من الآدميين» وكما يعاد الأطفال وابحانين 
ومن لم تبلغه دعوة . وعلى هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة. قال الله تعالى: «إوإذا الوحوش حشرت) 
وإذا ورد لفظ الشرع وم يمنع من إجرائه على ظاهره عقل ولاشرع» وجب هله على ظاهره. قال العلماء: 
وليس من شرط الحشر والاعادة في القيامة: امحازاة والعقاب والشواب» وأما القصاص من القرناء للجلحاء 
فليس هو من قصاص التکلیف» إذ لاتكليف عليها بل هو قصاص مقابلة. والجلحاء: بالمد هي: الجماء الي 
لاقرن لا وا لله أعلم). 

شرح النووي على صحيح مسلم: ۰۱۳۹/۱۲ 

وقد ذكر بعض العلماء الحكمة من الاقتصاص بين البهائم وهي بيان كمال عدل الله تعالى» وإعلام العباد أن 
الحقوق لاتضيع» وأنه إذا كان یقتص حق المظلوم من الظالم في البهائم فمن باب الأولى أن يحدث هذا ثي 
المكلفين. انظر السلسلة الصحيحة: 1۱۲/4 . 


— لد 








تایب الرت علي الموتدغة لابن الينا 





فصل: والمكلفون”' يحاسبون يوم القيامة » والمؤمنون منهم » سوى من 
قال النبي يل : إنهم یدحلون الجنة بغير حساب”"» وأما الكفار فلا يحاسبون 
كبا كال :الله عرّوجل : «إولايكلمهم الله ولاينظر اليهم»”". 

وماورد في القرآن من ذكر حسابهم فهو حزاء شم كما قال: #عطاء 
حسابا) أي : حزاءً كافياً . / وقال: نما حسابه عند ره( أي: 
حزاه وقال: «إفحاسيناها e‏ شدیدا6) آي : جازیناها. 

وقد أفردت بهذه الساألة کتابا مع السالیة لأن عندهم: بحاسبون(؟. 
)١(‏ في الأصل : [والمكفون] وهو تصحيف . 
(۲) وستأتي الأدلة على ذلك. انظر ص . 
(۳) آل عمران /۷۷. 
() الباً | ۳5. 
(ه) المؤمنون / ۰۱۱۷ 
(5) الطلاق/ ۸. وفي الأصل : [وحاسبناها حساباً یسیرا] وهو خطأ . 
(۷) تقدّم الكلام عن هذا الكتاب في قسم الدّراسة ص٩4‏ . 
(۸) وقد فصل شيخ الاسلام وحقق القول في هذه المسألة حينما سكل عنها فأحاب: (هذه المسألة تسازع فيها 
المتأخرون من أصحاب آهد. وغيرهم فممن قال: إنهم لايحاسبون: أبو بكر عبد العزيز» وأبو الحسن التميمي» 
والقاضي أبو يعلى وغيرهم. ومن قال: إنهم يحاسبون: أبو حفص البرمكي من أصحاب أحمدء وأبو سليمان 
الدمشقي» وأبو طالب الکي. وفصل الخطاب: أن الحساب: يراد به عرض أعمالهم عليهم وتوبيخهم عليهاء 
ويراد بالحساب موازنه الحسنات بالسيعات . 
فان أريد بالحساب العنی الأول فلاريب آنهم يحاسبون بهذا الاعتبار. وان أُريد العنی الثاني: فإن قصد بذلك 
أن الكفار تبقى لهم حسنات يستحقون بها الجئة» فهذا خطأ ظاهر. وان أريد أنهم يتفاوتون في العقاب 
فعقاب من كثرت سيئاته أعظم من عقاب من قلت سيئاته» ومن كان له حسنات خفف عنه العذاب» كما 
أن أبا طالب أحف عذاباً من أبي لهب. وقال تعالى: «إالذين كفروا وصدوا عن سبيل الله زدناهم عذابا 
فوق العذاب4 النحل/۸۸. وقال: «إإنما اللسيء زيادة في الكفر» التوبة/۳۷. والنار دركات فإذا كان 
بعض الکفار عذابه آشد عذاباً من بعض لكرة سیتاته وقلة حسناته» کان الاب ليان مراتب العذاب لا 
لأحل دخوطم الجنة). بحموع الفتاوی: ۰۳۰۵/4 


-۳۳- 








شتا الرت علي الميتدعة لاين البنا 


١.‏ ۱- آخبرنا محمد بن الحسين القطان قال نا ابن السماك قال تنا 
قال رسول اللمي:(تحشر هذه الأمة على ثلاثئة أصن‌اف: صنف يدخلون 
الجنة بغير حساب(؟ وصنف يحاسبودت شاا بنا وصنف يجيئود 
على ظهورهم أمثال الجبال الرواسي. فيسأل الله عنهم وهو أعلم فيقول: 
ماهؤلاء؟ فيقال: عبادٌ من عبادك. فيقول: حطوها عنهم واجعلوها على 
اليهود واللصاری, وأدخلوهم الجنة برحمتي) . 

*#. ۱- محمل: أبو الحسين ابن الحسين بن محمد بن الفضل الأزرق البغدادي القطان قال الخطيب : (كتبنا 
تاريخ بغداد: ۲ السير: ۰۳۳۱/۱۷ 

- ابن السماك : تقدمت ترجمته. 

- علي: أبو الحسين ابن إبراهيم بن عبد البجيد الشيباني اليشكري الواسطي البغدادي. قال في التقریب: 
(صدوق) ت:۲۷. (وقد قيل : إنه هو شيخ البخاري إذا قال: علي بن إبراهيم الواسطي. وقیل: بل المراد 
الرحل إلى حده). 

انظر: تهذیب الكمال: ۰۳۱۰/۲۰ والسير: ٩۰/۱۳‏ والتهذيب : ۰۲۸۱/۷ والتقریب اص‌۰۳۹۸ 

- حجاج: آبو محمد ابن نصير الفساطيطي القيسي البصري. قال في التقريب: (ضعیف. كان یقبل التلقين) 
ت: 3١‏ أو .7١4‏ 

تهذیب الكمال: 4۱/۰ الميزان 16/۱ التهذيب: ۲۰۸/۲ التقريب/ ص۱۵۳ . 

- شداد: أبو طلحة ابن سعيد الراسبي البصري . قال في التقریب: (صدوق يخطيء من الثامنة). 
تهذیب الکمال: ۳۹۰/۱۲ الیزان: ۲۵/۲ التهذیب: ۰۳۱/4 التقریب اص ۰۲۰ 

- غیلان: أبو يزيد ابن حرير الأزدي البصري قال في التقریب: (ثقة من الخامسة) . 

لین الكمال: ۱۳۰/۲۳ السير: ۲۳۹/۵ التهذيب: ۲5۳/۸ التقريب/ ص ۳ 5. 


9 





۱ 


كتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


- أبو بردة: عامر (وقيل اسمه الحارث» وقیل: اسمه هو كنيته) ابن الصحابي الحليل آبي موسی عبد الله بن قيس 
الأشعري. قال في التقریب (ثقة) ت: ۰۱۰۳ وقيل : ۰۱۰ 

السیر : ه/ه» التهذیب: ۱۸/۱۲ التقریب/ ص۱ ۰1۲ 

- آبو موسی: هو الصحابي الخليل عبد الله بن قيس بن سلیم بن حضار الأشعري الفقیه القري» مشهور 
بكنيته واسعه معا. قدم مكة قبل الهجرة فأسلم ثم رحع إلى بلده ثم رجع إلى الدينة برفقة مهاجرة احبشة 
حيث وافقهم في الطریق, فکانت خیبر هي أولى مشاهده ثم استعمله الي صلى الله عليه وسلم ومعه معاذ بن 
حبل رضي الله عنهما على زبيد وعدن وغیرهما من سواحل اليمن» وبقي على ذلك حتی تون النبي صلى الله 
عليه وسلم فرحع إلى المدينة وشهد فتوح الشام» ثم استعمله عمر على البصرة فعلمهم وفتههم وافتتح 
الأهواز ثم أصبهان. ثم استعمله عثمان على الكوفة وكان أحد الحكمين بعد صفين» ثم اعتزل الفريقين» 
وکان حسن الصوت بالقرآن. قال الذمي ف السبر (قد کان آبو موسی شرام قواما ربانیا؛ زاهدا فاا من 
جمع العلم والعمل, وابحهاد وسلامة الصدرء لم تغیره الأمارة ولااغتر بالدنیا). ت4 4 أو قبلها (وقيل بل سنة 
۳ أو قبلها). 

السیر: ۳۸۱/۲ الاصابة: ۳۰۹/۲ التهذیب: ۳۱۲/۵. 


والحديث آخرحه اخاکم في مستد ركه من طریق حجاج بن نصیر» وحرمي بن عمارة عن شداد بن سعید به 


" ثم قال: (هذا حديث صحیح من حدیت حرمي بن عمارة على شرط الشیخین ولم یخرحاه) ووافقه الذهبي 


الستدرك: ۰۱۲/۱ وانظر: 16۹0۲۸۲/4. وأخرحه ابن الوزیر من طریق حجاج وحرمي بن عمارة عن 
شداد: به. انظر العواصم من القواصم: 1/٩‏ . 

واصل الحديث عند مسلم: فقد أخرج رجه الله من طریق طلحة بن يى عن أبي بردة به مرفوعا: (إذا كان 
يوم القيامة» دفع الله وق إلى كل مسلم يهودياً أو نصرانياً. فيقول: هذا فكاكك من النار)» ثم ذكره بلفظ 
آخر من طريق عون وسعيد بن أبي بردة عن أبي بردة به ثم ساق في التابعات طريق شداد عن أبي طلحة 
الراسبي به مرفوعا: (يجيء يوم القيامة نا من المسلمين بذنوب أمثال الحبال» فيغفرها الله هم» ويضعها على 
اليهود والنصارى) انظر كتاب التوبة من صحيح مسلم -ح(717737): ۲۱۱۹/۶. 

(۱) في الأصل : [بن أبو طلحة] » وكلمة [بن] زائدة . 

(۲) ويشهد لهذا حديث أبي هريرة وه أن البي ل قال: (یدحل من آمی سبعون ألفاً بغير حساب) فقال 
رحل: يارسول الله: ادع الله أن يجعلئ منهم. قال: (اللهم احعله منهم) ثم قام آخر فقال: يارسول الله ادع الله 
أن يجعلئ منهم. قال: (سبقك بها عكاشة). 

أخرحه البخاري في كتاب اللباس -ح(041/4): ۲۱۸۹/۰. 

ومسلم في كتاب الإيمان ح(515) - ۱۹۷/۱ واللفظ له . - 
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سے (") كما قال تعال: لإفأما من أوتي كتابه بيمينه9© فسوف يحاسب حساباً يسيرا» الإنشقاق/807 . 
قال ابن كثير رمه الله:(أي سهلاً بلا تعسيرء أي لايحقق عليه جميع دقائق أعماله فان من حوسب كذلك 
هلك لامحالة)» ثم ذكر حديث عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من نوقش 
الحساب عذب) قالت: فقلت: أفليس قال الله تعالى: لإفسوف يحاسب حساباً يسيرا» قال: (ليس ذاك 
بالحساب» ولكن ذلك العرض, من نوقش الحساب يوم القيامة عذب) متفق عليه. انظر تفسير ابن كثير : 
5 . 
ولاتعارض بين ماورد في هذا الحديث من جعل ذنوب المؤمنين على اليهود والنصاری» وبين قوله تعال: 
ولاترر وازرة وزر أخرى) -الإسراء / -٠١‏ وقوله تعالى: للإوأن ليس للإنسان إلا ماسعى» النجم/ ۳۹ 
وذلك من وحهین: 
الأول : أن الراد بهذه الآثام هي ماکان رللکفار سیب فيه بان سنوها فتسقط عن السلمین بعفو ال تعال 
ويوضع على الكفار مثلها لكونهم سنوهاء ومن سن سنة سيئة كان عليه مثل وزر کل من يعمل بها) شرح 
النووي على مسلم: -۸٥/١۷‏ ومنه قوله تعالى إوأثقالاً مع أثقالهم» -العسکبوت/۱۳ - وقوله تعالى 
حكاية عن ابن آدم الصا: «إإني أريد أن تبوأ ياي وإثمك» -المائدة/9- 
وقد ورد في الصحيحين أن على ابن آدم القاتل إثم من قتل إلى يوم القيامة. انظر العواصم لابن الوزير :۰۷/۹ 
الثاني: أنه ليس في ذلك ظلم لليهود والنصارى إذ أنهم لما عادوا المسلمين وظلموهم بالسب والقتل واخرب» 
ومااستطاعوا من أنواع المضار قتالاً وقتلاً وغيلة» وغشاً ونية وبغضاًء وقد ثبت وجوب القصاص بين المسلمين 
بعضهم من بعض» بل بين الشاة القرناء والجماء فكيف لاينتصف للمسلمين من أكفر الكافرين» وأظلم 
الظالمين» والله تعالى يقول: «إإنا لننصر رسلنا والذين آمنوا في الحياة الدنيا ويوم يقوم الأشهاد» غافر/۰۱- 
وقد صح أن القصاص إنما هو بالحسنات والسيئات» فإن كان للظالم حسنات أذ منها المظلوم وإلا طرحت 
عليه من سيئاته . 


انظر العواصم من القواصم: ۷/۹ . 


سدع ۳ 





شتام الرت علي الميتدعة لاين البنا 


فصل: وكل مكلف معه ملکان ليلا ونهارا جنظان عليه ماکان من خير 
وشر ویکتبانه في الصحائف. 

نص عليه أحمد / في رواية للرژو] اذي ر 

۱ - وقد سئل: هل مع الکفار ملفكة یکتبون؟ فکره الکلالم] © 
فيهاء وقال: #مایلفظ من قول الا لديه رقیب عتیدم. 

ا 2 ل ۰۱ ی نز و (») 
(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) تقدمت ترهته . 
(۲) سقطت من الأصل . 
(4) ۱۸/3 . 
وهكذا كان السلف رهم الله یکرهون قیل وقال و کثرة السؤال» خاصة إذا كان السوال عما لانفع فيه 
للسائل» فأحابهم بالاية الي لم تستثن أحداً وتوقف عند حدها . 
وسياتي لاحقاً ذکر بعض الآيات اليّ فیها النص على کتابه آعمال احرمین والکافرین؛ وعرضها علیهم يوم 
القيامة . 
(5) هكذا في الأصل ولعلها [ليسوا أهلا لذلك]. أي : ليس الكفار أهلا لأن تصحبهم الملائكة لرحسهم 
وحسهم ‏ أو لان الکفار لا حسنات هم یوحرون علیها . والله أعلم . أو رها یقصدون به شبهتهم قي أنه 
كيف یستطیعون کتابة کل شيء و کیف یکتبون العبادات» والعاصي القلبية ال لایعلمها إلا الله وقد حاء ی 
الحديث: (إذا هم العبد بالحسنة فلم یعملها کتبت له حسنة) -وسيأتي نصه قریبا- فکیف یعلمون ذلك ؟ 
وابمواب عن أمثال هذه الشبه ال يثيرها أهل البدع سهل حداه فا لله كك على كل شيء قدیر ولایعجزه شي ء 
قٍ الارض :ولاق السمای فهو (قادر أن یعلم اللائكة ما نی نفس العبد کیف شای کما هو قادر علی أن یطلع 
بعض البشر على ماف الإنسان» فإذا كان بعض-البشر قد يجعل الله له من الکشف مایعلم به أحياناً ماق قلب 
الإنسان» فالملك الموكل بالعبد أولى بأن یعرفه لله ذلك) مجموع الفتاوى: ۲۵۳/4 . 
ونحن نرى الآن أنه يوضع جهاز التسجيل أمام الإنسان فيسجل عليه كل مايقوله حرفاً حرفا بل حتى عطاسه 
وسعاله ورعا صوت نفسيه فا له الستعان . وان كان بعض العترلة یثبت كتابة اللافکة لأعمال الکفار 


کالرخشري في الكشاف , انظر کلامه في الکشاف عند قوله نعال : کل إن کتاب الفجار لفي - 
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دليانا قوله:لإوإن عليكم لحافظين 42 کراما كاتبين2”4 وضو ذلك من 

الآي والسنن كثير”” . 

ك سجن... - الطففون/۷ - : ۰۱۹۰/6 وقوله تعال  :‏ كلا بل تكذبون بالدين © وان عليكم 
لحافظين 2) کراما كاتبين» - الانفطار/ ۰۱۰ ۱۱ - :۰۱۹۳/۶ 
(۷) ومنها توله تعالى: «إأم يحسبون آنا لانسمع سرهم ونجواهم بلى ورسلنا لديهم يكتبون» 
الز حرف/۸۰. 
وقوله تعال : لإهذا كتابنا ينطق عليكم بالحق انا كنا نستدسخ ماكنتم تعملون» الجائية / 9ه . وقوله 
تعالى: «إإن رسلنا يكتبون ماتمكرون) یونس/ ۰۲۱ وقوله تعالى: ووضع الكتاب فزى اجرمین مشفقين 
مما فيه ويقولون ياويلتها مال هذا الكتاب لايغادر صغيرة ولاكبيرة إلا أحصاهاء ووجدوا ماعملوا حاضرا 
ولایظلم ربك أحداً» الکهف / ۰4٩‏ 
وأما الأحاديث فمنها : 
حديث أبي هريرة 5ه قال: قال رسول الله يك : (قال الله كل : إذا هم عبدي بسيئة فلاتکتبوها عليه» فإن 
عملها فاكتبوها سيئة» وإذا هم بحسنة فلم يعملها فاکتبوها حسنة فان عملها فاكتبوها عشرا). 
أحرجه البخاري في كتاب التوحيد -ح(۷۰۹۲) 0۲۷۲/۹ ومسلم في كتاب الإيمان -ح(178) ۰۱۱۷/۱ 
ومنها: حديث ابن عباس ولفظه قريب من حديث أبي هريرة ولكن فيه: أن (الحسنة تتضاعف إذا عملت 
عشر حسنات إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة). 
آحرجه البحاري في کتاب الرقاق -ح(5177) :۲۳۸۰/۵ ومسلم في کتاب الایعان (۰۱۱۸/۱:)۱۳۱ 
ومنها حديث أبي هربرة نی مرفوعاً: (يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل» وملانکة بالنهار» وتجتمعون في صلاة 
الفجر» وصلاة العصر. ثم يعرج الذين باتوا فيكم فيسألهم ربهم وهو أعلم بهم كيف تركتم عبادي؟ 
فيقولون تركناهم وهم یصلون, وأتيناهم وهو يصلون). 
آحرجه البخاري في كتاب مواقيت الصلاة ح(۵۳۰)-۲۰۳/۱) ومسلم في كتاب الساحد ومواضع الصلاة 
Ce‏ 1۳۹/۱ . 
قال شيخ الاسلام رحمه الله بحيباً على من سأله عن الملائكة الموكلين بالعبد» هل هم نفسهم موکلون به دائما 
أم تتعاقب عليه ملائكة أخر. فأحاب: (اللائكة أصناف ؛ فمنهم من هو موكل بالعبد دائماء ومنهم ملائكة 
يتعاقبون بالليل والنهار ويجتمعون في صلاة الفجر وصلاة العصر فیسأهم وهو أعلم بهم : كيف تركتم ے 


-۳۸- 
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فصل: والأيدي» والأزر]”'“جحلء والجلود تنطق» وتشهد» على أصحابها 
في الآحرة » بکلام مسموع منها ‏ جوز أن دی کت سا وجوز آن 
یکون ضرورة فیها من غير أن یکون فيها تنبه فهم. 
والدلیل عليه قوله تعال: شهد عليهم سعهم وأبصارهم وجلودهم 

بما کانوا يعملون 22 وقالوا لجلودهم لم شهدتم علينا قالوا أنطقنا الله 
الذي أنطق كل شيء 4 

ت قیقر لون: ای وهم اوو وتر کا ومع يفارد رمت طلاعکه ل عن کاب اکان 
یتبعون حالس الذ کر. 
وأعمال العباد تجمع جملة وتفصیلا فترفم آعمال الليل قبل أعمال النهار» وأعمال النهار قبل آعمال اللیل» 
وتعرض الأعمال على الله في كل يوم اثنين وهیس, فهذا كله ما حاءت به الأحاديث ) مجموع الفتاوی: 
۶ وانظر شرح الطحاوية اص 4۰ . 
(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) فصلت / ۲۱-۲۰ . 
ومن الأدلة کذلك قوله تعال: 9 الیوم نختم على آفواههم وتکلمنا أيديهم وتشهد آرجلهم با کانوا 
یکسبون ‏ يس / 15. 
وعن أنس بن مالك #ه قال: كنا عند رسول الله ل فضحك» فقال: (هل تدرون مم أضحك؟) قال: قلنا: 
الله ورسوله أعلم. قال: (من مخاطبة العبد ربه يقول: يارب ألم تحرني من الظلم؟ قال يقول: بلى. قال: 
فيقول: فإني لاأحيز على نفسي إلا شاهدا مین ! قال: فيقول: كفى بنفسك اليوم عليك شهیداء وبالكرام 
الكاتبين شهودا. قال: فيختم على فيه» فيقال لأركانه: انطقي. قال: فتنطق بأعماله. قال: ثم يخلى بينه وبين 
الکلام. قال: فیقول: بعدا لكن وسحقا فعتكن کنت آناضل). آحرحه مسلم ق کتاب الزهد والرقائق - 
۲۹-۹ - ۶ وتقدم حدیث حابر في تحدیث مهاحرة الحبشة بالمرأة الى دفعها الفتی فقالت له: 
(سوف تعلم یاغدر إذا وضع الله الكرسي» وجمع الأولين والآخرين وتکلمت الأيدي والأرحل عا کانوا 
یکسبون). انظر ص ۳۳۲ . 
وقد ذکر حافظ حكمي رهه الله كثيراً من الآثار في ذلك انظر معارج القبول: ۸۳۹-۸۳>/۲ . 


-۹ع۳- 














شتا الرتٌ على الميتدعة لابن البنا 


؟- باب خلق الجنة والدار 
الجنة والنار لو تن نص عليه أحمد. 





وقالت المعتزلة: لم خلف" . 


)١(‏ أجمع أهل السنة والجماعة على أن اللحنة والنار مخلوقتان موحودتان الآن. قال الآحري رحمه الله (اعلموا 
رحمنا الله وإياكم أن القرآن شاهد: أن الله يك حلق الجنة والنار قبل أن يخلق آدم ال وحلق للجنة أهلاً 
وللنار أهلاً قبل أن يخرحهم إلى الدنيا. لايختلف في هذا من شله الإسلام» وذاق حلاوة الإيمان) 

الشریعة/ ص۲۳ . 

وقال ابن القيم رحمه الله في ساب (بيان وحود الجنة الآن): ( لم يزل ا 
وتابعوهم وأهل السنة والحديث قاطبة وفقهاء الإسلام» وأهل التصوف والزهد؛ على اعتقاد ذلك وإثباته 
مستندين في ذلك إلى نصوص الكتاب والسنة» وماعلم بالضرورة من آخبار الرسل كلهم من أولهم إلى 
آحرهم, فإنهم دعوا الأمم إليهاء وأخبروا بهاء إلى أن نبغت نابغة من القدرية والمعتزلة فأنكرت أن تكون 
مخلوقة الآن» وقالت: بل الله يدشعها يوم القيامة) ثم آفاض في الردّ علیهم بذ کر كثير من الأدلة على وجودها ۱ 
انظر حادي الأرواح 0۱-۳۸ » وانظر باب ( في ذكر شبه من زعم أن حنة الخلد ل قلق بعك )عن 
الكتاب نفسه . 

وقال شارح الطحاوية : (اتفق أهل السنة على أن الحنة والنار مخلوقتان موجودتان الآن) 

شرح الطحاوية|ص4 4۸ . 

(۲) جاء في رسالة أبي حعفر بن عوف الطائي: (الجنة والنار مخلوقتان قد حلقتاء كما حاء الخبر عن رسول 
لله و ... فمن زعم أنهما لم يخلقا فهو مكذب برسول الله يك وبالقرآن» كافر بالجنة وبالنار» يستتاب» فان 
تاب ولا قتل) طبقات الحنابلة: ۰۳۱۲/۱ كما حاء مثله عن أحمد في رسالة عبدوس: طبقات النابلة ۲۵/۱ 
' وذکر ابن ع القیم هذين القولین للامام أحمد في حادي الأرواح/ ص۰۸۱ 

(۲) قالوا لأن نلق ابخنة والنار قبل الحزاء عبث ينزه الله عنه!! فإنها تصير معطلة مدا متطاولة» ليس فيها 
سكانها. كما لو بنى ملیلك قصراً ثم عطلها عن الناس» ول يمكنهم من دخوها قروناً طويلة!! فحجروا على 
الرب بعقوهم الفاسدة وأرائهم الباطلة» وشبهوا أفعاله بأفعالهم» وهلهم على ذلك أصلهم الفاسد الذي 
وضعوه شريعة فيما يفعله الله وأنه ينبغي له أن يفعل كذاء ولاينبغي له أن يفعل كذا! وقاسوه على خلقه 
فهم مشبهة في الأفعال» جهمية معطلة في الصفات. فحرفوا التصوص عن مواضعهاء وضللوا وبدعوا من 
خالفهم فيهاء والتزموا فيها لوازم أضحكوا عليهم العقلاء. انظر حادي الأرواحاص۰۳۸ وشرح الطحاوية 


۳ ۵ - 











كناب الرتْ على الميتدعة لابن الينا 


والدلیل على ذلك الآيات الصادقة( والأخبار الناطقة( وقصة 
آدم وابلیس(" [و] السابقة ومن ر[د]”؟ ذلك / فقد کذب القسرآن 01۱7 
فهو کافر. 
س /ص 4,84 وقد أطال ابن القيم رحمه الله النفس في ذکر الأدلة الثبتة خخلق ابلنة والنار الآن» وتي الرد على شبه 
الجهمية في هذا الباب . انظر حادي الأرواح/ ص4۳ -۸۱. 

(۱) وهي كثيرة متظاهرة کقوله تعال عن آل فرعون: إالنار یعرضون علیها غدواً وعشیاء ویوم تقوم 
الساعة آدخلوا آل فرعون آشد العذاب -غافر/ ٤٠٦‏ - وقوله: إفاتقوا اللار التي وقودها الئاس واخجارة 
آعدت للكافرين» -البقرة/؛ ۲- وتوله: «واتقوا النار التي أعدت للکافرین -آل عمران/۱۳۱- وقوله: 
رن الله لعن الکافرین وأعدّ لهم سعيرا» -الأحزاب/14- وقوله: لإوسارعوا إلى مغفرة من ربكم وجنة 
عرضها السموات والأرض أعدّت للمتقين» -آل عمران ۱۳۲- وقوله: لإسابقوا إلى مغفرة من ربكم 
وجنة عرضها كعرض السماء والأرض أعدت للذين آمنوا بالله ورسله» -اخدید/۲۱- وقوله: لإوأعد هم 
جنات تجري من تحتها الأنهار» التربة/١ ١١‏ وشوها من الآيات . 

(۲) وهي كثيرة متواترة في هذا الباب: 

قال البخاري في صحيحه: (باب ماجاء في الجنة وأنها مخلوقة) ثم ساق تحت هذا الباب عدة أحاديث» منها: 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يك (إذا مات أحدكم فإنه يعرض عليه مقعده بالغداة 
والعشي» فإن كان من أهل اللحنة فمن أهل الحنة» وإن كان من أهل النار فمن أهل النار) . 

وحديث عمران بن حصين 5 عن النبي يل قال: (اطلعت في الحنة فرأيت أكثر أهلها الفقراء واطلعت في 
النار فرأيت أكثر أهلها النساء) . 

وحديث أبي هريرة 5ه قال: بينا نحن عند رسول الله و إذ قال: (بينا أنا نائم رأيتني في الحنة فإذا امرأة تتوضاً 
ال مان تعرز شتلك ان هذا اش ا کر ین اللا كذ کر ریت مکی یکی ر 
وقال: آعليك آغار یارسول الله؟ 

وعنه 5ه قال: قال رسول الله يخ (قال الله تعالى: آعددت لعبادي الصالحين ما لاعين رأت ولاآذن معت 
ولاخطر على قلب بشر) فاقرأوا إن شكتم: فلا تعلم نفس ماأخفي هم من قرة أعين» السجدة/۷٠.‏ 
وحديث البراء 5ه عن البي و قال لما مات إبراهيم: قال: (إن له مرضعاً في الجنة) . 

ثم قال رحمه الله: (باب صفة النار» وأنها مخلوقة)» ثم ذكر عدة أحاديث منها: 


حديث أبي ذر #ه أن النبي يل قال: (وأبردوا بالصلاة فان شدة الحر من فيح جهنم)؛ 


۱ 


دوت 








شتا الرت علي المیتعة لابن الينا 





سب وحدیث آيي هربرة جه مرفوعا: (اشتكت النار إلى ربها فقالت: رب: أكل بعضي بعضا. فأذن الله ها 
بنفسین: نفس في الشتای ونفس في الصیف. فأشد ماتحدون من ال وأشد مابحدون من الزمهریر). 
وحدیت ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعا: (الحمى من فیح جهنم فأبردوها بالماء)» 
وحديث أبي هريرة ڪه مرفوعا: (ناركم هذه جزء من سبعين جزیا. من نار جهنم) . 
انظر صحيح البخاري كتاب بدء الخلق: ۰۱۱۹۱-۱۱۸۳/۱ 
وقد عرض على النبي يك الجنة و النار» حينما صلى بأصحابه صلاة الكسوف حتى أنه تأخر عن موضعه لما 
عرضت عليه الناره وتأحرت الصفوف خلفه إلى أن انتهوا إلى صفوف النساءء ورأى في النار أمرأة حميرية 
سوداء دعلت النار في هرة عذبتها » ورأى عمرو بن مالك » جر قصبة فيها وعرضت عليه الجنة وهم بأن 
يأحذ من ثمرها ومد يده لذلك ثم بدا له أن لایفعل . 0 
أخرجه مسلم من حديث حابر وعائشة وابن عباس رضي الله عنهم في كتاب الكسوف ح(١501 104٠‏ »> 
۵ ۲ 1۲۱۰۱۱۸/۲ . 
وأحرج البخاري حديثي عائشة وابن عبّاس في کتاب الکسوف ح ( ۰۹۹۷ ۳٣۱-۳٣٤/۱ :) ۱۰۰٤‏ . 
وكررهما ف عدّة مواضع من صحیحه . 
ورأى الحنة كذلك ليلة العراج ووصفها لأصحابه بقوله: (ورفعت لي سدرة المنتهىء فإذا نبقها كأنه قلال 
هُجس وورقها كأنه آذان الفيول» في أصلها أربعة أنهار..) آحرجه ف كتاب بدء الخلق ح(۲۰۳۰) 
۳ ومسلم في كتاب الاعان ح(515١) ١45/١‏ . 
فالأحاديث في هذا الباب تتجاوز الحصرء وقد بوب أثمة السنة أبواباً في مصنفاتهم لتقرير هذه المسألة والرد 
على ابلهمية وذکروا تحتها کثیرا من الآيات والأحاديث. انظر مثلا: ۱ 
أصول السنة لابن أبي زمنين (باب: في الإبمان بأن الجنة والنار قد حلقتااص۱۳4) والشريعة للأحري: 
رکتاب الإبمان والتصدیق بأن الحنة والنار مخلوقتان» وأن نعیم أهل الجنة لاینقطع عن أهلها بدا وان عذاب 
النار لاینقطع عن أهلها الکفار أبدا اص ۳ ۳) وشرح أصول أهل السنة للالكائي (سياق ماروي عن البي وَل 
في أن الجنة والنار مخلوقتان: )١١۸ ٤/١‏ والحجة للأصبهاني (فصل: في الرد على الجهمية الذين يقولون: إن 
الجنة والنار لم تخلقا 4۷۱/۱) ومعارج القبول للحكمي: .۸٦/۲‏ 
(۳) ال فيها التنصيص على ادحال آدم وزوحه الجنة» ومن ثم غواية الشيطان هما وخروجهما منها وذلك بي 
غير ما موضع من الکتاب العزيز . انظر مثلاً سورة البقرة (6 ۰)۳۹-۲ والأعراف (۰)۲۷-۱۱ وطه (113- 
۳ وص (۸۵-۷۱) . وهذه الحنة الى دخلها آدم وزوجه هي جنة الخلد » وليست هي جنة أخرى 
غيرها في موضع عال من الأرض كما زعم البعض . انظر تفصیل هذه المسألة - في حادي الأرواح ص 79۲ 
١‏ . ت 


الا 





تاي الوط علي الميتدعة لابن البنا 


والحور العين قد خلقن» وهن في الجنة لايفنون ولايعوتون. ° . 
قال الله تعالى: ‏ فيهن قاصرات الطرف *”" وقال: « حور 
مقصورات في الخيام که . 
۳- وقال النني بإ (إن اور يقلن: نحن الحورالحسان, حبسنا 
لأزواج كرام) ‏ . 
ب (4) مکذا في الأصل» ولعلها زائدة تصحیفا. 

(5) سقطت من الأصل . 
)١(‏ مکذا في الأصل . 
(۲) بناءٌ على ماأجمع عليه أهل السنة والجماعة من أن الحنة باقية أبداً لاتفنی ولایفنی نعیمها آبدا كما قال 
تعالى: فآ وعندهم قاصرات الطرف أتراب 69 هذا ماتوعدون ليوم الحساب 49 إن هذا لرزقنا ماله من 
نفاد ‏ ص ۲-) ه > وقال : 9 لايمسهم فیها نصب وماهم منها عخرجین # اخجر: ۸ وقال : 
ل مغل الجنة التي وعد التقون تجري من تحتها الأنهار أكلها دائم وظلها © الرد/۳۰. وقال : ل والذین 
آمنوا وعملوا الصالحات سندخلهم جنات تجري من تها الأنهار خالدين فيها ابدا نهم فيها 
أزواج مطهرة ‏ النساء/لاه . 
والآيات الي فيها وعد المؤمنين. بالجنة والخلود فيها كثيرة جداً . 
وأما الأحاديث فمنها حديث أبي هريرة 5 مرفوعا: (من يدخل الجنة ينعم ولاييأس» ولاتبلى ثيابه» ولايفنى 
شبابه)» وعنه وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنهما مرفوعا: (ينادي منادٍ إن لكم: أن تصحوا فلا تسقموا 
بدا وان لکم آن تحیوا فلا تموتوا آبدا...). 
آحرجهما مسلم في کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلها . ح(۲۸۳۷۰۲۸۳۲): ۲۱۸۲/6 
وورد من حديث أبي سعيد الخدري #ه أن الموت يذبح بين الجنة والنار بعد أن یدحل أهل الحنة الجنة» وأهل 
النار النار ثم یقال: (ياأهل الحنة حلود فلا موت» وياأهل النار خلود فلا موت). ۱ 
أخرجه البخاري في کتاب التفسیر -ح(445۳) ۰۱۷۰/4 ومسلم في کتاب الحنة ونعیمها -ح(۲۸4۹) - 
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فنسأل الله بفضله و کرمه أن يرزقنا الجنة ونعیمها ويجيرنا من النار وسعیرها إنه رحيم كريم غفور رحیم . 
(۳) الرهن / *۵. 

)٤(‏ الرهن / ۷۲ . ت 


-۳ ۵۳ 














تاه الرت علي المیتدعة لابن الینا س 


+ ۶ ۱ - ویقلن: (نحسن الخالدات فلا" غوت E.‏ وحن الناعمات فلا 
E‏ اند ونحن القیمات فلا نظعن ات وحن الراضیات فلا 
نسخط آبدام 9 


# (ه) روي هذا من حدیت أنس بن مالك له آحرحه البيهقي في البعث والشو ر/ص۰۲۱۱ وقال عنه يشمي 
(رواه الطبراني في الأوسط ورحاله ونقوا): مجمع الزوائد: ۰ وصححه الألباني في صحیح الجامع حح 
۸۰۲ ۰۳۳۱/۱ 
)١(‏ من البوس: وهو الشدة والغلظة. 
قال ابن منظور (البأسای والبؤس: من البؤس. قال ذلك ابن درید. وقال غيره: هي البؤسى والباساء: ضد 
النعمى والنعماء» وأما في الشجاعة والشدة فيقال: البأس) لسان العرب: ۲۰۳/۱ وانظر النهاية في غريب 
الحديث: ۰۸۹/۱ 
(؟) روي من حديث علي بن ابي طالب #ه . 
أحرجه الترمذي في كتاب صفة الجنة -ح(15515): 4 وقال عنه (حديث غريب)» وضعفه الألباني في 
السلسلة الضعيفة -ح (۱۹۸۲): 459/4. 
وقد ذكر هذين الحديثين وغيرهما ابن القيم في حادي الأرواح ف باب (سماع الحنة وغناء الحور العين ومافيه 
من الطرب واللذة) اص۳۹۸. 
وله رحمه الله أبيات لطيفة بديعة حسنة في نونيته» فلا بأس من تمليح هذا البحث ببعض أبياتها. 
قال رهه الله : ۱ 
يامطلق الطرف العذب في الألي ‏ جردن عن حسن وعن احسان 
لاتسبينك صورة من تحتها الداء الدوي تب وه باخسران 
قبحت خلائقها وقح فعلها شيطانة في صورة الإنسان 


تنقاد للأنذال والأرذال هم أكفؤها وأنت دون ذوي الإحسان 
ماثم دين ولاعقل ولا خلق ولاخوف من الرهن 
فجماها قشر رقي ق تحته ماشئت من عيب ومن نقصان 
نقد رديء فوقهمن فضة شيءيظلن بهمنالأتمان 
فالداقدون يرون ماذا تحته والناس أكثرهم من العمييات 


فاسمع صفات عرائس الجنات ثم اخ تر لنفسك ياأخا العورففان 
حور حسان قد کملن خلائقا وحاستا من أجل الدسوان ۳۳ 


ج - 





تا الرت علي الميتدعة لابن البنا س 


۲ قاد کی دون نيدأ #: العترلة» والقدرية والجهمية 
في عدة روایات وقطع على کفر اللفظية أيضاء'”" و کفر الخوارج الذین 
فسقوا عشمان وع وحکم الرافضة ف ذلك متلهی. 


حمر الخدود ثغورهن لآليء 
ريانة الأعطاف من ماء الشبا 


سود العيون فواتر الأجفان 
ب فغصنها بالماء ذو جريان 


والربح مسك والجسوم نواعم واللون كالياقوت والمرجان 
آتراب سن وا متفال. شين الشباب أجل الثبان 
بكر فلم يأخذ یکارتها سوی ال سمحبوب من آنس ولا من جان 
یاغافلا عما خلقت له انيه جد الرحيل فلست بالیقظان 
سار الرفاق وخلفوك مع الألي قنعو بذا الحظ الخسيس الفاني 
ولسوف تعلم حين ینکشف الغطا ماذا صنعت وكنت ذا إمكان 








النونية لابن القيم بتصرف انظر شرح هراس ۳۸۸/۲- 1۰ . 

(۲) تقدمت نقولات الإمام أحمد ف تكفير هؤلاء في باب الإبمان بأن القرآن كلام الله غير خلوق. انظر 
ص۱۸۵ ۰ ص ۲۱۰ . 

(۲) تقدم ذکر شيء من مقالاتهم ف ذلك وأنهم لایکتفون بتفسیقهما بل یقولون بکفرهما كنا یکفرون 
أصحاب الحمل والحكمين و کل من رضي بالتحکيم. انظر ص۳. وسيأتي مزید تفصیل لذلك انظر 
ص۸4 ۰۳ 

وقد ذکر الدکتور: عبد الاله الأحمدي» الروایات عن الامام آهد في الخوارج» وم أر في أي واحدة منها 
تصریح الامام أحمد بکفرهی وإنما فیها ذمهم وتضلیلهم وأنهم من شرار أهل الأرض» وأنه صح فیهم حديث 
البي ی من عشرة أوحه» ونحو ذلك. بل حاء في بعض الروایات توقف الامام هد عن تکفیرهم والاکتفاء 
بالقول بأنهم (مارقة) كما صح بذلك احدیث عن البي يك آنهم (عرقون من الدين). منها أنه سئل عن 
اخرورية والارقة یکفرون وتری قتام ؟ فقال : (اعفی من هذا وقل كما جاء الحديث فیهم)» وسئل أكفار 
هم؟ قال: (هم مارقة مرقوا من الدین). انظر السائل والرسائل الروية عن الامام أحمد للأحمدي: ۳۰۲/۲. 
قال شيخ الاسلام رو لم یکفر أحمد: اخوارج ولا القدرية إذا آفروا بالعلم وأنکروا حلق الافعال وعموم الشیئت 
لکن حكي عنه في تكفيرهم روايتان) بحموع الفتاوى : ۰۰۷/۷ . 55 


- 0= 


تایب الرت علي المرتدعة لابن الينا 


وأما المرحمة فعلی تفصيل”". ۱ ۱ 

سب بل إن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب (أعرف الناس بالخوارج) لم يكفرهم. 
قال شيخ الإسلام: (والخوارج المارقون» الذين أمر النبي يك بقتاشم قاتلهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب» 
أحد الخلفاء الراشدین» واتفق على قتاهم أئمة الدين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ولم يكفرهم علي بن 
أبي طالب» وسعد بن أبي وقاص» وغيرهما من الصحابة بل جعلوهم مسلمين مع قتالهم» وم يقاتلهم حتی 
سفكوا الدم الحرام » وأغاروا على أموال المسلمين» فقاتلهم لدفع ظلمهم وبغيهم لا لأنهم ا وطذا لم 
یسب حرعهم, ولم يغنم آمواهم) الفتاوى: ۲۸۲/۳ وانظر : ۲۱۷/۷ . 
وللراد أن العلماء لهم قولان في تکفیر الخوارج» ومن یتوقف في کفرهم فانه لایتوقف عن تکفیر بعض غلاتهم 
الذین لايشك أحد في أن بدعتهم بدعة مكفرة مغلظة» كالميمونية الذين آنکروا أن تکون سورة «یوسف» من 
القرآن وأحازوا نکاح بعض الحارم . انظر فرق معاصرة للدكتور العواحي: ۰۱۲۱/۱ 
)٤(‏ وردت روایات کثيرة عن الامام أحمد في وصف الرافضة بالزندقة» وأنهم ليس لهم سهم ولانصیب لي 
الإسلا» وقرنهم بالمهمية في النهي عن الصلاة علفهم.انظر المسائل المروية عن أحمد للأحمدي: ۰۳۰۷/۲ 
ولاريب أن الرافضة في اعتقادهم شر وأحبث من الخوارج فان الخوارج (إغا كفروا عثمان وعلياًء وأتباع 
عثمان وعلي فقط» دون من قعد عن القتال» أو مات قبل ذلك. والرافضة كفرت أبا بكر وعمر وعثمان 
وعامة المهاحرين والأنصان والذين اتبعوهم بإحسان» وكفروا جماهير أمة محمد ول من المتقدمين والمتأخرين) 
الفتاوی ۰4۷۷/۲۹ بل هم من أشر الطوائف والفرق اعتقادا وأكذبهم للحديث وأجهلهم بالعقول. 
وأشدهم را على الدين وأهله» وطذا السبب كثر النفاق .والزندقة فيهم وأشبهوا اليهود في أمور كثيرة» 
ولذلك تراهم يعاونون الكفار على السلمین وكانوا من أعظم أسباب خروج جنكيز خان إلى بلاد N‏ 
وقدوم (هولاكوا) إلى بغداد» وعاونوا التتار والأفرنج في نهب وتدمير ديار الإسلام (فبهذا يتبين أنهم شر من 
عامة أهل الأهواء وأحق بالقتال من الخوارج): الفتاوى 1۸۲/۲۸ . 
وقد تقدم شيء من مقالاتهم العفنة كقولهم: بالبداءة على الله» وتحريف القرآن» وقذف عائشة» وعصمة 
آلمتهم وتفضيلهم على الأنبياء انظر ص55. وعلی هذا فان من كفر الرافضة من الأمة لم يبعد النجعة» ولقوله 
وحه شرعي قوي ليس من السهل إغفاله والّه أعلم . 
وقد فضح شيخ الإسلام في كتابه (منهاج السنة) الرافضة» وبين عوارهم» وكشف خبنهم)» ودلل على أنهم 
من أحبث الفرق والطوائف» ورد عليهم أشفى رد .فجزاه الله عن الإسلام والمسلمين خير الجزاء . 
)١(‏ التفصيل الوارد عن الإمام أحمد في المرحئة: هو في هجرهم والامتناع عن الصلاة خلفهم إذ فرّق رمه 
اله بين الداعية إلى بدعته والمخاصم فيهاء ومن لم يفعل ذلك» فأمر بهجر الأول» ونهى عن الصلاة خلفه دون = 





ا 








شتاب الرد علي الميتدهة لابن الينا 
۰ - وقال في المشبهة: من قال: لله يد كيدي!! فقد شبه الله بخلقهء 
وهذا کفر› قال الله تعال: لیس كمثله شيعي 020 
شعت دالت ومنت كه تسه ره هریم از خی 
ع ۶ 8 ۲ 
الأمة علیه. وإذا قیل: / كيف ذلك؟ قلنا [۷] !انفسره ولاسمعنا آحدا 9 


: 20 
يعسرة . 


57- قيل: لأم سلمة”" في قوله تعال:الرهن على العرش 
اسستوى 27# كيف استوی ؟ فقالت : الکیسف ل والاستواء عجن 
معقول" والإقرار به إعان » والجحود كفرء والسؤال عنه”” بدعة (. 

= الثاني 50 ذلك في روايات ا عم من لسعاي انظر المسائل المروية عن أحمد: .۳۷١/۲‏ وأما 
تكفيرهم فإنه نص رحمه الله على نفي ذلك حينما سئل: هل تناف أن يدحل الكفر على من قال: الإيمان قول 
بلا عمل؟ فقال: لايكفرون بذلك . السنة للخلال: ۰۷/۳ . 
قال شيخ الاسلام رحمه الله (وأما السلف والأئمة فلم يتنازعوا في عدم تكفير المرجئة» والشيعة المفضلة؛ ونحو 
ذلك ولم تختلف نصوص أحمد في أنه لايكفر هؤلاء) بحموع الفتاوی ۳۹۱/۳ . ۱ 
وهذا الكلام هو جزء في غاية النفاسة من كلام لشيخ الإسلام أصّل فيه مذهب أهل السنة في أهل البدع 
وموقفهم منهم وذكر فيه أقوال أئمة السنة في الحكم على كثير من الفرق المالكة. انظر مجموع الفتاوی: 
۰.۷ ۱ 
(۱) الشوری / ۰۱۱ 
(۲) وقدم ذکر هذا القول عن الامام هد وشرحه عند تعریف الشبهة انظر ص ۲۰۲ »ص ۲. و الم أحد 
تخریج الأثر . 
(۳) سقطت من الأصل . 
)٤(‏ تقدم ذکر أقوال مشابهة لهذا القول عن جمع من الأئمة» كأبي عبيد القاسم بن سلام» ووكيع وغیرهماه 
وبیان مرادهم من قوم في آیات وأحادیث الصفات: (لانفسره) أي: تفسیر الجهمية» ونما تمر على ظاهرها. 
انظر ص ۱۰۳ وص ۲۵۱ . 
(ه) أم سلمة : هي أم المؤمنين هند بنت أبي أمية حذيفة بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو القرشية المخزومية» 
وأبوها أحد الأحواد المشهورين ولذلك كان يلقب: (بزاد الراكب)» (وقيل إن اسمه: سهيل) تروجها النبي يل = 


۳ ۵۱۷ 











تایه الرت علي المیتدعة لابن البنا 


۷ - وقال عبد اله بن آهد: سألت آبي عمن یقول: لما کلم الله 


موسی لم يتكلم بصوت؟ فقال آبي: تكلم الله سبحانه بصوت»ء وهذه 


آحادیت نرویها کما ساي 


عب سنة (4) بعد وفاة زوجها إثر حراحة أصيب بها في آحد. و کانت من الهاحرات الأولات حيث هاجرت مع 
زوحها إلى الحبشة» ثم هاحرت إلى الدينة فیقال: نها ول ظعينة دحلت الدينة مهاحرة» وکانت من أجمل 
النساء » كما كانت تعد من فقهاء الصحابیات. عمرت حتی أدركت مقتل الحسين فغشي علیهاء وحزنت 
كيرا ول تلبت بعده الا بسیرا؛ حتی ماتت سنة ۱ 5)» وقیل توفیت قبل ذلك» وقیل بعده. وهي آخر آمهات 
المؤمنين وفاةً رضي الله عنهن وأرضاهن . 
السیر: ۲۰/۲ التهذیب 455/۱۲ الاصاية ۲۳/۶ 1. 
(5) طه / ۵ ۱ 
(۷) هكذا في الأصل وکل من آحرج الأثر آورده بلفظ ( الاستواء غير بجهول) وهو الأصح معنی» فالکیف 
حهول لنا غير معقول» والاستواء معلوم: أي معناه (وهو العلو والارتفاع والصعود والاستقرار.) 
(۸) أي عن الكيفية كما تدل ضيغة السوال على ذلك. ی 
(9) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف/ ص۰۳۷ واللالكائي في شرح أصول السنة: ۳۹۷/۳ وعنه ابن 
قدامة في العلو/ ص۱۵۸ . ۱ 
كما روي مثل هذا القول عن الامام مالك واشتهر عنه» وعن شيخه ربيعة بن أبي عبد الرهن. 
قال الذهبي رحمه الله عن أثر مالك : (هذا ثابت عن مالك وتقدم نحوه عن ربيعة شيخ مالك وهو قول آمل 
السنة قاطبة: أن كيفية الاستواء لانعقلهاء بل نحهلهاء وأن استواءه معلوم كما أخبر في كتابه» وأنه كما يليق 
به» لانتعمق ولانتحذلق...) مختصر العلو/ للذمي ص١5 .١‏ 
وقال الألباني عن أثر مالك: (سنده صحيح)» ثم ذكر من آحرحه ورد على الكوثري في تضعیفه للأثر. 
مختصر العلو للذهبي/ ص 4۰ ١‏ :5 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما ساق الأثر عن مالك: (ومثل هذا الجواب ثابت عن ربيعة شيخ 
مالك وقد روي هذا الجواب عن أم سلمة رضي الله عنها موقوفاً ومرفوعاء ولكن ليس إسناده ما يعتمد عليه 
وهكذا سائر الأئمة قوم يوافق قول مالك: في أنا لانعلم كيفية استوائه» كما لانعلم كيفية ذاته» ولكن نعلم 
المعنى الذي دل عليه الخطاب» فتعلم معنى الاستوای ولانعلم کیفیته» ونعلم معنى النزول» ولانعلم كيفيته...) 
مجموع الفتاوى: ۳۹۵/۰ وانظر احمویة/ ص4 ۲. 
(۱) انظر السنة لعبد اله: ۰۲۸۰/۱ 





۳ ۵۸ 





خاي الود علي المبتدعة لأين البنا 

۸ ۱ -- وقال ا حديث ابن مسعود. (إذا تكلم الله سبحانه, وه 
له صوت کمر السلسلة على الصفوان . قال آبی: هولاء کفار 
يريدون أن بعوه وا على الناس» من زعم أن الله لم يتكلم فهو كاف ألا 
[انا](؟ نروي هذه الأ ادت کما جاعت(. 

۹ - وقال عبد الّه بن هد: معت أبا معمر الحم ذلي0) یقول: من 
زعم أن الله لایتکلي ولايمسمع» ولاييبصر» ولايغضب» ولایرضی.» ووک 
أشياء من هذه الصفات» فهو كافر بالله تعالى» إن ورا](“يتموه على بغر 
واقفا فألقوه | فيهاء بهذا آمر الله لأنهم كفار بالله تعالى" . rile;‏ 
- آخبرنا [على بن أحمد]" المقريء قال أنبأ النقاش المقريء قال نا 

(۱) تقدم تخريجه ص ۲۲۷ . 

(۳) انظر السنة لعبد الله: ۲۸۱۰۲۸۰/۱ وتقدم ذكره ص ) 77 . 

)٤(‏ هو أبو معمر: إسماعيل بن إبراهيم بن معمر بن الحسن المذلي افلالي الحروي ثم البغدادي. 

قال في التقريب: (ثقة مأمون). ت: ۲۳۰ . 

السير: ۹/۱۱ التهذيب: ۰۲۷۳/۱ التقریب اص ۱۰. 

(ه) سقطت من الأصل . 

(5) انظر السنة لعبد الله: ۲۸۱/۱ . 

. علي بن أحمد القريء: تقدمت ترجته‎ -١6.* 

- النقاش: آبو بكر محمد بن الحسن بن محمد بن زياد القريء الوصلي البغدادي» شيخ القرئین في عصره. 
قال اخطیب: (في أحاديثه مناكير بأسانيد مشهورة)» وقال: (سألت آبا بكر البرقانی عن النقاش» فقال: كل 
حديثه منكر) ٠‏ ونقل تكذيبه عن بعض العلماء . ت:1ه7 . 

تاريخ بغداد: ۰۲۰۱/۲ السير: 6۷۳/۱۵ الميزان: ۰۲۰/۳ . 

- إسماعيل : لعله : أبو يعقوب إسماعيل بن يحيى بن حازم الليسابوري الأعور . قال اي : ( عن إسحاق 
بن راهويه » وعبد الاعلی الترسي وجماعة » وعنه : أبو الفضل ممّد بن إبراهيم » وأبو عبد الله ابن الأخرم 
وجماعة ) ت: ۲۹۰. تاريخ الإسلام للذهی : (۲۹۰-۲۸۱) / ص۹١٠‏ . = 


— "o 8 








شتا الرت علي المبتدعة لابن الينا 





إسماعيل بن يحيى النيسابوري قال ثنا سلمة بن [شبیب]") قال: كنا عند 
أحمد بن حنبل» فجاءه رحل فقال: أين آهد بن حنبل؟ فأومؤا إليه. فقال: 
حاءني الخضر البارحة في النوم» فقال: اذهب إلى أحمد بن حنبل فقل له: إن 
الله راض عنك» وحملة عرشه» وسکان سماواته. . 

569 وآخبرنا ابو الفتح هلال بن محمد قال أنبأ أبو القاسم عبدالله 
غبدالله [و۳() طالوت بن لقمان قال سمعت [زكريا]“ بن جیی یقول: 
رأيت أحمد بن حنبل ف النام وعلی رأسه تاج مرصع بالجوهر» وی رحلیه 
نعلان بخطر ("بهما. فقلت: یاآبا عبدا له ماذا نعل الّه بك؟ 

فقال: غفر لي وأدناني من نفسه وتوحی بهذا التاجء وقال: هذا 
نج ۳ 5-7 0 يلك بپ 
بقولك : القرآن کلام الله غير خلوق. / قال: فقلت: ماهذه الخطرة الي [۲ اب 
آعرفها لك فى دار الدنیا ؟ فقال: هذه مشية الخدام في دار السلام. 

= - سلمة: آبو عبد الرحمن ابن شبیب النيسابوري الحجري الِسْمعي النسائي الكي . 
قال في التفریب: (نقة). ت: ۲۷ . 
طبقات الحنابلة: ۰14/۱ السیر: ۲۵/۱۲ التهذیب: ۰۱7/64 التقریب ص1۷ ۲. 
والأثر أخرحه ابن أبي يعلى في طبقاته: ۱ وأبو نعيم في الحلية: ۰۱۸۸/۹ والخطيب في 
تاريخه: ۲۱/4 وابن الجوزي في مناقب أحمد» من عدة طرق عن سلمة بن شبيب انظ ر/ص ۰۱-۲۱۳ 
وذكره الذهي في السير : .٠١۱/۱۱‏ 
(۷) في الأصل: [علم أحمدع] وهو تصحيف . 
)١(‏ في الأصل: [سبت] وهو تصحيف . 
# ۱ - آبو الفتح هلال: هو الحفار تقدمت ترجته . 
- أبو القاسم: هو عبد الله اما شوه بدن قم ال نت القاضى. قال الخطيب: إحدثنا عنه أحمد بن 
محمد العتيقي» وعبد العزيز بن علي الأزحيء وكان صدوقا). تاريخ بغداد: 41١/9‏ . 5 


۳ 





كتا الرت علي الموتدعة لابن الينا 


حب (وقد ذكر في تاريخ بغداد عدة رحال من يكنون بأبي القاسم» واسمهم عبد الله بن إبراهيم» وهم من نفس 
الطبقة» ولم استطع تحدیده عن طریق تلمیذه احفار» الا برواية في الختار للحفار قال فیها: راخبرنا غبذالله بسن 
إبراهيم القاضي) الختار | ص17 . 
- محمد بن صدیق: ۸ أحد له ترجمة . 
د کید نی امین سا انهه كاملا ی روا ابن کروی وهر ایر بكر یه ون انلس بر 
وم أحد له ترجمة» سوى أن الخطيب ذكر في تاريخه ثلاثة أشخاض كلهم: أبا بكر محمد بن الحسين بن محمد 
وجميعهم من طبقة واحدة هي طبقة: محمد بن صديق. وهم أبو بكر محمد بن الحسين بن محمد اطريري كان 
موحودا إل ستة ۳۶۷ - تاریخ بخداد: 4۱/۲ ۲- وآبو بکر حمد بن این بن حمد ار کی ت:۲۹۳ - 
تاريخ بغداد: ۲6۳/۲ - وأبو بكر محمد بن الحسين بن محمد اخربي شيخ الأزهري - تاريخ بغداد: 
۳:2۲ 
- ابن عبد الله: جاء ف رواية ابن الجوزي بأن امه عزرة ولم أحد له ترجمة . 
- طالوت بن لقمان: ۸ أحد له ترجمة . 
- زکریا بن يحيى: حاء تسميته ني رواية ابن الجوزي ب(آبي يحيى زكريا بن يحيى السمسار البخدادي) و ۸ 
أحد قي طبقات الحنابلة» ولا في تاريخ بغداد من يكنى بهذه الكنية ویسمی بهذا الاسم من أصحاب أحمد 
سوى: أبي يحبى زكريا بن يحيى بن عبد الملك بن مروان الناقد قال الخطيب: (وكان أحد العباد المجتهدين» 
ومن أثبات الحدئين. وذكره الدارقطئ فقال: ثقة فاضل). ت:۲۸۵. ٠‏ 
تاريخ بغداد ۰41۱/۸ طبقات الحنابلة: ۱6۸/۱ المقصد الأرشد: ۳۹۹/۱ . 
ی کر ناعنك و کو و فان سد فو ی سای ور و 
لقمان قالا معنا أبا يحيى زكريا بن يحيى السمسار يقول (رأيت أحمد بن حنبل في المنام ....) ومن طريق 
محمد بن الحسن السلمي عن طالوت به كما أخرج عن إبراهيم بن عفر الروزي» وأبي بكر المرّوذي وعبدالله 
بن خزبعة» وعبد الله بن عبيدالله بن بهرام» وعبدالله بن عبدالرحمن» أنهم رأو نحو هذه الرؤية . 
انظر مناقب أحمد لابن الجوزي ص2517-0/85 وأخرج رؤيا المزوزي» أبو نعيم ف حليته: ۱۸۹/۹ . 
(۱) في الأصل [عن] وهو تصحيف . . 
(۲) ف الأصل [بكرتا] وهو تصحيف . 
(۳) الخاطر: المتبختر» يقال: حطر یط إذا تبختر. لسان العرب: ۱۳۹/۶ . 


۳۱ - 
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۲- قال قتيبة بن سعید( ): إذا ریت الرحل سب آهد يعن حنسل» 
فانه على السنة» من حالف هذا فاعلم أنه ميدع . 

مه ١‏ - آخبرنا أبو الفتح الحافظ قال أنبأ عمر بن جعفر بن سلم قال 
ثنا أحمد بن علي الأبار قال: قال: عبدالوهاب الوراق: إذا تكلم الرحل في 
أصحاب أحمد فاتهمه» فان له خبيئة سوء ليس هو بصاحب سنة. 

قرت وقال کر بن آبی رودن قال: إن اعدا من ااب 


هد یش فا عدن اخ , 


١(‏ ) آبو رحاء قتيبة بن سعيد بن جميل بن طريف الثقفي مولاهم البلخي البغلاني (قيل: إن قتيبة لقب» واعه 
يحيى أو علي) قال في التقريب: (ثقة ثبت) ت:۲4۰ . 

السير: ۱۳/۱۱ التهذيب: ۳۰۸/۸ التقریب ص45 . 

(۲ ) آحرحه ابن أبي حاتم في الجرح والتعدیل : ۲۰۸/۱ . وابن ابوزي في مناقب الامام مد ص7 ٠١‏ . 
*8ه -١‏ أبو الفتح: ابن أبي الفوارس تقدمت ترجمته . 

- عمر: أبو الفتح ابن جعفر بن محمد بن سلم التي البغدادي قال الخطيب: (وكان ثقة) ونقل توثيقه عن 
ابن أبي الفوارس. ت:۳۰. ۱ 

تاريخ بغداد: ۲۳/۱۱ السیر: ۸۲/۱۲ العبر: ۰۹۹/۲ 

ملاحظة: ني الأصل: [ عمر بن حعفر بن مسلم ] » و هو تصحیف . 

- أحمد بن علي الابار: تقدمت ترجمته . 

- عبد الوهاب: أبو الحسن ابن عبدالحكم (وقیل ابن الحكم) ابن نافع النسائي البغدادي الوراق» كان من 
خواص الإمام أحمد. قال في التقريب: (ثقة). ت:٠١٠٠‏ . 

طبقات الحنابلة: ۲۰۹/۱ السیر: ۳۲۳/۱۲ التهذيب: 58/5 4» التقريب/3578 . 

والأثر آحرحه ابن الجوزي من طريق أبي الفتح به. مناقب الإمام هد اص 1۷۰ . 

(۳) لم أحد له ترجمة . 

. ] في الأصل : [ أحد‎ )٤( 

(ه) لم آحد تخريج الأثر . و لعل هذا الكلام فيه مبالغة في المدح » و إلا فإنه یوحد ضعفاء في الحنابلة كما 


يوحد من غيرهم . 


17م 
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هه -١‏ وقال مردویه الصائغ! صاحب ای : إذا جااءني من 
لاأعرفه من أصحاب الحديث أحريت ذکر آهد بن حنبل. فان رأيته 
يسارع فيه آمنته وان رایته بسکت اتهمته(۳ . 

٠٦‏ - وأخبرنا هلال بن محمد قال أنبأ النجاد قال حدثنا أحمد بن محمد 
صدقة أبو بكر قال هعت عبدالملك بن عبد الحميد الميمونى يقول: معت أبا عبيد 
القاسم بن سلام يقول: جالست يحيى بن سعيد» وعبدالرهن / بن مهدي 2 5 (il‏ 

(۱) هو عبد الصمد بن يزيد . تقدمت ترحمته . 
(۲) تقدمت ترجمته . 
(؟) أخرحه ابن الجوزي في مناقب أحمد/ ص۰5۸ . كما أخحرج عن عدد من الأئمة أنهم جعلوا الإمام أحمد 
محنة یعرف به المبتدع من السيئء والتهم في دينه من القبول . منها قول سفيان بن وكيع: أحمد عندنا محنة 
من عاب أحمد فهو فاسق . وأحرحه الخطيب في تاریخه: 1۲۰/4 . 
وقد أحسن الشاعر حين قال: 
أضحى ابن حنبل محنة مأمونة وبحب أححمد یعرف المتدسك 
وإذا رأيت لأمد متنقصا فاعلم بأن ستوره ستهتك 
آحرحه الخطيب تي تاريخه من إنشاد ابن أعين: 4۲۰/4 وابن الحوزي في مناقب أحمد/ص509 . 
#- هلال بن محمد : هو الحفار تقدمت ترهته . 
- النجاد: تقدمت ترجته . 
- أحمد : آبو بكر ابن محمد بن عبد الله بن صدقة البغدادي . قال الخطيب: (ذکره الدارقطي فقال: ثقة ثقة). 
وقال الذهي في السير والميزان: (وكان موصوفاً بالاتقان والتثبت). ت:۲۹۳ . 
تاريخ بغداد: ۰4۰/۰ السير: ۸۳/۱ التذکرة: ۷۹۵/۲ . 
- عبد الملك: أبو الحسن ابن عبد الحميد بن عبدالحميد ابن شيخ الجزيرة ميمون بن مهران الرقي الحزري. 
قال في التقريب: (ئقة فاضل» لازم هد أكثر من عشرين سنة). ت:٤۲۷‏ . 
السير: ۸۹/۱۳ التهذیب: 4۰۰/5 التقريب/5517. 
- آبو عبید: الامام الشهور تقدمت ترهته . . 
والأثر أخرحه أبو نعيم في الحلية : ۱5/۹ وابن الجوزي في مناقب أحمد/ ص۱5۱. . 


(۶) تقدمت ترهته . 


-۳۳- 
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وأبا يو سف القاضى '» وحمد بن ا ونظراءهم ف المسائل» فما لقيت أحدا 
س (0) آبو سعيد عبد الرحمن بن مهدي بن حسان بن عبدالرحمن العنبري (وقيل الأزدي) مولاهم اللولزي 

البصري. قال في التفریب (نقة ثبت حافظط عارف بالرحال والحديث). ت:۱۹۸ 

السير: ۱۹۲۱/۹ التهذيب: 2774/5 التقريب/ ص ۰۳۹۱ 


(۱) أبو يوسف: يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن خبیس الأنصاري الكوي البغدادي. القاضي ولي القضاء 





أيام المهدي ثم ابنه الحادي ثم الرشيد. وهو أول من تسمى بقاضي القضاة في الاسلام. صحب أبا حنيفة سبع 
عشرة سنة» فأخذ عنه الفقه حتى أصبح هو المقدم في أصحابه» وهو أول من نشر مذهبه وكان مع ذلك 
يحب أصحاب الحديث وعیل إليهم. قال الذهي في السير: (بلغ أبو يوسف من رئاسة العلم مالا مزيد عليه؛ 
وكان الرشيد يبالغ في احلاله). ت:۱۸۲ . 

تاريخ بغداد: 2547/15 السير: 6۳۰/۸ الميزان: 4537/5 . 

(1) أبو عبد الله محمد بن الحسن بن فرقد الشيباني مولاهم الکونی. صحب أبا حنيفة وأحذ الفقه والرأي 
عنه» وأكثر من النظر في الرأي حتى غلب عليه» وعرف به؛ ولذلك نعته الخطيب في تاريخه بقوله: (صاحب 
أبي حنيفة» وإمام أهل الرأي)» ثم تفقه على أبي يوسف بعد أبي حنيفة فهو ف المرتبة الثانية بعد أبي يوسف 
في أصحاب الإمام أبي حنيفة. وأخذ عنه الشافعي الفقه وأكثر. ولاه الرشيد القضاء ثم عزله. ت:۰۱۸۹ 


تاريخ بغداد: ۰۱۷۲/۲ السير: ۱۳/۹ الميزان: ٩۱۳/۳‏ . 


4م 
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۳- باب في ذکر الصحابة رضي الله عنهم أجمعين 

۷- حدثنا علي بن محمد المعدل قال ثنا أبو جعفر محمد بن عمرو 
[ابن] "البحتري الرزاز" قال ثنا أحمد بن زهير قال ثنا منصور بن سلمة 
الخراعي قال ثنا عبد العزيز بن عبد الله بن [أبي] ”° سلمة عن عبيدا لله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما قال:(كنا في زمن رسول الله 
* ۱۵۷- العدل : تقدمت ترهته . 
- الرزاز: تقدمت ترجته . 
- آهد بن زهير : ۸ أحد له ترجمة . 
- منصور: آبو سلمة ابن سلمة بن عبدالعزیز بن صالح الخزاعي البغدادي. 
قال في التقریب: (نقة ثبت حافظ). ت: ۲۱۰ . 
السیر: 6۰۰/۹ التهذیب: ۲۰۸/۱۰ التقريب ص4۷ ١‏ . 
- عبد العزیز: أبو عبدالله (وقیل: آبو الأصبغ ) ابن عبد الله ابن آبي سلمة میمون التيمي مولاهم الدني؛ 
البغدادي الماحشون. قال في التقريب: (ثقة» فقيه مصنف) . ت:514١.‏ وقيل بعدها 
السیر: ۳۰۹/۱۰ التهذيب: ۳/۱۰ التقریب |اص۳۵۷. 
- عبید الله: آبو عثمان ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن امخطاب القرشي العدوي الدني. 
قال في التقریب: (ثقة ثبت» قدمه آهد بن صاخ على» مالك في نافع» وقدمه ابن معین في القاسم عن عائشة 
على الزهري عن عروة عنها) ت:۱۷. وقیل قبلها. 
السیر: ۳۰/۲ التهذیب: ۳۸/۷ التقریب اص۳۷۳ 
- نافع: تقدمت ترجمته. 
وسيأتي ذکر تخريجه لاحقاً إن شاء الله تعالی. 
 )۱(‏ الأصل: [ن] وهو تصحیف. 
(۲) في الأصل : [الوران ] » و هو تصحيف . 
(۲) سقطت من الأصل. 


¥ - 
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7 0) 


بينهم ) 

)١(‏ استشكل البعض قول ابن عمر: (ثم نترك فلا نفاضل بينهم)» بما انعقد عليه إجماع أهل السنة من عدم 
تقديم أحد على (علي) غير الثلاثة» وأنه أفضل الناس بعد الثلاثة -انظر منهاج السنة-: 737/5 

- بل وحد من يقدم علياً على عثمان أو يتوقف فيهما كما سيأتي بيانه - فطعن نتيجة فا الاستشكال في 
الحديث» وقال: (ودل هذا الإجماع على أن حديث ابن عمر غلط وان كان السند إليه صحيحا ) -حكاه 
الحافظ في الفتح عن ابن عبد الب ثم تعقبه: (بأنه لايلزم من سكوتهم إذ ذاك عن تفضیله» عدم تفضيله على 
الدوام وبأن الإجماع المذكور إنما حدث بعد الزمن الذي قيده ابن عمر)» وقال: (فلايلزم من تركهم التفاضل 
إذا ذاك أن لايكونوا اعتقدوا بعد ذلك تفضیل علي على من سواه. والله أعلم) الفتح: ۱۷۰۱/۷ وانظر 
ص/۸ ۵ . 

وقد حاء في رسالة محمد بن عوف الطائي أنه قيل للامام أحمد: : إنك وقفت على عثمان؟ فقال: رکذبوا والله 
علي, إنما حدثتهم بحديث ابن عمر) -ثم ذكره- ثم قال: (ولم يقل البي يك لاتضایروا بعد هؤلاء بين أحد. 
ليس لأحد ف ذلك حجة» فمن وقف على عثمان» ولم يربع بعلي فهو على غير السنة يا آبا حعفر). 

طبقات الحنابلة: ۰۳۱۳/۱ 

63 هذا الحديث فيه دلالة على مسألتين» أجمع أهل السنة على إحداهاء واستقر مذهیهم على الأخرى: 

أا المسألة الأولى ال انعقد عليها إجماع أهل السنة فهي قوشم: بأن أفضل هذه الأمة بعد نبيها أبو بكر ثم 
عمر. قال شيخ الإسلام رمه اللّه: اما تفضيل أبي بكر» ثم عمر على عثمان وعلي فهذا متفق عليه بين أئمة 
المسلمين المشهورين بالإمامة في العلم والدين من . الصحابة والتابعين» وتابعيهم ... وهو مذهب مالك وأهل 
المدينة» والليث بن سعد وأهل مصرء والأوزاعي وأهل الشام» وسفيان الثوري» وأبي حنيفة» وحماد بن زيدء 
وحماد بن سلمة» وأمثالهم من أهل العراق. وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحق وأبي عبید» وغير هؤلاء من 
أئمة الإسلام الذين لمهم لسان صدق ف الأمة. وحكى مالك إجماع أهل الشف على ذلك فقال: ماأدركت 
احدا من آقتدي به يشك في تقديم أبي بكر وعمر) مجموع الفتاوى: ۰4۲۱/4 

وأمّا المسألة الثانية: فهي قوطم: بان عثمان يأتي في المرتبة الثالثة بعد أبي بكر وعمر في الفضل ثم علي ي 
أجمعين. قال شيخ الإسلام بعد ماذكر المسألة الأولى وهي تفضیل الشیخین على غبرهما: روما عثمان وعلي: 
فهذه دون تلك فان هذه كان قد حصل فيها نزاع: فان سفيان الثوري» وطائفة من أهل الكوفة: رححوا 
علياً على عنمان» ثم رحع عن ذلك سفيان وغيره. وبعض أهل المدينة ترقف في عثمان وعلي؛ وهي إحدى 
الروايتين عن مالك؛ لكن الرواية الأخرى عنه تقديم عثمان علىعلي» كما هو مذهب سائر الأئمة كالشافعي» ب 


E 
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ع وأبي حنيفة وأصحابه» وأحمد بن حنبل وأصحابه وغیر هؤلاء من أئمة الاسلام. حتی إن هولاء تنازعوا فیمن 
وم علا قل قبا امل د ی اه ا عات ری هنا راهان عل اهر قداقال ارب 
السختياني» وأحمد بن حنبل والدارقطي: من قدم علیاً على عثمان فقد أزرى بالهاحرین والأنصار). 
بحموع الفتاوی: ۰4۲/6 وانظر فتح الباري: ۰۳۰۱/۷ 
وذلك أن الهاحرین والأنصار انعقد إجماعهم على تقدیم (عثمان) على (علي) بعد وفاة عمر 5ه كما أخبر 
بذلك عبد الرحمن بن عوف آخد أصحاب الشورى الستة (فإنه وإن لم يكن عثمان أحق بالتقديم وقد قدموه 
کانوا: إِمَّا جاهلين بفضله وإمّا ظالمين بتقديم المفضول من غير ترحیح دين» ومن نسبهم إلى الجهل والظلم 
فقد أزرى بهم. ولو زعم زاعم أنهم قدموا رعثمان» لضغن كان في نفس بعضهم على «علي»» وأن أهل 
الضغن كانوا ذوي شوکة, ونحو ذلك مما يقوله أهل الأهواء: فقد نسبهم إلى العجز عن القيام بالحق» وظهور 
أهل الباطل منهم على أهل الحق. هذا وهم في أعز ماکانوا» وأقوى ماكانواء فإنه حين مات عمرء كان 
الاسلام من القوة والعز والظهور والاحتماع والائتلاف فيما لم يصيروا في مثله قط. وكان عمر أعز أهل 
الإبمان» وأذل أهل الكفر والنفاق إلى حد بلغ في القوة والظهور مبلغاً لايخفى على من له أدنى معرفة بالأمور. 
فمن جعلهم في مغل هذه الحالة: حاهلين» أو ظالمين» أو عاحزين عن الحق» فقد أزرى بهم» وحعل خير أمة 
أحرحت للناس على حلاف ماشهد الله به هم). مجموع الفتاوى: EYA‏ 
وبناء على ماسبق يقال: إن معرفة فضل الشيخين على من بعدهما آمر واحب لايجوز التوقف فيه» ولایسوغ 
الاحتهاد فيه كذلك. بخلاف عثمان وعلي فان في حواز الاحتهاد في تفضيل علي على عثمان قولان: 
إحداهما: لايسوغ ذلك فمن فضل علياً على عثمان حرج من السنة إلى البدعة لمخالفته لإجماع الصحابة» 
الثانیة: لایبد ع من قدم علیا؛ لتقارب حال عثمان وعلي» ولأن الأدلة الشرعية في هذه المسألة لم تتضافر 
وتتظاهر» كالأدلة الي قامت على وحوب الاقتداء بأبي بكر وعمر وتقدعهما. انظر مجموع الفتاوی: 
ةا 
وسيأتي ترحیح شيخ الاسلام للقول الثاني بعد قليل» كما رححه الحافظ ابن حجر نی الفتح حيث قال بعد ما 
أشار إلى الخلاف في هذه المسألة: (والمسألة احتهادية) الفتح:۳/۷. 
وأخيرأ ينبغي التنبيه على أمر مهم ههناء وهو أن الخلاف اليسير الذي ذكر عن بعض أهل السنة في مسألة 
عثمان وعلي إنما وقع في تقديم أحدهما على الآخر في الفضل فقط دون الخلافة. 
وأمّا أمر الخلافة فشأنها آخرء إذ لانزاع بين أهل السنة في تقديم (عثمان) على (علي) فيهاء ولذلك لاحلاف 
في تضليل من قدم علياً على غيره من الخلفاء الأربعة في الخلافة. 
قال شيخ الإسلام بعد ما ذكر الخلاف في مسألة عثمان وعلي: (لكن استقر أمر أهل السنة على تقديم عثمان 
ثم علي. وان كانت هذه المسألة - مسألة عثمان وعلى- ليست من الأصول الي يضلل المخالف فيها عند = 


- ۳۷ - 











شتامم الود علي الميتدهة لابن الينا 

هذا حديث - به ال 3 - ۱ ى ۷ ار ۰ بز رد .)0 بت ذان(۳. ۱ 

رحد جار ين اب بر حكن الو 00 لسن 
عبدالعزيز.”“وقع إلينا عاليا كان شيخنا حدثنا به عن البخاري . 


E ۳ 5‏ ۲ 2 2 
مه -١‏ وحدثنا على بن محمد قال أنبأ الصفار قال ثنا ابن عرفة قال 


حدثئ النضر بن إسماعيل البجلي آبو المغيرة | عن محمد بن سوقة عن منذر [45/ب] 

الثوري عن محمد بن الحنفية قال: قنك لا ياأبه: من خير الناس بعد النبي 

ي؟ * قال: یابی: أو ماتعلم؟ قال: قلت: لا. قال : أبوبكر. قال: قلت ثم 
ك جمهرر أهل السنة» لكن الى يضلل فيها مسألة الخلافة» وذلك أنهم يؤمنون أن الخليفة بعد رسول الله يي أبو 

بكر» وعمر» ثم عثمان» ثم علي» ومن طعن في خلافة أحد من هؤلاء» فهو أضل من مار أهله) الواسطية: 

(مع شرح هراس)/ ص۲۸۲ » وسيأتي مزيد بيان هذه المسألة لاحقا . انظر ص۳۷۹-۲۳۷۷ . 

(۱) هو أبو بكر (ويقال: أبو سعيد) محمد بن حاتم بن بزيغ البصري البغدادي. قال في التقريب: (ثقة) 

ت:515. 

تاريخ بغداد: 2558/7 التهذيب: ۱۰۰/۹ التقریب اص ۲ ۰:۷ 

(1) هو الأسود بن عامر: تقدمت ترجمته . 

(۲) هو ابن أبي سلمة تقدم ذكره في إسناد المؤلف . 

(4) صحيح البخاري كتاب فضائل الصحابة -ح(51914) - ۱۳۹۲/۳ . 

وأخرجه كذلك من طريق يحبى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر . 

انظر صحیح البخاري - کتاب فضائل الصحابة - ح(۳4۵۰) - ۱۳۳۷/۲ . 

(ه) تقدم نحو هذا الکلام في ذكر علو السند عن شيخ ابن البنا محمد الحافظ انظر ص ١5١‏ ۰ ص ۱۷ . 

فلعله هو قائل هذا أو هوشيخ ابن البنا في هذا السند المعدل والله أعلم. 

(3) أخرجه هد في فضائل الصحابة : ۸۷/۱ . وعته ابنه عبدالله في السنة: ۰۷۵/۲. 

ولم أحده في المسند ( في مسند ابن عمر منه ) من هذا الطريق . وانما أحرجه في المسند من طريق سهيل بن 

أبي صالح عن أبيه عن ابن عمر : 214/7 ومن طريق عمر بن أسيد عن ابن عمر: ۲ والله أعلم. 

*مه١-‏ علي : هوالعدل . تقدمت ترجمته . 

- الصفار: تقدمت ترهته . 


- ابن عرفة: تقدمت تر جمته . 


م 





شتا الوح علي الميتدعة لابن الينا 


من؟ قال: يابئ أو ماتعلم ؟ قال: قلت: لا . قال: عمر. قال ثم بدرته”) 
فقلت ياأبه ثم آنت الشالث؟. فقال لي: ياب أبوك رحل من المسلمين» له 
ماهم وعليه ماعلیهم(؟ . 
سح - النضر: أبو المغيرة ابن إماعيل بن حازم البجلي الکو القاص. قال في التقريب: (ليس بالقوي). 
ت:۱۸۲. 
تاريخ بغداد: 41۲/۱۳ التهذیب: 4۳4/۱۰ التقریب اص .٩۱۱‏ 
- ممد: آبو بكر ابن سوقة الغنوي الكوفي العابد. قال في التقریب (ثقة مرضي). ت: نيف وأربعين ومائة . 
السیر: ۱۳۵/۲ التهذیب: ۲۰۹/۹ التفریب/4۸۲ . 
- النذر: هو آبو يعلى ابن يعلى الثوري الکوق . قال في التقریب: (ثقة من السادسة ) . 
تهذیب الکمال: ۱۰/۲۸ التهذیب: ۳۰/۱ التقریب اص41 ه. 
- ابن الحنفية: أبو القاسم (وأبو عبد الله) محمد بن علي بن أبي طالب بن عبد مناف الماشي القرشي الدني. 
اشتهر ب (ابن الحنفية) لأن أمه من سبي اليمامة زمن الصديق وهي: (خولة بنت حعفر بن قيس الحنفية). 
قال في التقريب: (ثقة عالم) . ت:۸۰ وقبل قبلها أو بعدها بقليل» ودفن بالبقيع. 
السير: 2١١١/14‏ التهذيب: ۳۰/۹ التقريب/ص7؟ 4 . 
(وقد قال بإمامته الكيسانية من الرافضة أتباع (المختار بن أبي عبيد الثقفي الکذاب) الذي خرج داعياً إليه 
وكان يذكر ضلالات» ويأتي عخاریق باطلة ينسبها إلى ابن الحنفية وينوطها به. فلما وقف محمد ابن الحنفية 
على ذلك تبرأ من ومن ضلالاته الى نسبها إليه. ثم افترقت الكيسانية بعد موته» فضلت فيه الكربية منهم 
وزعموا أنه حي لم يمتء وأنه في ((حبل رضوى قرب ینبع)) وعنده عين من الماء» وعين من العسل يأخذ 
منهما رزقه» وعن بمينه أسد» وعن يساره مر يحفظانه من أعدائه إلى وقت خروحه وهو المهدي النتظر. 
وذهب الباقون من الكيسانية إلى الإقراريموته. واحتلفوا في الإمام بعده إلى عدة أقوال). 
انظر الفرق بين الفرق اص۰۳۹ والملل والنحل: ۰۱8۸/۱ 


والأثر أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة -ح )۳٤۹۸(‏ ۰۱۳۲/۲ 





(۱) في الأصل [ ثم من ثلاثة ] » وهو تصحيف. والصواب: ما أثبته كما ورد ذلك في تاريخ بغداد » وشرح 
أصول السنة للآلكائي. 

آخحرجه الخطيب بنفس سند المؤلف مط ريق الول به) وبنفس المتن. انظر تاريخ بغداد: ۰41۲/۱۳ 
و أحرجه اللالكائي من طريق الحسن بن عرفة به بنفس اللفظ: 8/07 1757. 


|| 


8 











حتاه الرت علي الميتدعة لابن )لينا 
فصل: والاسازم]() بعد النبي 4# [أبو بكر حقا]". 


ومبايعة الأنصار والمهاجرين له" . 


س (۲) في رواية البخاري أن ابن الحنفية قال بعد ذكر (عمر): وخشيت أن يقول: عثمان. قلت: ثم أنت؟ قال: 
مانا إلا رب ل من المسلمين. 


قال الحافظ ابن حجر رحمه الله : (وأمًا حشية محمد بن الحنفية أن يقول عثمان. فلأن مدا كان يعتقد أن أباه 
أفضل» فخشي أن علياً يقول: عثمان. على سبيل التواضع منه» والهضم لنفسه فيضطرب حال اعتقاده» 
ولاسيما وهو في سن الحداثة كما أشار إليه في الرواية المذكورة) وكان قد ذكر قبل كلامه هذاء روايات أثر 
ابن الحنفية» وجاء في أحدها أن ابن الحنفية قال: (نم عجلت للحداثة فقلت: نم أنت ياأبت؟ فقال: أبوك 
رحل من السلمين). الفتح: ۰۳۳/۷ 

(۲ ) قال الحافظ ابن حجر: (وهذا قاله علي تواضعاء مع معرفته حين السألة المذكورة أنه حير الناس یومشن* 
لأن ذلك كان بعد قتل عثمان) ثم ذكر أنه حاء في بعض روايات الأثر أن علياً قال هذا بعد وقعة النهروان 
وكانت في (سنة: ۳۸ انظر الفتح: ۰۳۲/۷ 

والمقصود أن الآثار متوائرة مستفيضة عن أمير الؤمنين علي بن أبي طالب في تفضيل الشيخين على نفسه. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله بعد ما ذكر أثر ابن الحنفية هذا: : (ويروى هذا عن علي بن أ, بي طالب من نحو 
ثمانين وجهاء وأنه كان يقوله على منبر الكوفة» بل قال: : لا أوتى بأحد يفضلين على أبي بكر وعمر الا حلدته 


حد الفتري . فمن فضله على آبي بكر وعمر جلد عقتضی قوله د 5ه انين سوطا) مجموع الفتاوی: 1۲۲/4 . 
سس ی و ی تت 


(۱) سقطت من الأصل. 

(1) في الأصل [إلاً أبو بكر حقا] وهو تصحیف. 

(۲) يشير إلى ماحدث في سقيفة بني ساعدة من احتماع الأنصار إلى سعد بن عبادة لتوليته بعد وفاة البيككة ١‏ 
فبلغ ذلك أبا بكر فذهب إليهم ومعه عمر برقي و رعس لحريو ابيا يم أبو بكر وأبلغ 
وذكر من فضائلهم ثم بين شم أن هذا الأمر لايعرف إلا لقريش» إذ هم أوسط العرب نسباً ودارأء ثم أمرهم 
أن يبايعوا عمر أو أبا عبيدة» فقال قائل الأنصار: بل منا أمير ومنكم أمير» فكثر اللغط وارتفعت الأصوات 
فخاف عمر من الاختلاف فقال لأبي بكر: (بل نبايعك» فأنت سيدناء وخيرناء وأحبنا إلى رسول الله 6 ) 
فبایعه ثم بايعه المهاحرون ثم الأنصار. 

أحرج البطا(ف القصة a‏ کتاب لسارو ع TE E‏ ومن حدیث 


عائشة في كتاب فضائل الصحابة -(۳۳۷)- ۰۱۳۱/۳ - 


ل لا 





كتنايه الرد علي الميتدعة لابن )لينا 
8- قال على ه : رضينا لدنيانا"“ من رضيه النبى ييج لدينناء فبايعنا 
اا ۱ 
۰- وقال له لما قال أبو بكر #ه : أقيلوني. فقالوا: وا لله لا أقلناك 
ولا استقلناك قدمله رسول ان كلا فمن ذا يۇ رل ۱۳ 
حب ثم حدئت بيعة أخرى من الخد في يوم الثلائاء في | لسجد. حيث خطب عمر بعد العشاء الآخرة» وذکر فیها 
بعض فضائل الصدیق» وأمر الناس أن يبايعوه ثم طلب من أبي بكر أن يصعد المنبر حتى يبايعه الناس» فبايعه 
الناس عامة. 


آحرحه البخاري من حديث أنس فی كتاب الأحكام -ح(51/317)-75179/5. 





(۱) في الأصل : [ لديننا ] » و هو تصحيف . 

(۲) آخرحه الخلال في السنة: 774/١‏ ولفظه: (لما قبض البي »6 نظرنا في أمرنا فوحدنا البيء قدم أبا 
بكر في الصلاة» فرضينا لدنيانا...) وأحرحه اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۱۲۹6/۷ بلفظ آخر. 
قال شيخ الاسلام رحمه الله: (وقد تواتر في الصحيح والسنن أن البي 36 لما مرض قال: «مروا أبا بكر فليصل 
بالناس» مرتين أو ثلاث حتى قال: ررانکن لأنعن صواحب يوسف» مروا أبا بكر فليصل بالناس» فهذا ‏ 
التخصيصء والتكرير» والتوكيد في تقدعه في الإمامة على سائر الصحابة مع حضور عمر وعثمان وعلي 
وغيرهم» ما بين للأمة تقدمه عنده و على غيره). مجموع الفتاوى: 4۲4/4 . 

وقد استقصى ابن كثير رحمه الله الأحاديث الكثيرة الواردة في تقديم النبي يك لأبي بكر في الصلاة في 
الصحيحين والسنن والمسانيد ثم قال: (والمقصود أن رسول الل وق عدم آبا بكر ماما للصحابة كلهم ی 
الصلاة الي هي أكبر أركان الاسلام العملية. قال الشيخ أبو الحسن الأشعري: وتقديمه له أمر معلوم 
بالضرورة من دين الإسلام. قال: وتقديمه له دليل على أنه أعلم الصحابة وأقرأهم لما ثبت في ابر التفق على 
صحته بين العلماء أن رسول الله قال: «ريؤم القوم أقرأهم لكتاب الله فان كانوا في القراءة سواء فأعلمهم 
بالسنة, فان کانوا ق السنة سواء فأکبرهم فعا فان کانوا ق السن سواء فأقدمهم سلما قلت: وهذا من 





کلام الأشعري رحمه ال ما ينبغي أن یکتب عاء الذهب. ثم قد احتمعت هذه الصفات كلها في الصدیق 
رضي الله عنه وأرضاه) البداية والنهاية: ۰۷/۰ ۱ 
(۲) أخرجه أحمد في فضائل الصحابة: ۰۱۳۲/۱ ۰۱6۱ والخلال في السنة: ۳۰/۲. 

قال شيخ الاسلام إسماعيل الصابوني رحمه الله: (ویثبت أصحاب الحديث خلافة أبي بكر هه بعد وفاة رسول 

الله َل باعتیار الصحابة واتفاقهم علیه وقولهم قاطبة: رضيه رسول الله لدیننا فرضیناه لدنيانا. يعي أنه 
استخلفه في إقامة الصلوات الفروضات بالناس أيام مرضه» وهي الدین» فرضیناه حليفة للرسول ل علینا في س 


رز ات 

















شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۱ - وقيل لعلي ذه : ألا 7 تت اف غلنا؟ ففال* اسلف ولك 
(ن یرد لله ويه الامة خبرا جمعهم علی شيرق کسا جعهم بعد بیهم 
۱ 4 لا 

5-0 إسقاط لقول من قال: ان علي والزبیر تأخرا عن بيعت“ . 


= أمور دنيانا. وقولهم: قدمك رسول الله يخ فمن ذا الذي يؤحرك. وأرادوا: أنه يع قدمك في الصلاة بنا أيام 
مرضه فصلينا وراءك بأمره» فمن ذا الذي يوخرك بعد تقديمه إياك) عقيدة السلف/ ص٠١٠‏ 





(۱) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة:51/7ه.والحاكم في الستدرك: 84/7 . وصحح إسناده. ووافقه الذهبي. 
وذكره ابن كثير بسند البيهقي ثم قال عنه: (اسناده حيد و لم يخرحوه) البداية والنهاية: 2037/60 إل أن الألباني 
ضعف إسناده» وتعجب من تصحيح الحاكم والذهي له > و إن كان قد قواه بشواهد أحرى . انظر: تخريج 
السنة لابن أبي عاصم: مه . 

كما أخرجه الحاكم من طريقين بلفظين آخرین وني أحدهما: أن علياً قال هذا يعد أن ضربه ابن ملجم 
المستدرك: ١/5ه1علاه١.‏ 

وذکرهما الألباني عند تخريجه للحديث الأول في السنة لابن أبي عاصم وبين أن كلا الطريقين فيهما من اتهم 
بالوضع والكذب. انظر تخريج السنة لابن أبي عاصم: 667/7. 

(۲) في الأصل: [بيعه] وهو تصحيف. وماأثبته هو الموحود في (المعتمد في أصول الدين) للقاضي أبي يعلي/ 
(ص؟١١)‏ الذي نقل المصنف منه باختصار. 

(۳) جاء في رواية عمر لحادثة السقيفة أن علياً والزبير تخلفا في بيت فاطمة عن حضور السقيفة» وذلك أن 
هذه الحادثة وقعت قبل تحهیز رسول الله يك فشغلا.عواساة فاطمة وتجهيز رسول الله بل ولايمستغرب ذلك 
لقرابتهما من رسول الله يك . الا أنهما لم يتخلفا عن بيعة العامة يوم الثلاثاء. كما حاء في حديث أنس المتقدم 
ذكره في ذكر البيعة العامة على المنبر» حيث بايعه من حضر السقيفة ومن لم يحضرها. انظر ص ١50‏ 

بل وردت روايات تنص على بيعة علي والزبير في ذلك اليوم فعن أبي نضرة قال: (لا احتمع الناس على أبي 
بكر 5 فقال: مالي لا أرى علیا؟ قال: فذهب رحال من الأنصار فجاؤا به. فقال له: ياعلي! قلت: ابن عم 
رسول الله وحعن رسول ال فقال علي 5 : لاتثريب ياخليفة رسول الله. ابسط يدك فبسط يده فبايعه» ثم 
قال أبو بكر: مالي لاأرى الزبير؟ قال: فذهب رحال من الأنصار فجاؤا به. فقال: يازبير قلت: ابن عمة 
رسول الله وحواري رسول الله؟ فقال الزبير: لاتتریب ياخليفة رسول الله ابسط يدك فبسط يده فبايعه) 
آحرحه عبد الله بن أحمد في السنة وقال محققه: (إسناده صحيح): »٠٥٤/۲‏ وذكره ابن كثير عن أبي نضرة 
عن أبي سعيد من غير ماطريق بنحوه ثم ذكر أن مسلم بن الحجاج قال لابن خزيمة في هذا الحديث: (إنه حم 


ا 











شتادبه الرت علي الميتدعة لابن الينا 


= يساوي بدنه. فقال له ابن حزيعة: بل بدرة) -(وهو كيس الدراهم)- ثم ذكر روايات آحری للحديث ثم قال 
عنها: (وهذا إسناد صحیح محفوظ) ثم قال: (وفيه فائدة حلیلة: وهي مبايعة علي بن آبي طالب اما ف أول 
يوم» أو في الیوم الثاني من الوفاة. وهذا حق فان علي بن آبي طالب لم یفارق الصدیق في وقت من الأوقات» 
ولم ینقطع في صلاٍ من الصلوات خلفه. وخرج معه إلى ذي القصة لا حرج الصدیق شاهراً سیفه يريد قال 
أهل الردف ولکن لما حصل من فاطمة هه عتب على الصدیق بسبب ماکانت متوهمة من آنها تستحق ميراث 
رسول ال » ولم تعلم ما آنحبرها به الصدیق عن أبيها أنه قال: رلانورث مات ركاه صدقة» فحجبها وغیرها 
من آزواحه وعمه؛ عن البراث فحصل لها وهي أمرأة من البشر ليست براجية العصمة» عتب وتفضب و لم 
تكلم الصدیق حتی ماتت» واحتاج علي آن يراعي خاطرها بعض الشيء فلما ماتت بعد ستة آشهر من وفاة 
أبيها عل رأى علي أن يجدد البيعة مع أبي بكر ) ثم ذكر أثرا عن عبد الرحمن بن عوف يؤيد هذا وهو أن 
علياً والزبير قالا: (ماغضبنا الا لأنا أحرنا عن المشورة» وإنا نرى أن أبا بكر أحق الناس بهاء إنه لصاحب 
الغار» وإنا لتعرف شرفه وخيره» ولقد أمره رسول الله أن يصلي بالناس وهو حي). قال ابن كثير: (إسناده 
حید) انظر البداية والنهاية: ۲۱۹-۲۱۸/۵) وانظر معارج القبول: ۱۱۳۸-۱۱۳۰/۳. 
وقصة أبي بكر مع فاطمة وعلي رضي الله عنهم أجمعين روتها عائشة هه بطولما وفيها: (فلما توفيت أي 
فاطمة استنكر علي وجوه الناس» فالتمس مصالحة أبي بكر ومبايعته» ولم يكن بايع تلك الأشهر). أخرجحه 
البخاري في كتاب المغازي -ح(۳۹۹۸)-۰۱۰4۹/4 ومسلم في كتاب ابلهاد والسير -ح(117/59) - 
۱۳۸۰/۳ | 
وهذا لاينائي ماتقدم من ذکر مبايعة علي لأبي بكر في أول الأمر. فلفظة: (ولم يكن بایم تلك الأشهر) إن 
كان من قول عائشة فلعلها لم تعلم بيعته الأولى ال أثبتها أبو سعيد وغيره» لأن الرحال في مثل هذه السألقه 
أقو م وأعلم بهاء إذ لايحضرها النساء فلعل عائشة تیقنت عدم حضوره بيعة السقيفة» ولم يبلغها حضوره في 
بيعة العامة بالمسجد. 
ثم يقال: إن عائشة نفت بيعته» وأثبتها غيرهاء والمثبت مقدم على النائي إذ عنده زيادة علم أخبر بها. 
وان كانت هذه اللفظة من الرواة» فإنه يكون قد قال ذلك عجرد مافهمه من البيعة الأحری فظن أنه لم يبايع 
قل ذلك فغال مهس بظنه» (لم يكن بايع تلك الأشهر). انظر معارج القبول: ۱۱۳۷/۳. 
وقد ذكر الحافظ قرينة تدل على أن هذا القول هو من قول الزهري فقال رحمه الله: (وقد تمسك الرافضة 
بتأحر علي عن بيعة أبي بكر إلى أن ماتت فاطمة» وهذيانهم في ذلك مشهور. وقي هذا الحديث مايدفع 
حجتهم» وقد صحح ابن حبان وغيره» من حديث أبي سعيد وغيره: أن عليا بايع أبا بكر ف أول الأمرء وأمّا 
ماوقع في مسلم: عن الزهري أن رحلا قال له: لم يبايع علي أبا بكر حتى ماتت فاطمة؟ قال: رلاء ولا أحد سب 


-۳۷۳- 











شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


ے من بي هاشم». فقد ضعفه البيهقي بان الزهري لم يسنده» وأن الرواية الموصولة عن أبي سعيد أصح. وجمع 
غيره بأنه بايعه بيعة ثانية مؤكدة للأولى لازالة ماکان وقع بسبب الميراث) الفتح: 516/1 . 
وعلى كل حال فالمصنف اكتفى عن هذه كلهاء بنقولات عن علي نفسه تدل على رضاه ومبايعته لأبي بكرء 
بل ورفضه لإقالته في أول الأمرء وف ذلك كفاية لمن كان له أدنى بصر وبصيرة. والله أعلم. 


TNE 








شتا الرسّ علي المبتدعة لابن الينا 


فصل: ۱ 

۲ -آخبر نا أبو الحسن الحمامى» قال أخبرنا الشافعي 
ال قاف ده سای هنال وا عمجيل ار کر 
قال ثنا سفیان بن سعيد عن إماعيل عن قيس بن أبي حازم عن ابن 
مسعود -رضي الله عنه- قال: مازلنا أعزة منذ أسلم عمر بن الخطاب ذ. 

هذا حدیسث صحي جح أخرحه لبساري عن 
ی اش مان ا ب تسه نکن 

-١57*‏ أبو الحسن الحمامي: تقدمت ترهته. 

- الشافعي: هو أبو بكر محمد بن عبد الله. تقدمت ترجمته. 

- إسماعيل بن إسحاق: أبو إسحق ابن إسحاق بن إسماعيل بن ماد بن زيد بن درهم الأزدي مولاهم البصري 
البغدادي القاضي. قال الخطيب: (وكان إسماعيل: فاضلاً عالماء متقناء فقيهاً على مذهب مالك بن أنس) 

ت: ۱ ۱ 

تاريخ بغداد: 2384/5 السیر: ۰۳۳۹/۱۳ 

- محمد: آبو عبد الله ابن كثير العبدي البصري. قال في التقريسب: (ثقة» لم يصب من ضعفه). ت: ۰۲۲۳ 
لسير: ۳۸۳/۱۰ التهذيب: ۱۷/۹ التقريب/4 .5٠‏ 

- سفيان بن سعيد: هو الثوري. تقدمت ترجمته. 

-إسماعيل: هو ابن أبي خالد. تقدمت ترجمته. 

- قيس بن أبي حازم: تقدمت ترجمته. 

(۱) آبو موسى محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس بن دينار اي البصري (الرَّمِن) قال في التقريب: (ثقة 
ثبت). ت:۲۶۲ وقيل قبلها. 

تاريخ بغداد: ۲۸۳/۳ السير: ۱۲۳/۱۲ التهذيب: 475/9» التقريب/صه ٠ه‏ 

(۲) هو يحيى بن سعيد القطان. تقدمت ترچته. 1 

(۳) عن ماعیل بن أبي خالد عن قيس عن ابن مسعود انظر صحيح البخاري -كتاب فضائل الصحابة - 
ح(۳۹۸۱)-۸/۳ ۰۱۳ 


1 ۵ 





ناب الر علي الميقدهة لابن )لينا 





[عن] ۲۷ سفيان [و] 29 عن إسماعيل. 
وقع إلينا عالياً: عن ا حي عرف تاتون اتسار 
۳ - وعن ابن مسعود ذيه تفه أنه قال: كان إسلام عمر فتحاء وهجرته 


د وأمارته رة . 


٤-وقال‏ حذيفة: لما استخلف كان الإسلام”؟ ک‌الرحل المقبل 
رك ود ترباء فلما قنز صار کالدیر لایزداد لايع 

وهو الامام بعد آبي بكر حقا. خلافاً للرافضة في توفسم: لم يكن إماما 
قط. 

۵ - ودلیلنا ماروى ابن عباس هه قال: قالوا لأبي بكر ماذا تقول 
7 ع" لربك غدا إذ لقیته / وقد استخلفت علينا عمر» وقد عرفت 41 اب 
فظاظته؟ فقال: أقول: استخلفت عليهم و ا 


(۱) سقطت من الأصل. 

(۲) هكذا في الأصل وهي زائدة. 

(۳) انظر صحیح البخاري -كتاب فضائل الصحابة- ح(۳۹۵۰)-۱4۰۳/۲. 

(4) تقدم: أن هذا الکلام هو کلام شيخ ابن البنا ( محمد الحافظ) .انظر ص ۰۳۰۳ 

(ه) ذكره الهيثمي في مجمع الزوائد -0۷/۹- وعزاه إلى الطبراني وتمامه: (... والله مااستطعنا أن نصلي حتى 

اسلو ر فلما أسلم عمر قاتلهم حتى ودعونا فصلينا). كما ذکره الحافظ ابن حجر في الفتح ۸/۷ - 
وعزاه إلى ابن أبي شيبة والطبراني. 

(7) في الأصل: [الإمام]. وهو تصحيف. 

۸ رب أحمد في فضائل الصحابة: ۰۳۳۱/۱ واخاکم في مستدركه وقال: (هذا حديث على شرط 
الشیخین و م يخرحاه)» ووافقه الذهي. الستدرك: ۰۹۰/۳ 

(۸) في الأصل توحد کلمة: [ربك] وهي زائدة. 

(9) آحرحه أحمد في فضائل الصحابة: ۲۳۷/۱ والخلال في السنة -مطولاً-: ۲۷۵۰/۱ و کذلك فعل 
اللالكائي في شرح أصول أهل السنة: 4/۷ ۰۱۳۲ 


۳۷۲ 


شقابه الرتْ علي الموتدعة لابن البنا 

۲ - وعن ابن مسعود ه أنه قال: آفرس الناس ثلاث: ۱ 

صاحبة موسی حين قالت: «إياأبت استأجره إن خير من استأجرت 
القوي امین ۱ وصاحب!) یوسف الت حين قال: #وقال الذي 
اشتراه من مصر لامرأته آكرمي مشواه4ه ۱ وآبو بكر حين استخلف 
ار 

فصل: والامام بعد عمر عثمان. خلافا للر افضة ات و دلیلنا: 

۷- ماروي عن ابن عمر: أنه لما حصر عثمان حرج على الناس 
فقال: إن رسول الله ج لا مات نظر السلمون خیرهم فاستخلفوه؛ وهو 
أبو بكر» فلما مات آبو بكر هه نظر خير السلمین فاستخلفه؛ وهو عمرء 
فلما مات عمر نظر السلمون خيرهم فاستخلفوه» وهو عتمان. فان فتلتموه 
فأتوا بخير منه!! ووالله ماأرى أن تفعلوا". 

۳- آخبرنا محمد بن محمد الروزبهان قال أنبأ أبو سهيل بن زياد 
القطان قال ثنا محمد بن غالب / قال حدئی غسان بن مالك السلمي قال ]°< (i‏ 
(۱) القصص/۲۰. 

(۲) في الأصل : [ و صاحبه ] . 

(۳) یوسف/۲۱. 

(4) آعرجه الخلال ثي السنة: ۰۲۷۷/۱ والطبري في تفسیره: ۰۱۰6/۱۲ واللالكائي في شرح أصول أهل 
السنة: ۱۳۲۵/۷ والحاكم في مستد رکه وعقب عليه بقوله: (فرضي الله عن ابن مسعود لقد أحسن قي 
الجمع بينهم بهذا الاسناد الصحیح)» ووافقه الذهبي على تصحیحه. الستدرك: ۰۹5/۳ 

(ه) أخرجه أحمد في فضائل الصحابة: ۰۲۹۷/۱ 

- ممد: آبو الحسن ابن محمد بن أحمد الروزبهان. قال الخطيب: (کتبت عنه وكان صدوقا) 


ات ۸ ۱ 


۱ 


تاريخ بغداد: ۲۳۱/۳. 


ات 














شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


شا سعيد بن عبد الجبار قال ثنا محمد بن مهاجر الأنصاري عن ميمون بن 
- أبو سهيل: اک تین ممق بن غیت الله ين :وياد نينا وکا وا 
آدیبا شاعراً) وقال: (وكان عيل إلى التشيع) ت:۰ه 

تاريخ بغداد: ۵ السیر: ۰۲۱/۱۵۰ 

- محمد: أبو حعفر ابن غالب بن حرب الضبي البصري البغدادي التمار يت بالتمتام). قال اخطیب: 
رو کان كثير الحديث تیا حافظاً.) ونقل عن الدارقطئ قوله: (ثقة مأمون إلا أنه كان يخطيء). ت:۲۸۳. 
تاريخ بغداد: ۱۳/۳ الیزان: ۰۰۸۱/۳ 

-غسان : آبو عبد الرهن ابن مالك بن عباد السلمي البصري . ذکره ابن حبان في التقات » وقال ابن آبي 
حاتم : ( سألت أبي عنه فقال : أتينه ول یقض لي السماع منه » وليس بالقوي ) . 
وقال الذهي في تارینه : ( ليّنه آبو حاتم ) . وکان قد ذکره في طبقة من توفي بين سني (۲۳۰-۲۲۱) ۰ 
ار ح والتعدیل : ۰۰/۷ الثقات لابن حبان : 7/3 » تاريخ الاسلام للذهيي : (۲۳۰-۲۲۱) ]ص۳۱ 
الميزان : ٠٠١/۲۳‏ . 

- سعيد: أبوعثمان ابن عبد الحبار بن يزيد القرشي البصري المكي الكرابيسي 

قال في التقریب: (صدوق). ت ۲۲٣:‏ . 

تهذيب الكمال: ۲۰/۱۰ الميزان: ۰۱۷/۲ التهذيب: 51/4 » التقریب/ ص۲۳۸ . 

- محمد: ابن مهاحر بن أبي مسلم دينار الأنصاري الأشهلي مولاهم الشامي. 

قال في التقریب: (ثقة). ت:۱۷۰. 

تهذيب الكمال: ۰0۱/۲ مختصر تاريخ دمشق: ۰۲۷۳/۲۳ التهذيب: ۷۷/۹ التقريب/ ص٩٠٠‏ 

- ميمون: أبو أيوب ابن مهران ابلزري الكوث الرّقي. قال في التقريب: (ثقة فقيه» ولي اطزیرة لعمر بن عبد 
العزيز» وكان يرسل) ت: ۰۱۱۷ 

لسير: ۰۷۱/۰ التهذيب: ۳۹۰/۱۰ التقریب | ص005. 

والحديث أخرجه أحمد من حديث آبي هريرة #ه. فضائل الصحابة: ۱ وأخرجه الطبراني من 
حديث أبي هريرة كذلك. المعجم الكبير: .75/١‏ وقال عنه افيئمي: (وفيه محمد بن عبد الله يروي عن 
المطلب» ولم أعرفه» وبقية رحاله ثقات) مجمع الزوائد : .۸۹/٩‏ 

كما آخرج الطبراني نحوه عن عبد الرهن بن عثمان القرشي. العجم الكبير: ۷/۱ 

وقال اميثمي فيه: (ورجاله ثقات). بمع الزوائد: 85/9. 


ما 











شتا الرت علي الميتدهة لابن الينا 


مهران عن ابن عباس هه قال: لما زوج النبي و ابنته الثانية أتاها فقال: 
(كيف وت ۱ الرجل أي بنية؟) -يعئ عثمان- قال: فذكرت EE‏ 
رسول الله يذ : (أكرميه فإنه أشبه أصحابي بي خلقا) 

فصل: والإمام بعد عثمان علي بن أبي طالب رضي الله عنهما. خلافا 
للخوارج في قولهم: لم يكن إماما قط!! ودليلنا : 

5 ماروی حمد بن النفية قال: کست جع علي يجن [1] کی 
طالب» وعثمان حصوره فأتاه رحل فقال: إن[ ۲ آمبر الومنین مول 
الساعة!! قال: فأتى على الدار وقد قتل عثمان فأتى الباب» فدخلوا عليه 
فقالوا: إن عثمان قد قتل» ولابد للناس من خليفة» ولانعلم آحدا أحق بها 
منك. فقال: لاتریدون» فانی لکم وزير خیر من آمیر. قالوا: لا والله! 
ولكن أخرج إلى / المسجد فمن شاء یبایعي بايع. قال: فخرج إلى السجد 
فبايعه الا 

9- وحدئنا محمد بن أحمد الحافظ قال أنبأ أبو بكر الشافعي قال 
تا ملسم يونس قال شا هراشا راز فال سا هه ی 
وهو یقول: اللهم إني أبرأ إليك من فتل عنمان» ولقد طاش عقلي یوم قتل 
)١(‏ في الأصل [رأيي]. 

(۲) سقطت من الأصل . 
(۲) في الأصل توحد كلمة [ به ] » و هي زائدة تصحيفا . 
(4) أخرجه الخلال في السنة: 4١۷-٤٠١/۲‏ واللالكائي في شرح أصول السنة: ۱۳۸۲/۷. 


(5) في الأصل : [ قروة ]» و هي تصحیف . 


-۳۷۹- 








تایه الرت علي الميقدغة لابن الينا 





عثمان» وأنكرت نفسي» فجاؤوني للبيعة. فقلت: والله إني لأستحيي من 
أن أبايع قوما(" قتلوا رحلا قد قال له رسولالله بإ : (ألا أستحيي ممن 


۱ 
س اع 


تستحيي منه الملائكة؟) ° وإني لأستحيي من الله أن أبايع وعثمان قتيل 

على الأرض لم يدفن. قال: فانصرفوا فلما دفن» رحع الناس يسألوني البيعة! 
عب -١7.*‏ محمد الحافظ: تقدمت ترجمته. 

-أبو بكر الشافعي: تقدمت ترجمته. 

- محمد: أبو العباس ابن يونس بن موسى بن سليمان بن عبيد القرشي الكديمي البصري البحري. 

قال في التقريب: (ضعيف). ت:7/851. 

السير: ۳۰۲/۱۳ التهذيب: ۳۹/۹ التقري ب /ص ١٠١‏ . 

- هارون: أبو الحسن ابن إسماعيل البصري الخزاز. قال في التقريب: (ثقة). ت: 3١5‏ . 

تهذيب الكمال: ۷۷/۳۰ التهذيب: ۰۳/۱۱ التقريب/ ص1۸٥‏ . 

- قرة: أبو خالد (ويقال: أبو محمد) ابن خالد السدوسي البصري قال ثي التقريب: (ثقة ضابط). 

ت:هه١.‏ وقيل قبلها . 

السير: ٩٥/۷‏ التهذيب: ۳۷۱/۸ التقريب/ ص ه45 . 

- الحسن: هو البصري تقدمت ترجمته. 

- قيس: أبو عبد الله ابن عباد القيسي الضبّعي البصري. قدم المدينة قي خلافة عمر بن الخطاب ه. 

قال ثي التقريب: (ثقة» من الثانية» مخضرم» مات بعد الثمانين» ووهم من عده في الصحابة). 

تهذيب الكمال: 4 14/۲ التهذيب: ۰۰/۸ التقریب ص10۷ . 

والاثر آحرجه الحاكم وصححه على شرط الشيخين» ووافقه الذهي. الستدرك: ۱۰۱/۳ . 

كما ذکره ابن كثير ثم عقب عليه بقوله: (وقد اعتنی الحافظ الكبير آبو القاسم ابن عساکر بجمع الطرق 

الواردة عن علي أنه ترا من دم عثمان» وكان يقسم على ذلك في خطبه وغيرها: أنه لم يقتله» ولا أمر بقتله» 

ولامالاً ولا رضي به» ولقد نهى عنه فلم يسمعوا منه. ثبت ذلك عنه من طرق تفيد القطع عند كثير من أئمة 

الحديث؛ وله الحمد والمنة. ضرعم اها نو و أنه قال: إني لأرحوا أن أكون أنا وعثمان من قال 

لله تعال فيهم «إونزعنا ماني صدورهم من غل إخوانا على سرر متقابلين)) البداية والنهاية eV:‏ 

() سقطت من الأصل. 

(۱) في الأصل: [یوما] وهو تصحيف . 

(۲) أحرجه مسلم من حديث عائشة في كتاب فضائل الصحابة -ح(۲4۰۱) - ۱۸۱۹/4 . 


.مم - 





تایه الرحّ علي الميتدعة لابن الينا 


فقلت طم: إنى آشفق مما أقدم عليه. ثم حاءت عزمة فبايعت. فلماقالوا 
لي:ياأمير المؤمنين» فكأنما صدع قلبي» وأمسكت نفرة”'؟. فقلت: اللهم حذ 

فصل: فأما قتاله لطلحة والزبير وعائشة ومعاوية لب . 

۱- فالنصوص عن أحمد الإمساك عن ذلك ۰ / وتلا قوله تعالى 
#تلك أمة قد خلت ها ماكسبت ولكم ماکسبتم ولاتسألون عما كانوا 

U 5 1 5 ۲ ۳ MDA 

يعملون» . وقوله: «وونزعنا ماي صدورهم من غل إخوانا على سرر 
متقابلين 4“ الآية . 
19) ف البداية والنهاية : [واسكت نفرة من ذلك] . 
(۲) البقرة / ٠٤١١‏ . 
(۲) الحجر / ٤۷‏ . 
وتقدم قول علي في عثمان واستشهاده بهذه الآية . انظر ص۳۷4. 
)٤(‏ أخرجه الخلال بسياق أتم وأطول في السنة: ٤۸١/۲‏ . 
واحرحه مختصراً ابن أبي يعلى في طبقاته: ۱ والبغدادي في تاريخه: 41/7 وابن الجوزي في مناقب 
أمد/ص١77.‏ 
والتصوص عن أحمد في هذا الباب كثيرة حداً منها: 
قوله لمن سأله عما كان بين علي ومعاوية؟ فقال (ماأقول فيهما إلا الحسنى رحمهم الله أجمعين). 
وسئل كذلك فيما كان من أمر طلحة والزبير وعائشة وعلي ومعاوية فقال: (من أنا؟ أقول في أصحاب رسول 
له ! كان بينهم شيء الله أعلم) السنة للخلال: 47۰/۲ 
وكان ینهی عن التحديث عثل هذه الأحاديث الي فيها تنقص لأصحاب رسول الله يِه وتورث الغل والحقد 
علی بعضهم و کان یقول: (مایعجبي أن تكتب هذه الأحاديث). 
وقیل له بعدما نهی عن كتابة هذه الأحاديث فإذا رأینا الرحل یطلبها ويسأل عنها (وفیها ذکر عنمان وعلي 
ومعاویة) وغیرهم من أصحاب البي ول قال:(إذا رأيت الرحل يطلب هذه ویجمعها فأحاف أن یکون له حبيئة 
سوء). السنة للخلال: و .ه. = 
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ي وكذلك كان السلف رضي الله عنهم أجمعين يتورعون عن الكلام فيهم» ويعصمون ألسنتهم عن أعراضهم 
كما عصم الله أيديهم من دمائهم وينهون عن الخوض ني ما شجر بينهم. وقد نقل اخلال عدة نقول عن 
جماعة منهم ي هذا الشأن منهم: سلام بن أبي مطيع» وحماد بن زيد» والعوام بن حوشب» وسفيان» ووكيع؛ 
وبجحاهد بن موسی . انظر السنة للخلال : ۵۱۲-۵۰۱/۳. 
قال آبو عنمان الصابوني -في سياق کلامه لعقيدة أهل الحديث-: (ویرون الكف عما شجر بين أصحاب 
رسول الله بل وتطهیر الالسنة عن ذکر مایتضمن عيبا هم» ونقصا فیهم» ویرون الترحم على جمیعهم والموالاة 
لكافتهم) عقيدة السلف/ ص۱۰۷ . 
فأهل السنة يعتقدون أن أصحاب البي يِل عدول كلهم وأنهم (خير الخلق بعد الأنبياء» لا كان ولایکون 
مثلهم وأنهم الصفوة من قرون هذه الأمة ال هي خير الأمم وأكرمها على الله 
الواسطية (بشرح هراس)/ص١75.‏ 
ای ماشجر بينهم فان أكثر مانقل فيه ما أن يكون مكذوباً من أصله» أو حرف وغير بزيادة أو نقص» 
حاصة من الرافضة (أكذب الناس؛ وأشدهم بغضاً لأصحاب النبي ي) وماثبت من ذلك من شيء فإن 
أصحاب البي َل متقلبون فيه بين آحري ایحتهد الصیب وأجر اختهد الخطيء» إذ اشتبهت علیهم الأمور آیام 
الفعن وانقسموا إلى ثلاثة أقسام: قسم ظهر لهم بالاحتهاد أن الحق مع هذا الطرف وأن خالفه باغ عليه؛ 
فوحب عليهم نصرته فيما اعتقدوا. وقسم ظهر لهم بالاجتهاد أن الق مع الطرف الآمر وأنه يجب عليهم 
نصرته. وقسم لم یترجح له أحد الطرفین» ورأى أنه قتال فتنة يجب اعتزاله فاعتزل. انظر معارج القبول: 
۹/۳ 2 
ومع هذا فهم يعتقدون (أن علي بن أبي طالب هه » كان أفضل وأقرب إلى الحق من معاوية ومن قاتل معه» 
لا ثبت في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري هه عن البي وخ أنه قال: رشرق مارقة على حين فرقة من 
المسلمين تقتلهم أدنى الطائفتين إلى الحق» . وی هذا الحديث دليل على أنه مع كل طائفة حق» وان عليا 5ه 
أقرب إلى الحق. وأمًا الذين قعدوا عن القتال في الفتنة» کسعد بن أبي وقاص» وابن عم وغيرهما و ) 

. فاتبعوا النصوص الى معوها في ذلك عن القتال ثي الفتنة» وعلى ذلك أكثر أهل الحديث) 

بحمو ع الفتاوى: ۰/۳ وانظر» ۰4۳۱/4 ۰۷۲۰۵۱/۲۰ 

وأهل السنة مع ذلك أيضا (لايعتقدون أن کل واحد من الصحابة معصوم عن كبائر الإثم وصغائره» بل جوز 
عليهم الذنوب في الجملة وهم من السوابق والفضائل مايوجب مغفرة مايصدر منهم حتى إنهم يغفر لهم من 
السيئات مالايغفر لمن بعدهم, لأن لهم من الحسنات الي تمحو السيئات» ماليس لمن بعدهم) الواسطية (بشرح 


هراس)/ ص۲۹ . د 
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۲- وقال النبي 4 (إياكم وماشجر بين أصحابي)(. 

۳ - وقال : (إذا ذكر أصحابي فأمسكوا)”" . 

5- وقال: (إن هذا سيد -یعی الحسن- وسیصلح الله به بين 
فنتین من المسلمين) © فأصلح به بين معاوية وأصحابه وبين عسکره(). 
#إربنا اغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا بالإيمان, ولاتجعل في قلوبنا غلا لین آمنوا ربنا إنك رژوف 

س رحيم» اخشر ٠١‏ . 

(۱) أورد القاضي أبو يعلى هذا الحديث بي المعتمد بلفظ: (إياكم وماشجر بين أصحابي» ولو أنفق أحدكم 
مثل أحد» مابلغ مد أحدهم ولانصیفه) العتمدا ص ۲۳۲ . ۱ 
وم أحده بهذا اللفظ وفا وحدته بلفظ: (لاتسبوا أصحابيء فلو أن أحدكم آنفق مثل أحدٍ ذهباًء ما بلغ مد 
آحدهم ولانصیفه) . ۱ 
آحرجه البخاري من حدیث أبي هريرة 5ه في کتاب فضائل الصحابة ح(۳4۷۰) - ۱۳۹۳/۲ . 
ومسلم في کتاب فضائل الصحابة ح(.554) ۱۹۷/6 . وأحرجه من حديث أبي سعید الخدري - 
۲۶۶۱(2) ۱۹۲۷/۶ . 
(۲) حزء من حدیث ابن مسعود وتمامه (....وإذا ذکر النجوم فأمسكواء وإذا ذکر القدر فأمسكوا) 
أخرحه ابن زمنین في أصول السنة/ ص۰۲ وابن عدي ني الکامل: ۲۰/۷ وأبو نعیم في الحلية: ۱۰۸/4 
واللالكائي في شرح أصول أهل السنة: ۱۲۵۰/۷ . ٠‏ 
والحديث ضعفه الألباني الا آنه ذکر له شواهد عن وبان وابن عمر وطاوس اه وقال: (و كلها ضعيفة 
الأشافة» ولگ بها که سا السلسلة الصحيحة -ح( ۳): 1۲/۱ . 
(۳) آخرجه البخاري من حديث أبي بکرة 5ه مرفوعاً في کتاب الصلح - ح(۲۵0۷) - ۲ و 
کتاب الناقب - ح(۰ 6۳۳ ۱۳۲۸/۳ و کتاب فضائل الصحابة ح(۲۰۳) - ۱۳۰۹/۳ و کتاب الفتن 
حوراو كمس ااا 
(4) بويع الحسن بعد مقتل علي في رمضان سنة أربعين» وأ عليه شيعته أن يلاقي معاوية فسار إليه» فما 
وصل المدائن حتى اختلف عليه أصحابه -كعادتهم- فكرههم أشد الكراهية» فبعث إلى معاوية وكان قد 
ركب يي أهل الشام يراوضه على الصلح» فبعث إليه معاوية عبد الله بن عامر» وعبدالرحمن بن مرق فقدما 
عليه الكوفة واشترط أن لايش عليا دهز یسمع» كما اشترط شيئاً من الخراج والمال» فإذا فعل ذلك معاوية 
نزل عن الامرة له وحقن الدماء بين المسلمين» فاصطلحوا على ذلكء واحتمعت الكلمة على معاوية» سے 
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والعترلة تفسق من قاتله() والرافضة تکفره( واضوارج [تقول]!؟: 

کفر وارتد عن الاسلام يعد أن حکم) نی دین ال وقاتل أهل القبل 2( !! 
و توس كان رمم ی إل آن كيل 

سب وحقنت دماء السلمین» وكان ذلك في ربیع الأول من (سنة إحدى وآربعین) و>مي هذا العام بعام الجماعة؛ 
فتحقق فيه مدح البي يلخ على صنيعه هذا وحقنه لدماء السلمین» ورأى الناس دلالة ظاهرة بينة من دلائل 
نبوته و . 
انظر تفصيل هذه الحادثة في البداية والنهاية: ۸ وذكر البخاري طرفاً منها عند تخريجه للحديث في 
صحيحه في كتاب الصلح: ٩۰۲/۲‏ . 
)١(‏ افترقت المعتزلة في هذه المسألة إلى أقوال : 
آحدها: تفسیق فرقة من الفریقین لابعينها. وهذا قول واصل واتباعه ووافقه النظام ومعمرء واخاحظ 
فأحازوا أن يكون الفسقة: عليا وأتباعه كالحسن والحسين» وابن عباس وعمار وسائر من کان معه» كما 
أحازوا أن يكون الفسقة: طلحة والزبير وعائشة ومعاوية ومن كان معهم. وقال واصل في تحقيق شكه في 
الفريقين: لو شهد علي وطلحة أو علي والزبير» على باقة بقل لم أحكم بشهادتهما لعلمي بأن أحدهما فاسق 
لابعینه» کالتلاعنین ولو شهد رحلان من أحد الفريقين قبلت شهادتهما !! 
الثاني: تفسيق كلا الفريقين جميعاً» وهذا قول عمرو بن عبيد وأتباعه» فزاد على واصل بأن رد شهادة الجميع 
ولو كانا من فريق واحد!! 
فقبحهم الله كيف يردون شهادة أناس بناءٌ على تفسيقهم وقد عدم الله من فوق سبع موات ورضي الله 
عنهم وأرضاهم . 
الثالث: تفسيق من قاتل علياً إلا من تاب. ويقولون: إن طلحة والزبير وعائشة تابوا. وهذا مقتضى ماحكي 
عن جمهورهم: كأبي الحذيل» وأبي الحسين» وحوشب» وغيرهم. 
انظر الفرق بين الفرق/ ص ١7١,‏ وبحموع الفتاوی لشيخ الإسلام: o‏ .0. 
(۲) مع أنه قد تواتر عنه أنه حكم فيمن قاتله بحکم المسلمين ومنع من تكفيرهم . انظر حموع الفتاوی: 
۳۵« ۱ 
(۲) في الأصل [يقول] وهذا خطأ . 
)٤(‏ في الأصل [بعد اككم] وهو تصحيف. انظر المعتمد لأبي یعلی /اص۲۳۲ . 
(ه) زعمت الخوارج أن طلحة والزبير وعائشة وأتباعهم يوم الجمل» كفروا بقتاهم عليا» وأن علياً كان على 
الحق في قتالهم وفي قتال معاوية بصفين إلى وقت التحكيم» ثم كفر بالتحكيم» وبقتاله للخوارج بالنهروان جح 
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- الذين يمثلون المسلمين وأهل القبلة في ذلك الوقت - على حد زعمهم - انظر الفرق بين الفرق/ص5 ١١‏ 
وتقدّم ذكر طرف من هذه المسألة ص۰۳ وانظر : ص۳۵۵ . 
(5) وأجمع أهل السنة على أن خلافته خلافة نبوة راشدة» كما دل عليه حديث سعيد بن جهمان عن أبي 
عبد الرحمن سفينة (مولى رسول اللهو) قال: قال رسول الله يخ :(خلافة النبوة ثلاثون سنة» ثم يؤتي الله ملكه 
من يشاء) قال سعيد: قال لي سفينة: أمسك عليك: أبا بكر سنتين» وعمر عشرأًء وعثمان ائنيي عشسر وعلي 
كذا قال سعيد قلت لسفينة: إن هؤلاء يزعمون إن علياً لم يكن بخليفة قال: كذبت أستاه بي الزرقاء- يعي 
مروان- 
أخرجه أبو داود في كتاب السنة ح(45141/:15145) - ۳۷۵۲/۵ . 
قال الخطابي في معالم السنن: (شبه مايخرج من أفواههم من الكلام الرذول بالفساء). 
وأحرحه الترمذي في كتاب الفتن ح(7777) - ٩۰۳/4‏ وحسنه . وصححه الألباني ونقل تصحيحه عن 
جمع كثير من الأئمة: كالإمام أحمد» وابن أبي عاصم والطبراني وابن حبان والحاكم» وابن تيمية» والذهبي, 
وابن حجر العسقلاني. انظر السلسلة الصحيحة -ح(159) 747/١‏ . 
بل إن الإمام أحمد كان ينكر أشد الإنكار على من يطعن في هذا الحديث ويرده. 
احرج الخلال عن أبي عبدالله أنه سئل عن حديث سفينة؟ فصححه. فقال رحل: سعيد بن جهمان!! -كأنه 
يضعفه- فقال أبو عبدالله: (ياصالح خذ بيده أخرحه هذا يريد الطعن في حديث سفينة) السنة للخلال: 
۲ . 
وقال (وعلي الرابع ثي الخلافة» ونقول بقول سفينة: والخلافة في أميٍ ثلاثون سنة). وقال : (فملك أبو بكر 
سنتين وشيء وعمر عشراً » وعثمان اثتتا عشر» وعلي ست) السنة للخلال EE‏ 
والآثار عنه في مثل هذا كثيرة حدا انظر السنة للخلال: 411/9-.48 . 
قال شيخ الإسلام بعد أن ذكر هذا الحديث وأشار إلى صحته: (واعتمد عليه الإمام أحمد وغيره في تقرير 
حلافة الخلفاء الراشدين الأربعة» وثبته هد واستدل به على من توقف في خلافة علي من أحل افتراق الناس 
عليه» حتى قال أحمد: من ۸ يربع بعلي في الخلافة فهو أضل من حمار أهله» ونهى عن مناكحته» وهو متفق 
عليه بين الفقهای وعلماء السنة وأهل المعرفة والتصوف. وهو مذهب العامة) الفتاوی: ۰۱۸/۳۰ 
وانظر: ۷ ومنهاج الستة: :20 . 
فکان آمیر الزمنین علي بن أبي طالب آخر الخلفاء الراشدین الهدیین الذين آمرنا النبي ي بالتمسك بسنتهم 
وأما الحسن فإنه كمل بولايته لستة أشهر: الثلاثين سنة من بعد البي يي إذ كانت وفاته (في شهر ربیع الأول 
إحدى عشرة من هجرته؛ (وإلى ثلاثين سنة» كان إصلاح ابن رسول الله يخ والحسن بن علي السيد) بين 


فئتين من المؤمنين بنزوله عن الأمر عام «راحدی وأربعين في شهر جمادي الأول) وسمي: (رعام الجماعة)) س 


-۳۸۵- 








شتامع الرت علي الميتدعة لاين الينا 





طالب » ولفا طالب بدم عثمان ه» ولعن a‏ فلما ا الأمر 


ه١-‏ قال أحمد: بقى أربعين سنة: عشرون إمارة» وعشرون حللافة. 
FY a. (۲) ۰ 3 1‏ 
ولم يوحد من أحد إلا شكره [والرضا] | عنه 

ثم يكون ملك ورحمة؛ ثم يكون ملك وجبرية» ثم يكون ملك عضوض» وقال # في فى الحديث المشهور في 
ات 0 ی 
الفتاوی ۵ وانظر 4۰/۳ ومعارج القبول: ۰۱۱۸۸/۳ 
ست سس 

)١(‏ وكان هو بنفسه یقول ذلك» خاصة عندما كانت تأتيه رسل علي تدعوه للبيعة والطاعة وتذکر له فضل 


علي وسابقته وقرابته من البي وَل فكان يقر بذلك كله ولاينازع فيه؛ ولکنه كان يشرط لفعل ذلك أن يدفع 
إليه قتلة عثمان (انظر البداية والنهاية: )١75/17‏ وكان طب يتأول قوله تعال: لإومن قتل مظلوما فقد جعلنا 
لوليه سلطاناگه -الإسراء/ ۳۳- فكان يعتبر نفسه هو ولي عثمان آنذاك لقرابته منه . المصدر السابق: ۰۲۲/۸ 
قال شيخ الإسلام: (ومعاوية لم يدع الخلافة» ولم يبايع له بها حين قاتل علي ول يقاتل على أنه خليفة ولاأنه 
يستحق الخلافة» ويقرون له بذلك» وقد كان معاوية هو يقر بذلك لمن يسأل عنه. ولاكان معاوية وأصحابه 
يريدون أن يبتدوا علیا وأصحابه بالقتال» ولايعلواء بل لا رأى علي وه وأصحابه أنه يجب عليهم طاعته 
ومبایعته» إذ لايكون للمسلمين الا خليفة واحد» وأنهم حارجون عن طاعته» يمتنعون عن هذا الواحب» وهم 
أهل شو كة» رأى أن يقاتلهم حتی یودوا هذا الواحب فتحصل الطاعة وابطماعة. وهم قالوا: إن ذلك لاجب 
عليه وأنهم إذا قوتلوا على ذلك كانوا مظلومين. . قالوا: لأن عثمان قتل مظلوماً باتفاق المسلمين» وقتلته في 
عسک كر علي وهم غالبون» لهم شو كة» فإذا امتنعنا ظلمونا واعتدوا عليناء وعلي لاعکنه دفعهم کما م يمكنه 
. الدفع عن عثمان» ولا علينا أن نبایع خليفة يقدر على أن ينصفناء وييذل لنا الإنصاف» وكان في حهال 
الفريقين من يظن بعلي وعثمان ظنوناً كاذبة برأ الله منها عليا وعنمان) الفتاوی: ۷۲/۳۵ وانظر منهاج 
السنة: ۰۳۸۳/6 

() مکذا في الأصل ولعل الصواب (ورضي» أو ترضی عنه) . 


(۲) إذ تول إمرة الشام بعد أخيه يزيد في زمن عمر هه . وعمر معروف ومشهور في انتقانه للولاة تسیب 


-۳۸- 





. حْتَاب الرت علي المرتدهة لابن الينا 
5 - وقد قال النبي ب : (ندور رحى الإسلام بعد مس وثلإثين 
سنق. 
والراد (بالرحی) هاهنا: القوة في الدین. وقد كانت خلافة معاويتة من 
جملة”؟ رهس سنين) لأن (الثلاثين) کملت بخلافة علي» ولأن شرائط 
الإمامة موجودة فيه : من النسب لأنه من قریسش, والعلم» والدين» 
والشجاعة» وحسن السيرة في السلمين» وغير ذلك. فو جب صحة 


9 شیرتا أو عمد عه ان عن عي مش خی ار فال اننا 


س وماسبتهم» حيث لم تكن تأخذه في هذه المسألة لومة لائم» وليس هو من يحابي احدا کائناً من كان في 
الولاية» فلولا استحقاق معاوية للإمارة لما أمره. ثم إن معاوية استمر في ولايته على الشام (عشرين سنة أمير 
وعشرين سنة خليفة» ورعيته من أشد الناس مبة له وموافقة له وهو من أعظم الناس إحسانا إليهم وتاليفا 
لقلوبهم» حتى أنهم قاتلوا معه علي بن أبي طالب» وصابروا عسكره» حتى قاوموهم وغلبوهم» وعلي أفضل 
منه وأعلى درحة» وهو آول بالحق منه باتفاق الناس» وعسكر معاوية يعلمون أن علياً أفضل منه وأحق 
بالأمر» ولاينكر ذلك منهم إلا معاند» أو من أعمى اوی قلبه) منهاج السنة: /۳۸۳-۳۸۲. 

(۱) حزء من حديث رواه عبد الله بن مسعود عن البي 6 . 

أحرحه أبو داود في كتاب الفعن والملاحم ح(۲۰4) - 45۳/6 وأحمد في مسنده:۳۹۳۰۳۹۰/۱١۱٠١٤.‏ 
والحاكم في مستدركه وصحح إسناده ووافقه الذهي المستدرك:57/4. ووافقهما الألباني ني تصحيحه. 
انظر السلسلة الصحيحة -ح(9175): ۷۰۳/۲ . 

(۲) خكذااق الاصل » للها :وملعم © أي من جملة تمض الان سنة . 

(۲) قال شيخ الاسلام (واتفق العلماء على أن معاوية أفضل ملوك هذه الأمة» فان الاربعة قبله» کانوا خلفاء 
نبوة» وهو أول اللوك كان ملکه رحمة» كما جاء في الحديث: ریکون اللك نبوة ورحمة» ثم تکون خلافة 
ورحمة» ثم يكون ملك ورحمة؛ ثم ملك وجبرية ثم ملك عضوض) وكان في ملكه الرحمة والحلم» ونفع 
السلمین مایعلم أنه كان حيرا من ملك غيره) الفتاوی: ۶ وانظر: ۰۲۱/۳۰ ك 


لا - 


سس 





شتا الرت علي الميتدعة لاين البنا 





۰ 0 . - (Wf 
عن ربيعة بن پزید عن عبدالرهن بن [1]" بي عميرة المزني قال سيعيد:‎ 


وکان من أصحاب النبي و [ عن النبي ]© أنه قال في معاوية: (اللهم 
اجعله هادیا مهدیا واهدم واهد به . 


* ۱۷۷- أبو محمد: عبد الله بن يحيى بن عبداطبار السكري البغدادي العروف برابن وجه العجوز). 

قال الخطيب (کان درن :قال الذمي في العبر : (صدوق مشهور). ت:۱۷. 

تاريخ بغداد : ۱۹۹/۱۰ السير: ۳۸۰/۱۷ العبر: ۰۲۳۳/۲ 

. البخدادي‎ O ETE 

قال في التقريب: (ثقة عابد) ت:۲۰۷ . 

تاريخ بغداد: ۰۱۳/۱۲ السير: ۰۱۲/۱۳ التهذيب: ۰۱۱۹/۵ التقريب/ص757 . 

ملاحظة : سقط شخص بين-عبدالله السكري» وبين عباس الترقفي - ولعله سهو من الناسخ - ولعل الساقط 
هو: أبو علي: إسماعيل الصفار (تقدمت ترجمته) وذلك لأن السكري سمع منه عدة أجزاء انفرد بعلوها. كما 
ذكر ذلك الذمي في السير في ترجمة السكري» ولأن النزقفي ذكر في شیوخ الصفار والله أعلم. (وسيخرج 
المصنف حديثاً للسكري عن الصفار وهو الحديث الا 

- أبو مسهر: عبد الأعلى بن مسهر بن عبدالأعلى بن مسهر الغساني الدمشقي. قال في التقريب (ثقة فاضل) 
ت۸ عرسا ق سجن الأفون.. 

السير : ۰۲۲۸/۱۰ التهذيب 4۸/٦‏ التقريب/ ص۳۳۲ . 

- سعید : أبو محمد ابن عبدالعزیز بن یحبی_التتوحي الدمشقي . قال قي التقریب: (ثقة إمام؛ سواه هد 
بالأوزاعي» وقدمه أبو مسهر» لكنه اختلط في آخر آمره) . ت:۱۲۱۷. وقیل بعدها . 

السير: ۳۲/۸ التهذيب: ۵۹/4 التقريب/ ص778. 

- ربيعة: أبو شعيب ابن يزيد الإيادي الدمشقي القصير. قال في التقريب: (ثقة عابد) ت: ۱۲۳ وقیل: ۱۲۱ 
شهيداً بأفريقية حيث قتله البربر. 

السير: ۲۳۹/۰ التهذيب: ۲۰/۳ التقريب / ص۲۰۸ . 

- عبدالرحمن: ابن أبي عميرة المزني الحمصي . قال في التقريب: (مختلف في صحبته)» إلا أنه صحح صحبته 
في الإصابة حيث ذكره في القسم الأول» ورد على ابن عبد البر في نفيه لصحبته. 

(وقد نص سعيد بن عبدالعزيز في هذا السند على صحة صحبته) . 


الاصابة: 4۱4/۲ التهذیب: ۰۲۶۳/۶ التقریب/ ص ۷ ۳. 





<< ۸/۸ 








تاج الرت علي الميتدعة لاين الينا 


Ê 


a E E E EN 
حدثي قتيبة بن سعيد البلخي عن ليث بن سعد عن معاوية بن صالح عن‎ 
يونس بن سيف عن الحارث بن زياد - صاحب رس ول الله ب - أن‎ 
]/57[ رسول الله يه / دعا لعاوية فقال: (اللهم علّمه الكتاب والحساب» وقه‎ 
. العذاب)‎ 


۱ 


الناقب -۳۸۹۲(2) 1۸۷/۵ . 
وأحرحه أحمد في مسنده من طريق سعيد بن عبد العزیز به» وذلك في مسند عبدالرهن بن أبى عميرة: 
۶ وهذا يدل على أنه یری صحة صحبته . 


وقد ذکر الألباني عدة طرق للحدیث ثم قال: (و باگملت فالحديث صحیح؛ وهذه الطرق تزيده قوة على 


قوة). السلسلة الصحيحة -ح(۱۹۹) ۰1۱5/5 


(۷) سقطت من الأصل » وأضفتها لورودها عند أحمد والزمذي . 


* ۱۷۸- أبو محمد: هو السكري تقدمت ترهته . 

- الصفار: إ>ماعيل بن محمد تقدمت ترهته . 

- أبن عرفة: تقدمت ترجته . 

- قتيبة بن سعید: تقدمت ترهته . 

- ليث بن سعد: تقدمت ترجمته . 

- معاوية: أبو عمرو وأبو عبدالرمن ابن صاخ بن حدير بن سعيد الحضرمي الحمصي الشامي. 

قال في التقريب: (قاضي الأندلس صدوق له أوهام) ت: ۱۵۸ وقيل سنة ۱۷۲. 

السير: ۰۱۵۸/۷ التهذيب: ۲۰۹/۱۰ التقريب|ص78ه . 

- يونس: ابن سيف الكلاعي العَنسي الحمصي. قال في التقريب (مقبول). ت:۱۲۰ 

تهذيب الكمال : ۱۰/۳۲ التهذيب: 4۰/۱۱ التقريب/ ص١١1‏ . 

- الحارث: ابن زياد الشامي . قال في التقريب :(لين الحديث» من الرابعة» وأخطأ من زعم أن له صحبة) 
ولذلك جعله في الإصابة في القسم الرابع» وذكر فيه أن ابن حبان حعله في ثقات التابعين . = 


-۳۸۹- 














شتا الر علي الميتدعة لابن الينا 


کے میزان الاعتدال: ۳۳/۱ الإصابة: 2885/١‏ التهذيب: ۰۱4۱/۲ التقريب/ص5 ١5‏ . 
والأثر آحرحه الخلال عن الحسن بن عرفة به. السنة : ٤٥۹/۲‏ . وذكره الحافظ ابن حجر من طريق الصفار 
به ثم قال (وقد وهم الحسن بن عرفة في زيادة هذه اللفظة» وهي قوله: اوا خب رسول الله عق فقد روی 
الحسن بن سفيان وغيره هذا الحديث عن قتيبة فلم يقولوها فيه. وأعضل قتيبة هذا الحديث» فقد رواه آدم بن 
أبي إياس» وأسد بن موسی» وأبو صاخ وغيرهم عن الليث عن معاوية عن يونس عن اخارث عن أبي رهم 
عن العرباض بن سارية وهو الصواب. بينه بو نعيم وغیره) هیب التقدیب :۲/۲ ۱2 
وقال في الإصابة بعد أن ذكر معنى كلامه المتقدم في التهذيب قال: (و كذلك رواه عبد الرهن بن مهدي» 
وابن وهب وزيد بن الحباب» ومعن بن عيسى في آخرين عن معاوية) ثم قال: (وحديث ابن مهدي في صحيح 
ابن حبان وهو الصواب) الاصابة ۳۸۰/۱ . 
كما آشار إلى الاعضال في رواية الحسن بن عرفة» الذهي في السیر: ۰۱۲4/۳ 
وقد اختلفت طرق الأئمة في تخريج حديث العرباض بن سارية هذا. فمنهم من آخرحه بطوله ومنهم من 
أخرحه مختصراً بذكر جزئه الأول» ومنهم من ذكر جزأه الثاني فقط . 
فأخرجه مطولاً الإمام أحمد في مسنده: ۱۲۷/4 وعنه الخلال في السنة: 44۹/۲ والطبراني في معجمه: 
۸ وذكره الذهبي في السير: ۰۱۲/۳ 
ولفظه: عن العرباض بن سارية السلمي قال: معت رسول الله يخ وهو يدعونا إلى السحور في شهر رمضان 
(هلموا إلى الغذاء البارك) ثم سمعته يقول : (اللهم علم معاوية الكتاب...) واللفظ لأحمد . 
وأحرج البرء الأول منه أبو داود في ستنه كتاب الصوم -(۲۳)1): ۰۷۰۷/۲ والنسائي في سنته - کتاب 
الصیام: ۱۱۹/6 . وقال الألباني عنه: (اسناده حسن). تحقیق مشكاة الصابیح: ۰۲۲/۱ . 
وأحرج الجزء الثاني منه الامام أحمد في مسنده: ۶ وابن حبان في صحیحه: ۰۱۹۲/۱۲ وذکره الهيثمي 
في مجمع الزوائد ثم قال :(رواه البزار وأحمد في حديث طویل» والطبراني» وفيه الحارث بن زیاد ولم حد من 
وثقه» وم يرو عنه إلا يونس بن سيف» وبقية رحاله ثقات وقي بعضهم حلاف) جمع الزوائد: ٩۹4/۹‏ . 
ولدعاء البي يه لمعاوية بهذا الدعاء شواهد من حديث أبي هريرة وابن عباس» ومسلمة بن مخلد وفيه (.... 
ومکن له في البلاد ...) آحرجها مع حدیث العرباض بن سارية: این ابوزي وضعفها جیعا . انظر العلل 
المتناهية: ۲۷-۲۷۲۱ . ح- 


سم ۳6ات 





تایه الرت علي الميتدعة لابن البنا 


8ه حدثنا محمد بن الحافظ قال: ثنا أحمد بن يوسف بن حلاد 

قال: آنباً حمد بن يوسف القرشي قال: أنبيأ محمد بن يزيد الواسطي قال: ثنا 

إسماعيل بن عياش عن يحيى بن عبيد الله عن أبيه عن آبي هريرة قال: قال 
رسول الله و :(إتتمن الله على وحيه ثلاثاً: حبريل» وأناء ومعاوية) . 

= إلا أن الذهي ألمح إلى أنه يتقوى بشواهد حيث قال في السير بعد ذكر حديث العرباض: (وللحديث شاهد 

قوي) . ثم ذکر بعض ماو ردق فضائله ف السیر: 4/۳ ۰۱۲۷-۱۷۲ وذکر کذلك كيرا من طرقه وشواهده 


الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية: ۱۲/۸ . 


و 





۷#- محمد بن اخافظ: تقدمت ترهته. 

- آهد بن یوسف: تقدمت ترجمته. 

ییا له : محمد بن يوسف التيمي القرشي المدني . قال ابن أب بي حاتم : روی عن يعقوب الزهري » 
سمعت أبي يقول : هو بحهول ) . الخرح والتعديل : ١١9/4‏ . 

- محمد بن يزيد الواسطي: لم أحد له ترجمة. 

ملاحظة: (ولاأطن أنه هو: محمد بن يزيد الواسطي الخولاني الكلاعي مولاهم (الثقة الثبت العابد)» المنوفٍ 
سنة: ۰۱۸۸ أو بعدهاء فهو معاصر لإسماعيل بن عیاش ولم أحد نی ترجته أنه روى عن إسماعيل بن عياش» 
كما لم أحد من: امه محمد بن يوسف القرشي في تلاميذه. انظر ترجمته في تهذيب الكمال: ۰۳۰/۲۷ السير: 
۸ التهذيب: ۳۲۱/۱ التقريب/ ص۱۰۹ )-كما لم أحده فيمن حدث عن إسماعيل بن عياش في 
ترجمة إسماعيل والله أعلم. ۱ 

- إسماعيل: أبو عتبة ابن عياش بن سیم العنسي مولاهم الحمصي. قال ثي التقريب: (صدوق في روايته عن 
أهل بلده» مخلط في غيرهم). ت: ۱۸۱ وقیل:۰۱۸۲. 

تهذیب الکمال: ۱۰۳/۳ ۰ السیر: ۲۱۲/۸ التهذیب: ۳۲۱/۱ التقریب/ ص۱۰۹ 

- یغیی: هو ابن عبيد الله بن عبد الله بن موهب التيمي القرشي الدني. قال في التقريب» (متروك وأفحش 
اناكم فرماه بالوضعء من السادسة) وقد ذكر المزي» وعنه الحافظ ابن حجر أقوال كثير من الأئمة ی ت ركه» 
ونكارة أحاديثه عن أبيه» ومنهم ابن حبان حيث قال: (يروي عن أبيه مالاأصل له وأبوه ثقة» فسقطوا 
الاحتجاج به) 

انظر: تهذيب الكمال: 445۹/۳۱ التهذيب: ۲۰۲/۱۱ التقریب اص4 9ه. 

- أبو يحبى: عبيد الله بن عبد الله بن موهب التيمي القرشي الدني قال في التقريب: (مقبول من اثالشة) 
تهذیب الکمال: ۰۷۹/۱۹ التهذیب: ۲۰/۷ » التقریب اص ۳۷۲ . سس 


-۳۹ ۱ 














كتاج الرت علي المبتدعة لابن البنا 


€ 


6 أخبرنا على بن عمر الزاهد قال ثنا محمد بن نوح قال ثنا 
7 )20( 1 ۱ اع ۳ 
القاسم بن بهرا[م] عن أبي الزبير عن جابر بن عبد الله أن رسول الله 


سم والحديث أحرجه ابن الموزي في الوضوعات. وذكر له شواهد من حديث وائلة بن الأسقع؛ وأنس بن مالك. 
لا أنه حكم عليها جميعاً بعدم الصحة. الموضوعات لابن الجوزي: ۰۱۷/۲ 
واستقصی السيوطي كثيراً من طرقه وشواهده في اللآليء الصنوعة: ۱۹-۱ ۰ 
وذكر بعضها ابن عراق في تنزيه الشریعة: ٤/۲‏ -5. 
قال الشوكاني بعد ما أورد الحديث في الفوائد المجموعة: (قال النسائي» وابن حبان والخطيب: إنه باطل» 
والواضع له: علي بن عبد الله بن فرح البرداني» وروي من وجه آخر» قال فيه النسائي» وابن حبان: باطل 
موضوع . وقال ابن عدي: هو باطل من كل وجه. وقد أطال صاحب اللآليء في ذكر طرق هذا الحديث 
وليس فيها شيء يصح) الفوائد المجموعة/ ص٩4‏ 7. 
كما ذكر هذا الحديث الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية: ۱۲۳/۸ وقال عنه: (لايصح من جميع وحوهه) 
وساقه الذهبي ثي ترجمة معاوية ضمن الأحاديث الي حكم عليها بأنها باطلة مختلفة ظاهرة الوضع. 
السير: ۱۳۲ ۱ 
وبالجملة فلا حاحة للاستدلال بالأحاديث الوضوعة خاصة إذا كان ذلك لإثبات آمر مشهون تواترت صحته 
وهو إثبات صحة كتابة معاوية ضيه للوحي بين يدي رسول الله 6 . 
قال شيخ الإسلام: (إن معاوية: ثبت بالتواتر أنه أمرّه البي يلع كما أمرّ غيره» وحاهد يتنو كان انها ع 
يكتب له الوحي» ومااتهمه البي ل في كتابة الوحي. وولاه عمر بن اخطاب. الذي كان من آخبر الناس 
بالرحال» وقد ضرب الله الحق على لسانه وقلبه» وم يتهمه في ولايته). مجموع الفتاوى: ۰4۷۲/۶ 
وقد ثبت عن آبي سفيان #ه أنه قال للبي يد : يانبي الله! ثلاث أعطينهن؟ قال: (نعم). قال: عندي أحسن 
العرب وأجمله: أم حبيبة بنت أبي سفيان» أزوجكها. قال: (نعم) » قال: ومعاويتء تجعله كاتباً بين يديك. 
قال: (نعم). قال: وتومرني حتى أقاتل الكفار كما كنت أقاتل المسلمين. قال: (نعم). 
أخرجه مسلم -ني كتاب فضائل الصحابة- ح(۲۵۰۱)- 1146/4. 
قال ابن كثير رحمه الله بعد ما أورد هذا الحديث: (والمقصود منه أن معاوية كان من جملة الكتاب بين يدي 


رسول الله يك الذين يكتبون الوحي) ثم ذكر بعض الأحاديث في ذلك . البداية والنهاية: ۰۱۲۲/۸ 








۳۹۲ 


كتا الرت علي الميتدعة لابن البنا 


۴ 


5 5 2 0 ها ۵ : ۲ 
أعطى معاوية سهما قي غزوة بي خليد”' فقال: (يامعاوية خحد هذاء والقئى 


* ۱۸۰- علي: أبو الحسن ابن عمر بن محمد بن الحسن البغدادي الحربي الزاهد المعروف بابن القزويي. 

قال الخطيب: (كتبنا عنه» وكان أحد الزهاد المذكورين» من عباد الله الصالين» يقرأ القرآن ويروي 
الأحاديث» ولايخرج من بيته إلا للصلاة» وكان وافر العقل» صحيح الرأي)» ثم ذكر أنه حضر جنازته فقال: 
(لم أر جمعاً على حنازة أعظم منه» وغلق جميع البلد في ذلك الیوم). ت:11۲. 

تاريخ بغداد: ۰4۳/۱۲ البداية والنهاية: ۰17/۱۲ السير: .505/1١1/‏ 

- محمد بن نوح: لم أحد له ترجمة. 

إل أنه يوجد: أبو الحسن محمد بن نوح بن عبد الله الجند يسابوري الفارسي. نقل الخطيب عن الدارقطي قوله 
فيه: وكات هة ماموناع لك هد 

تاريخ بغداد: ۳۲/۳ » السیر: ۳:۳۵ 

فبين وفاته ووفاة علي الزاهد (۱۲۰) سنة تقريباً فان كان هو المراد هنا يكون قد سقط بينهما رحل والله 
أعلم. 

- حعفر بن أحمد: لم أعرفه. 

- الوليد: أبو محمد الوليد بن الفضل العنزي البغدادي. قال ابن حجر: (قال ابن حبان: يروي الموضوعات 
لايحوز الاحتجاج به بحال. قلت: هو الذي حديثه في جزء ابن عرفة عن إسماعيل بن عبيد الله: أن عمر حسنة 
من حسنات أبي بكر. وإسماعيل هالك» والخبر باطل ...) إلى أن قال: (وقال الحاكم وأبو نعيم وأبو سعيد 
النقاش: روى عن الكوفيين الموضوعات) لسان الميزان: ۲۲۵/۹ 

وانظر في ترجمته الكامل لابن عدي: ۷۹/۷ وتاريخ بغداد: ٤۷۳/۱۳‏ . 

- الحسن: آبو علي ابن زياد الأنصاري مولاهم الكوثي اللؤلزي» (صاحب أبي حنيفة) نقل الخطيب عن ابن 
معين قوله فيه: (كذاب خبیث) كما نقل نحوه عن أبي داود» وأبي ور والدارقطيئ» ويعقوب بن سفيان. 
ت :۰ ۲. ۱ 

تاريخ بغداد: ۰۳۱4/۷ السیر: 6۳/۹ الیزان: ۰4۹۱/۱ 

- القاسم: آبو همدان ابن بهرام. قال الذهبي: (له عحائب عن ابن النکدر. وهاه ابن حبان وغيره» و کان على 
قضاء هیت. قال ابن حبان: لايجوز الاحتجاح به حال. روی عدن ابن الزبیر عن جابر...) ثم ذکر هذا 
اخدیت في فضل معاوية. وقال ابن حجر: (وهو صاحب الحديث الطویل في نزول قوله: یوفون بالنذر4 
أورده الحكيم الترمذي في أصوله» وقال: إنه مفتعل...) ثم ذكر تكذيب ابن معين له . = 


1م 











شتا الرتٌ علي الميتدعة لابن الينا 


4ه- وأخبرنا علي قال: أنبأ الفرشي قال: شا محمد بن إسحاق 
القريء قال: حدئی زریق بن محمد الدلال قال: شا الحمسن [بن] *عرفة 
شال: سا عدج هنارق فال انبا ید عن انس قال فال رشعول ادك 
(إني / لا أفقد [في]'" الجنة الا معاوية بن أبي سفیان» فإذا كان بعد كذا 
وكذا رأيته» فأقول: أين كنت؟ فيقول: عند" ربي يحييينْ» ويعلقي بيده 
ويقول لي: هذا بما نيل من عرضك ف دار الدنيا) . 


[۷ اب 


= الیزان: ۰۳۰۹/۳ واللسان: 4548/4 .(وسيأتي مزید کلام فيه عند تخریج الحديث) . 
- أبو الزبیر: محمد بن مسلم بن تدرس الأسدي القرشي مولاهم الکي. قال بي التفریب: (صدوق الا أنه 
یدلس). ت:5١7١‏ وقيل بعدها. 1 
السير: ۳۸۰/۵ التهذيب: 6۰/٩‏ التقريب/ ص۵۰5 . 
والحديث أخرجه ابن الجوزي في الوضوعات من طريق القاسم بن بهرام به» كما آحرحه من حديث أبي 
هريرة وأنس ثم قال: (هذا حديث موضوع لاأصل له) ثم بين بطلانها جميعاً وكان ما قاله في حديث جابر: 
(وأمّا حديث حابر فان القاسم بن بهرام ليس بشيء...) ثم نقل كلام ابن حبان فيه. 
انظر الوضوعات لابن ابلوزي: ۲۲-۲۱/۲. 
وأخرحه السيوطي في اللآليء: -4۲۱/۱- وقال عنه (موضوع): وانظر تنزیه الشريعة لابن عراق: 5/7 
والحديث ذکره الذهي ضمن الأحاديث الوضوعة في معاوية کسابقه. انظر السیر: ۰۱۳۰/۳ کماذکره 
الشوكاني في الفوائد امجموعة وحكم عليه بالوضع. انظر )ص٠‏ 75. 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) نقل السيوطي - بعد أن حكم على الحديث بالوضع عن ابن عساكر قوله: (لاأعرف غزوة بي خليد في 
الغزوات والله أعلم). اللآليء المصنوعة: »471/١‏ ونقله عنه ابن عراق ف تنزيه الشريعة: 1/۱. 
* ۱۸۱- علي: لعله: ابن عمر الزاهد شيخه في الحديث السابق » وقد اعتاد المصنف ذكر الاسم الأول فقط 
لشيخه إن كان قد روى عنه الحديث الذي قبله مباشرة (أو هو ابن محمد العدل أو ابن أحمد المقريء الحمامي 
وقد تقدمت ترجمتهما حيث روى الصنف عنهما كثيراً. أو شخص غيرهم. والله أعلم.) 
- الفرشي: هكذا في الأصل. و م آحد له ترجمة ويحتمل أنها محرفة عن (القواس) (-إذ أن الناسخ لايذ کر 
الألف إن كانت وسط الكلمة عادة» ويرسم الواو قريباً من الراء» وكثيراً مايصحف في النقاط: في السين 


والشين وغيرها من الحروف المنقوطة.) چ 


-۳۹ 6 





تایب الرت علي المبتدعة لابن البنا 


£ 


ب وقد ذ کرت هذا لأمرين سوى ماذكرته من تشابه الرسم: 
أحدهما: أن القواس ورد في تلاميذ محمد بن إسحاق المقريء. 
الثاني: ذ كر الخطيب في ترجمته أنه كان عنده حزء في فضائل معاوية» وذلك في سياق مدحه بالزهد وأنه 
مستجاب الدعوة حيث ذكر: أنه دعا على فأرة قرضت هذا الجزء فماتت. 
والقواس هو: أبو الفتح يوسف بن عمر بن مسرور البغدادي القواس قال الخطيب: (وكان ثقة صالحاً صادقا 
زاهدا). ونقل عن الأزهري قوله فیه: رو کان مستجاب الدعوة ثقة مأمونا) 
تاريخ بغداد: ۲۲/۱6 السیر: ٤۷٤/١١‏ . 
- ممد: أبو بكر ابن إسحاق بن مهران البغدادي القريء اللقب ب (شاموخ) قال الخطيب عنه (حدیثه کشیر 
النا کیر) . ت:۲ ۳ 
وقد ذکر له الخطيب حديئاً موضوعاً في فضائل آل البيت» ثم أتبعه بحديث آحر له عن آبي الزبیر عن حابر 
متفرعای راذا راتسا ربه على سر لو فا کین سس كج ار زان اوه عیسو 
إسحاق» وآبي الزبير كلهم محهولون) تاريخ بغداد: ۲۵۹/۱ . 
وذكر له الذهبي الحديث الأول وقال عنه: (موضوع) انظر ميزان الاعتدال: 4078/5 . 
- زريق بن محمد: الکوفي. قال عنه ابن ماكولا: (حدث عن حماد بن زيد بحديث منکر» روى عنه. 


ماكولا) 
انظر الإكمال لابن ماكولا: 55/4. والميزان: ۰۷۱/۲ ولسانه لابن حجر: 2477/7 وتوضیسح 
الشتبه: ۰۱۷۸/4 ش 


(ولم آحد من لقبه بالدلال. وإنما وحدت هذا اللقب في ترجمة. زریق بن عبد الله بن نصر بن أحمد الحرمي 
الدلال. ت:۳۲۷) . 

انظر ترحمته فی تاريخ بغداد :4۹7/۸ وتوضیح المشتبه: ١178/4‏ 

٠‏ - الحسن بن عرفة: تقدمت ترهته. 

- يزيد بن هارون: تقدمت ترهته. 

- حميد: آبو عبيدة ابن أبي هميد الخزاعي مولاهم (وقیل غير ذلك) البصريء العروف (بالطویل) وم يكن 
كذلك وفا كان له حار يقال له: ميد القصير: فقيل لهذا: الطويل تمييزاً له). واختلف في اسم أبيه إلى عشرة 
أقوال أشهرها: (تیرویه). قال في التقريب: (ثقة مدلس» وعابه زائدة لدحوله في شيء من أمر الأمراء) 
ت:۱:۲ أو ۱6۲ وهو قائم يصلي . ۱ 

السير: ۱۲۳/۲ التهذيب: ۳۸/۳ التقريب/ ص۱۸۱ . ص 


-۳۹۵- 








تا الرت علي الميتدغة لابن الينا 





فصل : 

۲-*) أخبرنا آبو القاسم عبداللك بن محمد الزاهد قال أنبأ أحمد بن 
حعفر قال [حدئنا عبد ال بن هد حدثئ أبى جر هد و 
قال ثنا شعبة عن حصين -یعی: ان عبدالرمسن- عن هلال-يعي: ابن 
يساف- عن عبدالله بن ظال المازني عن سعيد بن زيد [ین] "٩‏ عمرو بن 
نفيل: قال: كنا مع رسول ال بحراء» فقال: (اسکن حراء. فإنه لیس 
عليك إلا نبي أو صديق أو شهيد) قال: من هم؟ قال: رسول الله بل 
وأبو بكر» وعمر» وعثمان» وعلي وطلحة والزبير» وسعد, وابن عوف. 
قيل له: من العاشر؟ قال: وأناء قبل نفسه. 

س والحديث أخرجه ابن عدي في الكامل: ۰۲54/4 وصرح بوضعه والخطيب في تاريخه: ۰44۹/٩‏ وصرح 
كذلك بوضعه وبطلانه سنداً ومتناً . وابن ابلوزي في موضوعاته: ۰۲۳/۲ ونقل قول ابن عدي واخطیب فيه. 
وذكره السيوطي في اللآليء من عدة طرق: منها طريق الحسن عن يزيد به ثم نقل حكم ابن عساكر في 
الحديث عموماً بأنه منكر. اللآلي المصنوعة: 474/١‏ . كما ذكره الذهبي في تلخيصه لموضوعات ابلورقاني 
وابن الجوزي» ثم قال: (هذا من أسمج الوضع) ثم رد على تحسين الحورقاني له بقوله: (وقال الجورقاني بقلة 
عقل: هذا حديث حسن) انظر أحاديث مختارة من موضوعات الجورقاني وابن ابشوزي اص۱۲۰ . كما 
حكم عليه بالوضع ثي الميزان: وو الس وق رو عدا مسبو إن سر ایشا من سین وران 
له» ونقل عن ابن ابحوزي تعقبه على ذلك بقوله: (نعوذ بالله من العصبية» فان مصنف هذا الكتاب لايخفى 
عليه أن هذا الحديث موضوع) لسان الميزان: ۰۲۷۰/۳ 
كما ذكر الحديث ابن عراق في تنزيه الشريعة: ۷/۲» ونقل فيه قول: ابن عدي» واخطیب. وابن الجوزي 
والذهبي, وابن حجر» والسيوطي» في الحكم بوضع هذا الحديث . وذكره الشوكاني كذلك في الفوائد 
امجموعة/ ص۲۰۰ وخص فيه بعض أقوال من تقدم . 

(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) سقطت من الأصل . 
(۳) في الأصل : [عن] » وهو تصحيف . 
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ناب الرت علي المرتدعة لابن الينا 


€ 


قال سعيد بن زيد: أشهد على التسعة أنهم في الجنة» ولو شهدت على 
العاشتر ا 
* ۱۸۲- أبو القاسم: عبداللك بن محمد بن عبد الله بن بشران الأموي مولاهم البغدادي الحافظ الزاهد. قال 
اخطیب: (وكان ضرفا فنا اا E‏ 
تاريخ بغداد: ۳۲/۱۰ السير: 18۰/۱۷ . 
- أحمد: أبو بكر ابن حعفر بن حمدان بن مالك القطيعي البغدادي الحنبلي . روى عن عبدالله بن الإمام مد 
المسند وغيره من كتب أحمد کالزهد» والتاريخ والمسائل وغير ذلك . 
قال الخطيب: (وكان بعض كتبه غرق» فاستحدث نسخها من كتاب لم يكن فيها سماعه» فغمزه الناس» إلا 
أنا لم نر أحداً امتنع من الرواية عنه, ولاترك الاحتجاج به) ثم ذكر عن الحسن بن الفرات: أنه خلط بآخره. 
تاريخ بغداد: ۰۷۳/۶ طبقات الحنابلة: ٩/۲‏ السير: 7١١/1١5‏ . 
- عبدالله: ابن الامام هد تقدمت ترجمته . 
- محمد: أبو عبدالله ابن حعفر اذل مولاهم البصري الكرابيسي ا قال في التقريب : (ثقق 
صحیح لكاب لا اد فیهغفلة) ویعد من آثبت الى ا أو ۱۹ 
السیر :۰۹۸/۹ التهذیب: ۰۹5/۹ التقریب اص ۲ 1۷ . 
- شعبة: تقدمت ترهته . 
-حصین:آبو امذیل ابن عبدالرحهن السلمي الكوفي . قال في التقریب: (ثقة» تغیر حفظه في الآحر) ت ٠١١:‏ . 
السير: ۶۲۲/۰ التهذیب: ۳۸۱/۲ التقریب اص۰ ۰۱۷ 
- هلال: آبو الحسن ابن یساف (وقیل: ابن (ساف ) الأشجعي مولاهم الكوثي. قال في التقریب: (نقة من 
الثالثة) وذکر البحاري في التاریخ الکبیر أنه أدرك علي بن أبي طالب 5ه 
التاريخ الكبير: ۰۲۰۲/۸ التهذيب: ۸/۱۱ التقريب/ ص0/5. 
- عبدالله: ابن ظا لم التميمي المازني. قال في التقريب: (صدوق لينه البخاري» من الثالثة) 
الميزان: 48/7 4» التهذيب: ۲1۹/۰ التفریب اص۳۰۸. 
والحديث أخحرجه ابو داود في سننه -كتاب السنة- ح (4519645714/8) - ۳۹-۳۷/۵. والترمذي في سننه 
-كتاب المناقب- ح(۳۷۰۷) - 501/8. وقال عنه: (حسن صحيح)» وابن ماحة في سننه - المقدمة 


ح(۱۳۶۰۱۳۳) 4۸/۱ . وقال عنه أحمد شاكر : (إسناده صحيح) . - 


-۳۹۷- 


شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


۳- وعن عبدالرهن [بن]() عوف قال: قال رسول الله يه (عشرة 
٤‏ الجنة) زفة 

۶- و آشهد؟ قال: آشهد. قال الل تعال: لوماشهدنا إلا با / 
علمنامه(۳]. 


۲1/۸7 


= انظر تحقيقه للمسند: ح(۰۱5۲۹ ۰۱۳۲۰ ۰۱۱۸۱۳۱ Nt NEE TTA TTY‏ ۱۱۵۹-۱۰۸/۲. 
وصححه الألباني کذلك. انظر صحیح الترمذي: ۰۲۲۰/۳ وصحیح ابسن ماجة: ۰۲۸/۱ وصحیح ابشامع - 
ح(4۰۱۰)- ۷۲/۲ . 
وورد في رواية عن سعید بن زيد مرفوعا: (عشرة في الحنة: آبو بكر في ابحنة..) وذکر فیها آبا عبيدة عامر بن 
الجراح . 
أخرحه التزمذي في كتاب الناقب - ح(۸٤۳۷)‏ 51/0 وصححها الألباني في صحيح الرمذي : ۰۲۱۸/۳ 
كما صحح الحديث في السلسلة الصحيحة ح(۸۷۰) - ٠١۸/۲‏ وی مشكاة المصابيح 11/717/7. 
(۱) سقطت من الأصل وأكملته من السير حيث أخرجه الذهبي بإسناده من طريق أحمد بن جعفر عن عبدالله 
بن أحمد به. انظر السير: ۰۱۰۰/۱ وهو ف السند من طريق محمد بن جعفر به . انظر المسند بتحقيق أحمد 
شاكر ح(1578) -۰۱۱۲/۳ 
. (۲) في الأصل [عن] وهو تصحيف . 
(۲) في رواية لأبي داود أن سعيدا قال: أشهد على التسعة أنهم في الحنة» ولو شهدت على العاشر لم إيشم 
فقيل له ومن التسعة ؟ فذكرهم . 
)١(‏ سقطت من الأصل . 
(۲) أخرجه الترمذي ولفظه: (أبو بكر في الجنة» وعمر في الحنة ...) حتى عد العشرة كلهم عا فيهم أبر 
عبيدة رضي الله عنهم أجمعين. سنن الترمذي -كتاب الناقب- ح(۳۷۹۷) - 11۷/9 . 
وصحح إسناده هد شاكر عند تخريجه للمسند -ح(17170) - ۱5۷۰/۳ وصححه الألباني كذلك انظر 
تخريجه لمشكاة المصابيح : /211771 وتخریجه لشرح الطحاوية / ص۰۵۱. وتقدّم في حديث سعيد بن زيد 
ی نو زه فطل رف و نع 
(۳) يوسف / ۸۱ .أحمد 


(4) مكنذا ق الاصل . ولعلها حزء من آثر عن الامام أحمذ سقط أوله تصحیفا. ج 


-۳۹ ۸ 








شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 


عع 


حس إذ أحرج الخلال عنه عدة روايات في أنه جزم بالشهادة للعشرة بالجنة » وأنه كان يسأل عمن یقول: .لا أقول: 
آشهد!! بل آقول: عشرة ي ابلسة. فکان ینکر علیهم ویقول: (وهل معنی الول والشهادة الا واحداء 
ویستشهد بهذه الآية وأمثالها) والله أعلم . انظر السنة للحلال -باب: الشهادة للعشرة بالجنة و :۳۵۵/۷۲. 
قال الذهي رحمه الله عن هؤلاء السادة: روهم أفضل قريش» وأفضل السابقین الهاحرین؛ وأفضل البدریین 
وأفضل أصحاب الشجرة, وسادة هذه الأمة في الدنیا والآخرة. فأبعد الله الرافضة ماآغواهم وأشد هواهم! 
كيف اعترفوا بفضل واحد منهم» وبخسوا التسعة حقهم» وافتروا عليهم بأنهم كتموا النص في علي أنه الخليفة؟ 
فوالله ماحرى من ذلك شيء. وأنهم زوروا الأمر عنه بزعمهم وخالفوا نببهم» وبادروا إلى بيعة رحل من بني 
تيم يتجر ويتكسب» لالرغبة في أمواله ولالرهبة من عشيرته ورحاله. ويحك! أيفعل هذا من له مسكة عقل؟ 
ولو حاز هذا على واحد لما حاز على جماعة ! ولو جاز وقوعه من جماعة لاستحال وقوعه والحالة هذه من 
آلوف من سادة المهاحرين والأنصار» وفرسان الأمة» وأبطال الإسلام» لكن لاحيلة في برء الرفضء فإنه داء 


مزمن» وافدی نور یقذفه اله ن قلب من یشاء فلا قوة الا جابله ) السیر: ۰۱4۰/۱ 


-۳۹۹- 

















متام الرت علي الميتدهة لابن الينا 


فصل: 

۵ ا عو ادي این ال ره ال ا علص چن ر 
احربی( قال ثنا أحمد بن الحسين قال ثنا محمد بن عبد الرهن قال تنا 
* هم -١‏ عبيد الله الأزهري: تقدمت ترجمته . 
- علي الحربي: تقدمت ترجمته . 
- أحمد بن الحسين: لم أستطع تحديده . 
ملاحظة: لم أحد في شیوخ (علي الحربي) من اسمه : (أحمد بن الحسين) لكن يوجد : أحمد بن الحسن بن 
عبداطبار بن راشد البغدادي الصوي الكبير أبو عبدالله ت:5١٠‏ وهو أول من مع منه علي الحربي» بل قال 
الذمي ني ترجمة علي: (صاحب أحمد بن الحسن الصویٍ) الميزان: ۰۱6۸/۳ 
وقال التلميذ عن شيخه -فيما رواه الخطيب عنه- (كان صحيح السماع ولا أضر قرأ عليه بعض طلبة 
الحديث شيئاً لم يكن في سماعه ولا ذنب له في ذلك ) . تاريخ بغداد : 41/١7‏ » فلعلع قد حدث تصحيف 
في اسمه هنا والله أعلم . 


وانظر ترجمته في تاريخ بغداد : ۸۲/٤‏ » وطبقات الحنابلة : ۳۲/۱ والسير : ۱۵۲/۱ والميزان : ٩۱/۱‏ 


- محمّد بن عبد الرحمن :۸ أستطع تحديده . 

- حسين أبو حفص ابن حفص بن الفضل بن يحيى بن ذکوان المهمذاني الأصبهاني . قال ثي التقريب : 
صدوق . ت: ۲۱۲ » وقيل قبلها . 

تهذيب الكمال : 559/5 » السير : 555/٠١‏ » التقريب ۱ 

ملاحظة : ۸ أحد غيره من اسمه حسين في تلاميذ الثوري . 

- سفيان : هو الثوري تقدّمت ترجمته . 

- عمرو : أبو محمّد ابن دينار الجمحي مولاهم الکو الأثرم . قال في التقريب : (ثقة ثبت). :۱۲۱ . 
السير: ۳۰۰/۵ التهذيب: ۰۲۸/۸ التقريب/ ص1۲۱ . 

والیدیت آعرجه دی مسنده. ۳۹۲/۳ من طريق الى سفیان عن جابر مرفوعا. 

وقال عنه الألباني : (واسناده حيد رحاله ثقات رحال الصحیح) السلسلة الصحيحة -ح(۲۱۳۰) - 
۹۱/۰ 

وسيأتي ذکر بعض روایاته وشواهده في احدیث التالي إن شاء الله تعالى . 


(۱) في الأصل الحر[تر]بي وهو تصحیف . 


حا اس 





كتا الر علي الميتدعة لابن البنا 


حسين عن سفيان عن عمرو بن دينار عن جابر قال: قال رسول الله ب لن 
يلج النار رجل شهد بدرا أو الحديبية) . 

۸( " وأحبرنا عبید ال قال أنباً عمرو بن محمد قال كنا البغوي قال 
ننا العلاء بن موسی الباهلي قال تنا اللیث بن سعد عن أبى يي الزبیر عن حابر 
* ۱۸۰ عبيد الله: لعلّه الازهري شيخه في الحديث السابق» فاگ اس قوب الاسم الأول 
لشيخه إن كان قد روى عنه الحديث الذي قبله مباشرة » انظر ص۲۸۸ » (أو هسو: عبيد الله بن عمر ابن 

البقال- تقدمت ترجمته ولم آقف على غيرهما من اسمه (عبيدالله) من روى عنهم ابن البنا). والله أعلم . 

- عمرو بن محمد: لم أحد له ترجمة . 

- البغوي: أبو القاسم محمد بن عبدالعزيز بن الرزبان بن سابور بن شاهنشاه البغوي البغدادي المعروف (بابن 
بت منيع) نسبة إلى حده لأمه: أبي جعفر أحمد بن منيع البغوي الأصم. قال الخطيب: ركان ثقة ثبناً مكثراً 
عارفا فهماً)» ونقل عن الدارقطئٍ قوله فيه (ثقة حبل إمام من الأئمة» ثبت» أقل المشائخ خطأ). ت: ۳۱۷. 
تاريخ بغداد: 2١١1/٠١‏ طبقات الحنابلة: ۱۹۰/۱ السير: ۰6۰/۱ 

- العلاء: أبو الهم ابن موسى بن عطية الباهلي البغدادي. قال عنه الخطيب: ركان صدوقا ) ت: ۲۲۸ . 
تاريخ بغداد: ۰۲۰/۱۲ السير: 6۲6/۱۰ العبر: ۰۳۱۷/۱ 

- اللیث بن سعد: تقدمت ترجته . 

- أبو الزبير: تقدمت ترجمته . 

واحدیث أخرحه أبو داود في سننه من طریق اللیث به -كتاب الستة - ح(45637) - ۰/۵ 

والترمذي في سننه -كتاب الناقب- ح(۲۸۰۰) - 6/ه59. 

وقال عنه (حسن صحیح) . وقال عنه الألباني (صحیح) انظر صحیح النمذي: ۲4۰/۳ . 

واخرجه مسلم من طریق أبي الزبير عن حابر عن أم مبشر أنها سمعت الي يك يقول عند حفصة: (لایدحل 
النار إن شاء الله» من صحاب الشجرة أحدٌّ الذين بايعوا تحتها) قالت: بلى يارسول الله! فانتهرها فقالت 
حفصة: وان منكم إلا واردها» -مریم/۷۱ - فقال البي ي: (قد قال الله وَبَك: ثم معدن الاين اتقوا 
ونذر الظالین فيها جثيا» -مريم /۷۲-) 

صحيح مسلم - كتاب الفضائل - ح(۲۹۲): ۱۹۶۲/6 . 

وأخرج من طریق اللیث عن أ بي الزییر عن حابر آن عبدا جاء رسول اله پشکوا حاطبا. فقال: يارسول الله 
ليدحلن حاطب النار. فقال رسول الله ل: (كذبت لایدخلها فانه شهد بدراً والحديبية) . 

صحيح مسلم -كتاب الفضائل- ح(۲4۹۰): 1947/4 . 


بأد وح 





شتا الرت علي الميتدعة لابن الينا 





بن عبد الله قال: قال رسول الله يل : (لايدخل أحد”" ممن بايع تحت 
الشجرة النار). ۱ 

فصل: 

220 حدئنا آبو الفرج أحمد بن محمد النور قال أخبرنا آهد بن 
يوسف بن خلاد قال ثنا الحارث بن محمد قال ثنا إسماعيل بن أبي سليمان 
قال ثنا -في الآحرة- إسماعيل بن عياش عن أبي بكر بن عبدالله بن أبي 

9 ف الأضل : [أحدا] وهو خطأ . 

* ۱۸۷- أبو الفرج: أحمد بن محمد بن عمر بن الحسن بن عبید البغدادي العدل العروف فوا E‏ 
وهو جد الوزير رئيس الرؤساء أبي القاسم علي بن الحسن. وثقه الخطيب وقال عنه: (وكان أحد الموصوفين 
بالعقل» والمذكورين بالفضل» كثير البر والعروف). ت:5١1‏ . 

تاريخ بغداد: ۰7۷/۶ السير: ۳4۱/۱۷ . 

- أحمد بن يوسف : تقدمت ترجمته . 

- الحارث بن محمد : هو ابن أبي أسامة تقدمت ترجمته . 

- إسماعيل بن أبي سليمان: لم أحد له ترجمة . 

- إسماعيل بن عياش: تقدمت ترجته . 

- أبو بكر: ابن عبدالله بن أبي مریم (قيل اسمه بكر» وقيل بكير» وقيل: عبدالسلام؛ وقيل: امه هو كنيته) 
وقد ينسب إلى جده. قال في التقريب: (ضعيف» وكان قد سرق بيته فاحتلط ). ت: ٠١١‏ . 

السير: 4/۷ التهذیب: 2355/5 التقريب/ ص1۲۳ . 

- ضمرة : آبو عتبة ابن جيب ین صهیب الزّييدي الخمضي . قال ي التقریب قة). وقال الذهي في الیزان: 
(تابعي ثقة » روی عن شداد بن أوس وأبي أمامة وجماعة). ت:۱۳۰ . 

تهذیب الکمال: ۳۱/۱۳ الیزان: ۳۳۰/۲ التهذیب: ۰۹/4 التقریب اص ۲۸۰ . 

والأثر ذکره ابن حجر في الطالب العالية: ۱۲۸/4 وعزاه إلى مسند اخارث بن أبي أسامة ولفظه : (دعوا 
عائشة» فانها صوامة» زوحي في الدنیا والآخرة). قال محققه (الشیخ حبیب الرحمن الأعظمي): (وسکت عليه 
البوصيري) وللحديث شاهد من حديث عمار بن ياسر ي لا بعثه علي إلى الكوفة ليستفزهم فحطب فيهم 
فقال: (إني لأعلم أنها زوحته في الدنيا والآخرة» ولكن الله ابتلاكم لتتبعره أو إياها). 

أخرحه البخاري في كتاب فضائل الصحابة ح(۳۰۲۱) ۲۳ کتاب الفعن ح(/5741) --7700/5. 


{£ 





تايب الرت علي الميتدعة لابن البنا 


مریم عن ضمرة بن حبیب آن عالشة رضی ال عنها ذکرت عند رسول ان 
يخ » فقال: رانها صوامتء قوامة » زوجت في الدنيا) . ۱ 

4- وعن ابن عباس“ قال: لما كانت الليلة الي زفت فيها فاطمة إلى 
[علي] (۲ كان رسول الله / 4 أمامهاء وحبريل عن يمينهاء وميكائيل عن 
تمالهاء وسبعون ألف ملك من خلفها يسبحون الله ويقدسونه حتى طلع 
1 

فصل: 

8- وعن ابن عباس أن النبي 4 قال: (اللهم اغفر للعب‌اس وولده 
مغفرة ظاهرة وباطنة؛ اللهم اخلفه في ولدم ° . ۱ 

۰- وتال: (لاییغض الأنصار رجل یمن با لم , 

(۱) ني الأصل: [عیاش] وهو تصحيف . 

(۲) سقطت من الأصل . 

(۲) آحرجه ابن الجوزي في الوضوعات: 4۲۰/۱ وقال عنه: (هذا حديث موضوع)» و کذلك فعل السيوطي 
في اللآليء ۳۹۹/۱ وابن عراق في تنزیه الشریعة: 4۱۲/۱ وذکره الشوكاني في الفوائد احموعةاص۳۳۹) 
وذكر أن في إسناده رحل کذاب ثم قال: (وقال ابن الجوزي: موضوع. وقال في الیزان هذا كذب صراح) . 
(4) أخرحه الترمذي في كتاب المناقب -ح(۲٦۳۷)-‏ 5017/0 . وقال:(هذا حديث حسن غريب» لانعرفه 
إلا من هذا الوجه) وقال الألباني عنه :(حسن) صحيح الترمذي: 177/7. وقال (إسناده حيد) انظر تخريجه 
للمشكاة 1775/7 . والأثر أخرحه الصنف في الختار/ ص0 .١٠‏ 

(ه) هكذا في الأصل» وتمامه: (يؤمن بالله واليوم الآخر) أخرجه الترمذي من حديث ابن عباس رضي الله 
عنهماء وقال عنه:(حسن صحيح). سنن الترمذي - كتاب المناقب- ح(۲۹۰) ۷۱۵/۰ . 

وأحرجه مسلم بنفس اللفظ من حديث أبي هريرة وأبي سعيد الخدري رضي الله عنهما . 

صحيح مسلم كتاب الإعان ح(5/ا-لالا) - 85/1. 

قال الألباني عن حديث ابن عباس- بعد ماذكر قبله حديثي أبي هريرة وأبي سعيد - قال : (رحاله رحال 


الصحيح» لکن حبیب بن آبي ثابت كثير التدليس كما في «التقريب» وقد عنعنه» لكنه يتقوى بالأسانيد الي 
قبله). السلسلة الصحيحة -ح(؛ 6۱۲۳ ۰۲۳۰/۲ 


دما ب بت 


[4؟/ب]. 


تا الر علي الميقدعة لابن البنا 
۱۹۱- (ومن 1 1 أ 1 2 ۱ 
۲- وقال : (الأمراء من قريش) . 
۲ وقال : (قال لي جبريل: رل أجد بي آب أفضل من بني 


هاشي))07. 
(۱) هكذا في الأصل وتمامه:(أبغضه الله) 
حزء من حديث البراء بن عازب أن البي يلك قال في الأنصار: (لايحبهم الا مؤمن ولايبغضهم إلا منافق من 
أحبهم أحبه | لله ومن أبغضهم أبغضه الله) 
أخرحه البخاري في كتاب فضائل الصحابة -(۳۰۷۲): ۱۳۷۹/۳. ومسلم في كتاب الإيمان - ح(۷۵): 
۸-۰۸۱ ۱ 
(۲) حزء من حديث أنس بن مالك: قال قال رسول الله ل: (الأمراء من قريش ماعملوا فيكم شلاث: 
مارحموا إذا اس حمواء وأقسطوا إذا قسمواء وعدلوا إذ حکموا). أخرحه الحاكم في مستد رکه : 15/4 ه 
وصححه على شرط الشيخين ووافقه الذهي. قال الألباني: (وإنما هو على شرط مسلم وحده). إرواء الغليل: 
۳۹۹/۲ 
وورد نحوه من حديث آبي برزة الأسلمي هه أخرحه أحمد في مسنده: 4۲404۲۱(/4) . 
وأحرج أحمد عن أنس بن مالك مرفوعاً: (الأئمة من قریش). السند: ۱۲۹/۳ وجاء نحوه من حديث علي بن 
آبي طالب في مستدرك الحاكم: 85/4. وسكت عن الحاكم ووافقه الذهبي على ذلك . 
وقد استقصی الألباني كثيراً من طرق هذا الحديث ثم قال: (وذکر العلامة القاري في شرحه لنخبة الفکر أن 
الحافظ قال في هذا الحديث: ررأنه متواتر» ولايشك يي ذلك من وقف على بعض الطرق الي جمعها اخافظ 
رنه اه كالى نسوقهاهنا ) تم ذکر آناق ابات عن عافد الصحابة ان الصحیحن رها 
انظر الارواء : ۳۰۱۵۳۰۰/۲ . 

۳( آحرجه ابن أبي عاصم من حدیث عائشة رضي الله عنها مرفوعاً . السنة لابن أبي عاصم : ۱۳۲/۲ . 
وقال افيثمي عنه: (رواه الطبراني في الأوسط؛ وفیه موسی بن عبيدة الربذي» وهو ضعیف) مجمع الزوائد: 
۸ وقال الألباني: (ضعیف حدا). ضعیف الحامع -ح(4۰14) ص ۰۵۹۲ وأشار إلى تفریج الحاكم له 


ف الکنی» وابن عساکر ی تارینه . 


س{ 











تاج الرت علي الميتدعة لابن الينا 


فصل : 

ا اا على من کمن العدل فال انبا اموا خر بن سس من 
عمرو البختري قال ثنا محمد بن عبد الملك الدقيقي قال ثنا يعقوب بن 
إبراهيم بن سعد قال ثنا عبيدة بن أبي رائطة عن عبدالرحمن بن زياد عن 
عدا بن مففل قال : قال رل الك (ا له ال فی آصصابي 
لاتتخذوهم غرضا بعدي. فمن أحبهم فبحي أحبهم» ومن أبغضهم 
-١14 *‏ علي العدل: تقدمت ترهته . 
- آبو حعفر البختري: تقدمت ترهته . 
- محمد الدقيقي: تقدمت ترهته . 
- یعقوب: أبو يوسف ابن ابراهیم بن سعد بن إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف الزهري الدني. 
قال في التقريب: (ثقة فاضل). ت:۲۰۸ . 
السير: 4۹۱/۹ التهذيب: ۰۳۸۰/۱۱ التقريب/ص/ا50 . 
- عبيدة: ابن أبي رائطة ابحاشعي التميمي الكوثي اخذاء. قال في التقریب(صدوق من الثامنة). 
وقال في التهذيب: (له في الترمذي حديث واحد تقدم ثي عبد الرحمن بن زياد). 
(وسيأتي في ترجمة عبد الرحمن أن الحديث: هو هذا الحديث) . 
تهذيب الكمال: ۰۲۲/۱۹ التهذيب: ۸۲/۷ التقريب/ ص۳۷۹. 
- عبدالرحمن: ابن زياد (قيل: إنه أحو عبيد الله بن زياد بن أبيه وقيل: عبدا لله بن عبد الرحمن؛ أو العكس» 
وقيل: عبد الملك بن عبدالرحمن). قال في التقريب: (مقبول من الرابعة). وقال في التهدیب: (روی عن عبد 
الله بن مغفل حديث را لله الله ف أصحابي» وعنه عبيدة بن أبي رائطة) . 
الميزان : 646/۲ التهذيب: 2177/5 التقريب/ ص۲۰ . 
- عبد الله: أبو سعيد وأبو زياد (وكلاهما من الصحابة) ابن مغفل (وهو صحابي كذلك توفي عام الفتح في 
الطریق) ابن عبد نهم (وقيل امه عبد غنم) ابن عفيف المزني البصري. صحابي جليل من أصحاب الشجرة 
(وقيل أنه كان من البکائین). وكان أحد العشرة الذين بعثهم عمر لتعليم الناس. ت:017 وقيل بعد ذلك . 
السير: ۰۲۸۳/۲ الإصابة: ۳۷۲/۲ التهذيب: </4۲. 
والحديث أخرجه الترمذي في سننه -كتاب المناقب- ح(۲٦۳۸)‏ 593/5. وقال عنه (حديث غريب) 


وقال عنه الألباني: (ضعيف) انظر تخريجه للطحاوية |ص ۰۳۳ 1 


رد۳ کت 








شتایه الوح علي الميتدغة لابن الینا 





فببغضي أبغضهم, ومن آذاهم فقد آذاني, ومن اي فقد آذی ١‏ له 
ومن آذی 1 لله" “فيوشكه”» أن يأخذه). 

6- وقال عليه“ السلام : / (تجمع الناس غدا في صعيد واحد ثم 0۳۹۹7 
ا / أ ات )ع 50 ا 5 يټ 
يلتقط منهم قذفة [يه] اصحابي ومبغضوهم» فيلقوهم في النار) ^ 

5- وقال (مثل أصحابي كالنجوم) 5 

۷- (کالعیون ودواء العيون ترك مسها ۳ . 
جد وري دعن اا رو اه ال( 
(۱) سقطت من الأصل . 
(۲) ثي الأصل : [فیقد شك] وهو تصحیف. 
(۲) في الأصل [علیهم) . 
(٤(‏ هكذا قي الأصلء ولعلها زائدة ف 
(ه) لم أحد تخريجه . 
(7) حديث (مثل أصحابي کالنجوی بأيهم اقتديتم» اهتديتم) تقدم تخریجه وبيان أنه حديث موضوع في ص 
(۷) هكذا ؛ في الأصل » وأوله : (مثل أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم مثل العیو لعیون ودواء العیون ترك 
مسها) » وهو أثر عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه . ذكره السّيوطي في مفتاح الجنة ص۰۷ وذكر فيه : 
أن الدينوري رواه بسنده عن أبي سعيد في كتاب الحالسة . 
(۸) تم تحقيق الكتاب والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 


.هلب 





فهرس الآيات . 
فهرس الأحاديث : 
فهرس الانار . 


فهرس الاعلام ازجم شم . 
فهرس الادیان والفرق . 
فهرس الصادر والراجع . 
لا فهرس اتويات . 
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[ البقرة : 
[ البقرة : 

وما كان الله ليضيع إعانكم ...4 [ البقرة : 

ل وان الذين اختلفوا في الکتاب ...4 [ البقرة : ۱۷۲ ] 
[ البقرة : ۳۵:۵ ] 


3 آل عمران : ۷۷ ] 





[ آل عمران : ۱۱۷ ] 

فانکحوا ما طاب لکم من النساء...4» 
واهجروهن في الضاجع واضربوهن ...4 

بإ إن الله لایظلم مثقال ذرة ...4 

ظ إن الله لایغفر أن يشرك به ...4 [ النساء : 

ظ واتخذ الله إبراهيم خلیلاً ...4 اه 

«(( وخلق الإنسان ضعيفاً که تاه 

ل وقالت اليهود يد الله مغلولة ...4 د المائدة : 

9 وهوالله في السماوات وفي الأرض ...4# [ الأنعام : 

8 فاطر السماوات والأرض 9 [ الأنعام : 

۵ وإذا رأيت الذين يخوضون ...4 [ الأنعام : 

مط لاتدركه الأبصار ...4 [ الأنعام : 

م إن الذين فرقوا دينهم ...4 [ الأنعام : 
۶ ولا ترر وازرة وزر أخرى ...© [ الأنعام : 
طز ولقد خلقناکم ثم صورناکم ...4 [ الأعراف : ۱۱ ] 











تاه 





اع ۲۱۱۶۲۳ 

ل الذي يجذونه مكتوباً عندهم في التوارة...4 [ الأعراف : ۱5۷ ] 
ل وأشهدهم على أنفسهم ألستم بربكم ...4 [ الأعراف : ۱۷۲ ] 
إولقد ذرأنا هنم كثيرا من الجن والإنس...4 [ الأعراف : ۱۷۹ ] 
م وإذا قرئ القرآن ...© [ الأعراف : 7٠١5‏ ] 
وإذا تلیت علیهم آياته ...4 7 الأنفال : ۲ ] 
وان أحد من المشركين استجارك ...4 . [ التوبة : 5 ] 

یریدون أن یطفئوا نور الله ...4 [ التوبة : ۳۲ ] 
9 ما على الحسنين من سبيل ...© [ التوبة : ٩۱‏ ] 
۵ للذين أحسنوا الحسنى ...4 افوس 
ذإ وقال الذي اشترأه من مصر ...4 [ يوسف : 
ل ولقد همت به ...4 [ یوسف : 
# وما شهدنا إلا عا علمنا ٠...‏ و شف : 
ل ورفع آبویه على العرش ...+ [ يوسف : ۰ 


ل يغبت الله الذين آمنوا ...4 [ ابراهیم : 
يوم تبدل الأرض غير الأرض..4 را 
ونزعنا ما في صدورهم من غل ...4 

ظ وان تعدوا نعمة الله لاتحصوها ...4 

لإ ما قولنا لشيء إذا أردناه ...4 

ل ولا تجعل يدك مغلولة إلى عنقك ...4؛ 








١١١255 


۸۳ 
۳۳ 
۳۲۰ (۲ 


۳۳۱ 





لإ وما جعلنا الرؤيا التي أريناك...» 

ل ونحشرهم يوم القيامة على وجوههم ...4 
یوم تحشر امتقين ...4 

إنني أنا ربك ...4 

الرحمن على العرش استوى ...© 

9 ولايحيطون به علما ...© 

وعصى آدم ربه فغوى ...4 


ذل ياأيها الناس إن كنتم في ريب ...4 
# وأن الله ییعث من في القبور ...4 
9 فانما حسابه عند ربه ...© 

9 وإنه لتنزیل رب العالمين ...© 

لإ إنه أنا ا لله العزيز ...4 

۾ یا أبت استأجره ...4 

ل إني آنا لله رب العالمين ...4 

۾ بل هو آيات بینات ...4 

أن تقوم السماء والأرض بأمره ...4 
فطرة الله التي فطر الناس عليها ...4 
ل ما نفدت كلمات الله ...4 


[ الإسراء : ٩۷‏ ] 
[ مریم : 4659 ] 

[ طه : ۱۲ ] 

] ٠ : طه‎ [ 

[ طه : ۱۱۰ ] 

] ۱۲۱١ : طه‎ [ 

[ طه : ۱۲ ] 

[ الأنبياء : ۲ ] 

] ٩ : اج‎ [ 

[ مج : ۲ ] 

[ الوّمنون : ۱۱۷ ] 
[ الشعراء : ۱٩۹۳‏ ] 
[ التمل : ٩‏ ] 

[ لتمل : ۸٩‏ ] 
[ القصص : ۲۱ ] 
[ القصص : ۳۰ ] 
[ العنکبوت : 4٩‏ ] 
e]‏ 

[ الروم ۰ ۲۰ ] 

[ لقمان : ۲۷ ] 





Os 














ف إن المسلمين والمسلمات ...4 

ل سنة الله في الذين خلوا من قبل ...4 
والذين كفروا هم نار جهنم ...€ 
ظ احشروا الذين ظلموا ...4 

فإ فاهدوهم إلى صراط الجحيم .. 
و ۱۹۳ [ ص : ۷۵ ۲ 


. | ما يجادل في آيات الله ...6 
النار یعرضون عليها ...© 
ف( شهد عليهم سمعهم ...4 
۾ ليس كمثله شيء ل 

لإ إنا جعلناه قرآنا عربيا ...4 


۾ وجعلوا الملائكة الذين هم عباد الرهن .. 


ل ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الله ...© 


لإ إنا أنزلناه في ليلة مباركة ...4 
ل قالت الأعراب آمنا ...4 

۵ ما يلفظ من قول ...4 

9 ما كذب الفؤاد ما رأى ...4 
ولقد رآه نزلة آخری ...& 
مازاغ غ البصر وما طغى ...© 
ط فيهن قاصرات الطرف ...4 


[ الأحزاب : ۳۵ ] 
[ الأحزاب : 57 ] 
[ فاطر : ۲۲ ] 

[ الصافات : ۲ ۲ ] 
[ الصافات : ۲۳ ۲ 


[ غافر : * ] 
[ غافر : ٤1‏ ] 
[ فصلت : ۲۰ ۰ ۲۱ ] 
[ الشوری : ۱ 
[ الزحرف : ۲ ] 
۰ [الز خرف : ۱٩‏ ] 
[ الزعرف : ۰۸ ] 
[ الز حرف : ۸۷ ] 
[ الدخان : ۳ ] 
[ الحجرات : ٤‏ 
7ق :1۸[ 
[ النجم : ١‏ 
N‏ 
[ النجم : ۱۷ ] 
[لرهن ۲۱۱ 


وت 











و حور مقصورات في الخيام ...© 
« انه لقرآن كريم ...4 

ل فاسعوا إلى ذکر الله ...4 

ل فحاسبناها حساباً شدیدا ...44 
ل قد أنزل الله الیکم ذکراً ...4 


لإ انا معنا قرآناً عجبا ...4 


ل فاذا نقر في الناقور ...4 
۵ إن هذا إلا قول البشر ...4 


8 وإن عليكم لحافظين 0 


« ألم تر كيف فعل ربك بأصحاب .. 


و جعيداابي هب 4 


- Y~ 
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(آتدرون ما الاعان با ۴...) 

(الأرواح حنود بحندة...) 

(أصحاب البدع كلاب النار...) 
(أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم) 
ألا أستحي من تستحي منه الملائكة) 
(الأمراء من قريش) 

(أنا آول شفيع في الحنة ...) 

زان رصف ل ترك تراهم 

(أن تشهد أن لا إله إلا الله ...) 

(أنزل القرآن على سبعة أحرف) 

(أين كان ربنا قبل أن يخلق السماء ...) 


ا لاسر ۳ 
(إذا تكلم | لله بالوحي 0 


(إذا تكلم الله سبحانه ...) 

(إذا حلص المؤمنون من النار ...) 

(إذا دحل أهل الحنة الجنة ...) 

(إذا ذكر أصحابي فامسكوا ...) 

(إن أحدكم يجمع خلقه في بطن أمه ...) 
(إن أهل الكتابين افترقوا ...) 


(ان الحور يقلن ...) 





- 5١ ده‎ 











تفا رل 








طرف الحديث 


(إن العبد إذا وضع في قبره ...) 
رن للقبر ضغطة ...) 





(إن الله أوحى إل أنكم تفتنون في قبوركم) 


(إن الله خلق آدم على صورته) 





(إن جهنم تمتلئ حتى يضع ربك...) 
(إن رحلاً قال : والله لا يغفر الله لفلان ...) 






(إن هذا سيد...) 


CE ORE 





(إنها صوامة قوامة ...) 





(إنهم أصحاب البدع وأصحاب الأهواء...) 





(اني حلقت عبادي ضعفاء جميعا...) 






(اني لاأفقد في الجنة إلا معاوية ...) 
(ایا کم وما شجر بين أصحابي) 
(الایعان تصدیق بالقلب ...) 
(ائتمن الله على وحيه ا 
(احتج آدم وموسى عند ربهما...) 
(اسكن حراء...) 

افوقو قولي علی کتاب | لله...) 


(اقتدوا باللذین من بعدي...) 


















تا 

















لار 


(اقرژا القرآن ...) 

(البتر جبار...) 

(تحمع الناس غدا في صعيد واحد...) 
(بحيء اھر و 

(تحيء البقرة وآل عمران...) 

(تحشر هذه الأمة على ثلاثة أصناف...) 


(تدور رحى الإسلام بعد مس وثلاثين سنة) 
(الحجر اة من ابحنة) 


(زغب الصدر ) 

(عرق الخيل ) 

(عيادة الملائكة) 

(قرن الشيطان) 

ك (كبد الحوت) 

(نور الدراعين) 
(حوضي كما بين عدن وعمان ...) 
(خيرت بين الشفاعة وبين...) 
(الدحال أعور وربكم ليس بأعور ...) 
(رأيت ربي عز وحل...) 
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لپا رک 















طرف الحديث 

















(رایت ربي مشافهة ...) Yor‏ 
(سلوا لي الوسيلة ...) YA‏ 
(شرب الماء على الريق...) | ۸۹ 
(شفاعی يوم القيامة لأهل الكبائر ...) A٤‏ 
(صنفان من أمى لا تنالهم شفاعي...) ١١‏ 
(ضحك ربنا من قنوط عباده...) ۲۵۰ 
(عشر قي الحنة ...) ۹ TAA‏ 
(على ال بادك الصديق...) ۱ TY‏ 
(عليكم بسني وسنة الخلفاء ...) ۱۲ 
(فمن ترك الصلاة فقد کفر ...) ۳۰۸ 
(فيه ميزابان من النة...) م 
(قال لي حبريل: م أحد بي أب أفضل من بي هاشم) 325 
(القدرية حوس هذه الأمة) ۱۳ 
(قد علم الله ما کانوا عاملین) و 
(قلب القرآن يس) To TY‏ 
(قلب المؤمن بين أصبعين من أصابع الرحمن...) ۹۱ 
رکان الحجر سود آشد بياضاً من الثلج 7 ۷۳ 
وكل مولود يولد على الفطرة...) ۱ ۶ ۱ 
(كيف أنعم وصاحب القرن قد التقمه ...) TY‏ 





- A= 





سس( سس 


(كيف تکون في القبر ...) 
(كيف رأيت الرحل أي بنية ...) 
(لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو ...) 


ی یت عرسا 


(لاتسبوا الریح ...) 

(لایغض الأنصار رحل يؤمن با لله...) 
(لایدخل آحد بایع تحت الشجرة النار) 

(لقد نزلت آية الرجم ورضاعة الکبیر عشرا...) 
(لن يلج النار رحل شهد برا أو الحديبية) 


(الله الله في أصحابي ) 

(اللهم إني أعوذ بك من فتنة القبر...) 
(اللهم E‏ ديا 

(اللهم اغفر للعباس...) 

(اللهم علمه الكتاب والحساب...) 
(لوحعل الله القرآن في اماب ...) 
(لولا أن تدافنون...) 

(ليس بين الایمان والكفر ...) 

(ما أطرف صاحب الصور ...) 


(ما ضل قوم بعد هدی...) 
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(ماتقولون في رحل قتل في سبيل ا لله...) 
(مثل أصحابي كالنجوم...) 

(من أبغضهم أبغضه | لله) 

(من أحب أن يسمع القرآن...) 

(من أحيا سنة من سني ...) 

(من آدی یت ا و 

(من آعرض بوحهه عن صاحب بدعة...) 

(من رغب عن سني فليس مي) 

(من مع منکم بالدحال فلیفر منه ...) 

(من سن سنة حسنة ...) 

(من صلی ليلة ابحمعة ركعتين ...) 

(من لم یمن بالقدر حيره وشره فهو مي بريء...) 
ES‏ ی یا پر بخ 

(نرل القرآن على سبعة آحرف...) 

(نهی عن عشر کنی) 

(هل من رحل بحمليي حتی أبلغ کلام لله...) 
(وإذا دخل أهل الجنة الجنة» وأهل التار النار...) 
(وسنام القرآن البقرة) ۱ 

(و کلتا يديه ,کین...) 
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(ولا يزال عصابة من المسلمين ...) 
(ويقلن : نحن الخالدات ...) 
(يأتي الرحل القرآن في قبره ...) 
(يؤتى برحل يوم القيامة...) 
(يا رسول الله أين أطفالي من آزواحي الش ركين...) 


(يا معاوية خذ هذا ...) 


(يحشر الله العباد فيناديهم...) 
(يرفضون الإسلام وراء ظهورهم) 


(ينشر الله كنفه على عبده ...) 


(يوضع الميزان يوم القيامة ...) 








اه - 


مه ده 





ی 


یور 


ر و زرو و ری 


لغباركن 


اا 





= 











آیتان في كتاب ا لله 
ارهد ذه اهل تهب 
أرى المعتزلة عنكم كثيرة 

أشهد على التسعة أنهم في الجنة 
أصول البدع أربعة 


أفرس الناس ثلاث 


اسألوه أفي الجنة هو أم في النار؟ 


ار اراد عد جيرا 

إذا تكلم الرجل في أصحاب أحمد 
إذا جاءني من لا أعرفه من 

إذا رأيت الرحل يحب أحمد بن حنبل 
إذا رأيت الشاب أول ما ينشأ 

إذا نظرت إلى رحل من أهل الحديث 
ان | له یبعث العباد يوم القيامة 

إن لم یکونوا أصحاب الحديث 

إنك أحمق ! أتحد ف كتاب الله 
یماد إني لأرى الشاب على كل حالة 
اتبعوا ولا تبتدعوا 

افزقت الجخهمية على ثلاث فرق 
اقرژا القرآن ولا يغرنكم 

أنهاك عن الزنا والسرقة 

















نج 








توجه أن القرآن على خمسة جهات 
الحتة والنار خلوقتان 

الخصومات في الدين تحبط الأعمال 
رأى محمد ربه مرتين 

رايت أحمد بن حنبل ف المنام 
رأيت وأنا في طريقي لخراسان 
رضينا لدنيانا من رضيه البي 

سأل هل مع الكفار ملائكة ؟ 


سعت الله يقول: كلا إنهم... 4 


السنن ست : سنة ل 











OEE 


صاحب البدعة لاتأمنه على دينك 
ا لايقبل ا لله له صلاة 
طلبت أربعة فوحدتها في أربعة 
العلم بالكلام جهل 

فلا يمكن أن يكون صاحب سنة 
قال أبي: هؤلاء كفار 

قال: بقول البي ج وقوله كبر من قو 
قال المأمون: لحاجبه یوما 

قال لي إبراهيم بن محمد 

قال : منه بدأ : علمه 

قالوا لأبي بكر: ماذا تقول لربك 
القرآن كلام | لله غير مخلوق 
القرآن كلام | لله لا يجيء ولا يتغير 
القصد لي السنة خير من الاحتهاد . 


ای 


كان اسلام عمر فتحا 


كان ابن طاووس حالسا 


كان الشافعي إذا ثبت الخبر عنده 
كانت الخلة لإبراهيم 

کانوا لايسألون عن الرحل بعد ثلاث 
كلام الله حرف مفهوم 

کلام ۹ ليس ببائن منه 








نپا رتیل 


الفضیل بن عیاض 
الحسن البصري 
هارون الرشید 

ابر وسفن القاضي 
الفضیل بن عیاض 
عبد الله بن أحمد 
آهد بن حنبل 

أبو امذیل 

عبد الرزاق الصتعاني 
أحمد بن حنبل 

ابن عباس 

الإمام أحمد بن حنبل 
أحمد بن حنبل 

عبد | لله بن مسعود 


أبن مسعود 





تم ۲ 





كلام الله مسموع عند قراءة القاری 
كلام الله منزل على الحقيقة 
كنا عند أحمد بن حنبل 

كنا في زمن رسول الله لانعدل 
كنت مع علي بن أبي طالب 
الكيف بحهول 

لأن يلقى الله العبد بكل ذنب 
لا تخالس صاحب كلام 

لا بتحالسوا أهل الأهواء 

لا تحالسوه فإنه ضال مضل 
لاتحالسوا أهل الأهواء 
لاتحلس مع صاحب بدعة 

لما استخلف كان الإسلام 


لما كانت الليلة ال زفت فيها فاطمة 
اللهم إني أبرأ إليك من قتل عثمان 
از ان قرسا ا 

لو لم يروه لم يعير لله الكفار 

لو يعلم الناس ما في الكلام والأهواء 
ما استخلف ولكن 








ت6۲ - 

















مازلنا أعزة منذ أسلم عمر 

مثل أصحاب رسول اله و 
المراء في العلم يقسي القلب 

ا مرء بجدته 

من أحب الكلام 

من تبع حنازه مبتدع 

من تعاطى الكلام لم يفلح 

من جعل دينه غرضاً للحصومات 
من زعم آن ا له لا یتکلم 

من زعم أن الله لا بری 

و أن مدا رای و 

من زعم أنه مؤمن فهو کافر 
بن روخ ابنج من 3 ع 

من قال : إن اعد ف ا هد 
من قال : لله يد كيدي 

من قال : لم يخلقا فهو كافر 
من نعمة | لله علی الشاب 

من وك ا ج ۹۳ 

مؤمن بلعانه فاسق بكبيرته 


نسلم هله الا عادر کما شاك 


لار 


۱ 





اه نهد 
أحمد بن حنبل 

مالك بن أنس 

ابن مسعود 

أحمد بن حنبل 

الفضيل بن عياض 

أحمد بن حنبل 

عمر بن عبد العزيز 
إسماعيل بن إبراهيم الهذلي 
أحمد بن حنبل 

عائشة 

عمر بن الخطاب 

الفضيل بن عياض 
الأوزاعي 


نصر بن آبي خالد 


عبد الله بن شوذب 





2 0 ۱ 





نصفك مؤمن ونصفك كافر 

حونج ین 

هم والله زنادقة 

هؤلاء كفار يريدون أن عوهوا 

هي رؤيا عين أريها 

والله لا أقلناك 

والله ما منكم أحد إلا سيخلوا به ربه 


وضعت الزنادقة حديثاً لاأصل له 


يا أبت من خير الناس ... ؟ 








تیا ¬ 











رمدم ند کد ددد مدد دند دنر 2 جد دروم ددد 2دک ددد ددن دد2ب 25د ددد22 کد ۲>۱. ٩-۰7۰۹۰٩77 2/7۳٩/۳۳7‏ 7/7۰ 17/7/7 من 


۳ 
3 
E 


EEE 


3 


0 


7 


SERN 


وود ونیا 


5 


و 





- ۲ ۵- 


ر( 
جح 


فهر الأعلام 


۶ 


را( 
إبراهيم بن أحمد بن حسن : 
إبراهيم بن الحسن بن البنا : 2۲۳ . 
إبراهيم بن السندي بن علي : ۱۷۱ . 
إبراهيم بن سيار (النظام) : ۷۱ . 


إبراهيم بن محمد بن ابي يحيى : د 


إبراهيم بن موسى (الصغير) : ۳۳۲ . 
إبراهيم بن يزيد بن قيس : و و . 
هد بن اسكحاق التنوحي : ٩‏ . 
أحمد بن جعفر الختلي : ۱ . 

هد بن حعفر القطيعي : ۳۹۷ . 
أحمد بن الحسن بن البنا : 3۲۳ . 


هد بن الحسن الصوق : 50٠‏ . 


أحمد بن حريز (ابن آبي دؤاد) : ١١1‏ : 


أحمد بن سلمان النجاد : ۲۰ . 


آهد بن علی الابار : ۲۶ . 


مد بن محمد رز أبو طاهر 
السلفي » : 48 . 

أحمد بن محمد بن الحجاج رر الروذي » 
o‏ 

أحمد بن محمد بن صدقة : ۳۱۳ . 

ای بو مهدي عه لله ابن زياف خرن 
TVA:‏ 

أحمد بن محمد بن عمر (ابن 
المسلمة) : 8۰۲ . 

هد بن المسكين الأنطاكي : ۳۳۵ . 
أحمد بن ملاعب البغدادي : ۲١‏ . 

أحمد بن منصور الرمادي : ۰46 ۰.۲۹۵ 
هد بن نصر الزعفراني : ۱۷ . 

أحمد بن الولید بن آبي الولید : ۲۵۸. 
أحمد بن یوسف بن خلاد اللصيي :۰۲۱۰ 


إدريس بن يزيد الأودي : SM‏ 
إسحاق بن إبراهيم الكندي : ۲۹۱ . 





اکا ميو سوبي ار ی 
إسحاق بن يعقوب العطار : ۲۱ . 

اسلم بن سهل الواسطي : ۲۷۸ . 
سععیل بسن ابراهیم ادلي 
ر«( أبر معمر » : ۳۵۹ . 

إسماعيل بن هد السمرقندي : 3۳۳ . 
امعاعیل بن إسحاق بن هماد بن زید : 
VS‏ 

إسماعيل بن أبي خالد سعيد : ۲۱ . 
اماعیل بن عبد :ا سين آبي آویس : ۱۳. 
إسماعيل بن عياش العنسي : ۳۹۱ . 
إماعيل بن الفضل بن موسى بن مسمار : 
۳ . 

إسماعيل بن محمد الصفار : ٤٤‏ . 

إماعيل بن موسى الفزاري : 5١‏ . 
إسماعيل بن يحيى التيمي : ۱۸ . 
إ«صاعيل بن يحيى النيسابوري 
« الأعور » : ۳۵۹ . 

الأسود بن عامر الشامي رر شاذان » : 


. ۰ 








العى تل ان و ۱۱/۱ 

أف بن عالكف نال : ۸ . 

أيوب بن أبي تیم السختياني : 4۸ ۱ 
رب ) 

البراء بن عازب بن اطارث : ۲۱۹ . 

بحر بن كنيز الباهلي رر السقاء » : ۲ ۲۷. 

بشر بن غياث المريسي : E‏ 


بشر بن موسى بن صالح الأسدي ١‏ 


بقية بن الوليد الحمصي : ١9‏ . 

آبو بکر بن عبد ال بن آيي مریم: 1 
رث ) 

ثابت بن أسلم البناني : ۲۳ . 

ثاپت بن محمد الزاهد : ۲۰ . 


(ج) 


حابر بن سره بن جندب : ۲۹۳ . 
YN‏ 


- 4۳۱۰ 


ريو غ الاين حابر 5 3435 

جعفر بن الحسن الدرزيجاني : 3۳۳ . 

جعفر بن محمّد الخيّاط : /اه . 

جحعفر بن محمد الماشمي القرشي رر جعفر 

الصادق » : ۲۸۵ . 

جندب بن عبد الله بن سفیان البجلي : 

. 55 

حهم بن صفوان الراسبي : ۱۷ . 
062 

الحارث بن زياد الشامي : 8 . 

الحارث بن عبد الرحمن الدوسي : ,7 ١‏ . 

الحارث بن محمد بن أبي أسامة : 51٠6‏ . 

احجاج بن دینار الواسطي : ۹ . 

حجاج بن محمد الصيصي : 1۸ . 

حجاج بن نصير الفساطيطي : ۳۹6 . 

حرب بن ميموك ال تیار ۱ 

الحمسن بن أحمد راب و علي 

الفارسي » : 55د ٠»‏ ۱۷۷ : 

الحسن بن أحمد البزاز : ١١7‏ . 

ل ادي عدا د اليجنا بورفي: 


. 329۹ 








الحسن بن حامد بن علي البغدادي : 
۲۳ . ۱ ۱ 
این بسن زیسباد الکسوق 
رر اللولوي » : ۰۳۹۳ 

السو ند يتايو ا 

الحسن بن سلام بن حماد : ۲۱۳ . 
الحسن بن أبي طالب رر أبو محمد الخلال 
ا" 

الل و رة ۲۸۲ 

الحسن بن يسار ررالبصري ) : 55 . 
حسين بن حفص اهمذاني : 5٠٠‏ . 
ا ر 

الحسين بن علي بن أبي طالب : ۰۳۰۱ 
الحسين. بن علي بن يزيد : 94 . 

حسين بن محمد بن بهرام : ۲۷۰ . 
لسن بن عوك ون الدباس ,+ 3۳6 . 
حصين بن عبد الر من السلمي TAV:‏ 
حفص الفرد المصري : ۱۲۷ . 

حماد بن زيد بن درهم : ٤۸‏ . 

حماد بن سلمة : ۱۰۸ . 


حمزة بن محمد الدهقان : 58 . 


- ۳۲۰ 





حميد بن أبى حميد الخزاعى "الطویل" : 
55 . 
ميد بن هلال بن هبيرة : ۲۹۷ . 
5 

0 
حديجة بنت خویلد : ۱3۵ . 
حلف بن الوليد العتكي : 9 . 


خویل ا لصفار رر حتن شعبة » : 519" . 


(2) 
5 أبى دار 2 
2 


الربيع بن سليمان بن عبد الحبار : ۵۲. 
ربيعة بن يزيد الإيادي : ۳۸۸ . 
رزق الله بن عبدالوهاب التمیمی : ۲۵د. 
رفيع بن مهران الرياحي رر ابو العالية » 
۹ 
20 

سم ۳ 
الزبير بن بكار بن عبد الله : ۱۷۱ . 
زریق بن محمد الدلال : ۳۸۹ . 


زریق بن محمد الکو : ۳۹۰ . 


وكزناوه عي السجاره 1 
زياد بن أيوب الطوسي 00 

زياد بن خيثمة الجعفي الكوفي : ۲۸۳ . 
زيد بن أسلم العدوي العمري : ۲۸١‏ . 


زيد بن وهب اهن : ۹ . 


( س ) 
سالم بن أبي أمية التميمي « أبو النضر » : 


. ۲ 

سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة : 
i‏ 

سعد بن مالك الأنصاري ابو سعيد 

الخدري) : ۲۸۷ . 

سعدان بن نصر الثقفي : ۱۳۹ . 

سعید بن أحمد بن الحسن بن البنا : ٤‏ ۲د. 
سعيد بن أوس الأنصاري : ٠١5‏ . 

سعيد بن الحزور : ۲۱ . 

سعيد بن عامر الضبعي : ۱۳ . 

سعید ين عبد اخبار بن يزيد القرشي : 
TNA‏ 

سعيد بن عبد العزيز التنوخي : ۳۸۸ . 

سعيد بن مسعدة احاشعي رر الأخفش 

الأوسظ : ۱۰۷ . 


- ۳۳ 


سعيد بن يحيى بن صا الكوق : ۲۶۱ . 


سفيان بن سعيد الثوري : ١8‏ . 
سفیان بن عيينة بن مأمون : ۷۰ . 
سلمان الفارسي : ۲۱۹ . 

سلمة بن شبيب النيسابوري : ۳۱۰ . 
سلیمان بن بلال التيمي : ۱۰۸ . 
سلیمان بن زياد الثقفي : 1۳ . 


۷ 

سلیمان بن مهران ر لاعن ۵۰ . 

سنان بن محمد بن طالب : ۲۹۹ . 

سهل بن آبي حزم القطعي PES‏ 
رش ) 

شاذان ابد هامر الاشود:: ۲۵۹ 

شداد بن سعيد الرامبي : ۲۹6 . 

شريح بن الحارث الكندي : . 

شعیب بن ایحا الأرقي : ۲۹۲ . 


شهاب بن حراش الشيباني : ۳۹ . 
شیبان بن عبد الرهن التميمي : ۲۷۰ . 


صن 








صالح بن أحمد بن حنبل : ۱۸۶ . 

صالح بن سرج : ۱۷۲ . 

صدي بن عجلان الباهلي 
رر أبو أمامة» : ۲۱ . 

صهيب بن سنان بن مالك الرومي : 


EAE 


ایی و کیان اا 1۰ 


68 
عاصم بن رجاء بن حيوة : ۳ . 
عاصم بن سليمان الكوزي : ۸٩‏ . 
عامر بن شراحيل الشعبي : ۳۰ . 
عامر بن أبي موسى الأشعري : ۳4۵ . 
عباس بن عبد ا لله الزقفي : ۳۸۸ . 
العباس بن محمد الدوري : ۸ . 
غيك بر تفيل ين اتضل ۰۱۲۷۲۰۰ 
عبد الأعلى بن مسهر الغس‌اني « بو 


مسهر ) : ۲۸۲ . 


- e~ 





عبد الحميد بن عبد المجيد المجري 
رالأحفش الکبیر » 10۷5 

عبد ال حمن بن زياد : 2۰0 . 

عبد ال رمن بن زياد الافريقي : 55 : 
عبد الرهن بن صخر الدوسي رر أبو 
هريرة »: ۱۷۲ . 

عبد ال رمن بن عبيد ا لله الحرفٍ :8ه5. 
عبد الرهن بن عمرو الأوزاعي : ۰ . 
عبد ال رحمن بن أبي عميرة الزني : ۳۸۸. 
عنة آلرهن إن أ لبن 1۲8۲ 

عبد الرحمن بن مل النهدي : ٠٠۹‏ . 
عبد الرحمن بن مهدي بن حسان : ۱۶ ۳. 
عبد الرحمن بن نافع الخرمي : ۲4 . 
عبد الرهن بن هرمز ر الأعرج » : 
.١ 7‏ 

عبد الرحيم بن حبيب الفاربي : ۱۷ . 
عبد الرزاق بن همام الصنعاني : 45 . 
عبد السلام بن حرب : ۲۸۲ . 

عبد السلام بن صا رر أبو الصلت 
الهحروي) : ۲۹۹ . 

عبد الصمد بن علي الطسي الوكيل : 
۳ . 


عبد الصمد بن يزيد ررمردویه » :۵۷۰ . 
aê‏ یا 
عبد ار "ون أب روا 

عبد العزيز بن عا ين ابن سا 


. ۵٥ 

عبد العزيز بن محمد بن جعفر : ۲۳ . 
عبد القدوس بن الحجاج : ۵ . 

عبد الكريم بن محمد بن منصور (رأبو سعد 


السمعانى » : ١‏ دد . 


عبد الله بن داود الواسطى : ۲۷۸ . . 


عبد الله بن زيد ار رر أبو قلابة » : 


عبد الله تين سلیمان بن الأشعت : ۳۶ . 
عبد الله بن شرذب الفراساني : 1۰ . 
عبد الله بن طاووس بن كيسان : 58 . 
عبد الله بن ظا م المازني : ۳۹۷ . 

عبد ال بن عبد ال بن الأصم : ۳۳۸. 


عبد الله بن عكيم الجهئ : ۲14 . 
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عبد الله بن عمرو المزني : ۱۵ . 
عبد الله بن عون المزني : ٠١8‏ . 
عبدالله بن قيس رر أبو موسى 
الأشغرى ع : 756 : 

عبد ا له بن البارك الروزي : 35 
عبد الله بن محمد بن أبي شيبة : ET‏ 
فيواا وت سا ی تیه 1 
عبد الله بن مغفل بن عفیف : ۰0 . 
ماه فتحاززة EE‏ 
رر المأمون » :۱۲۸۰ . 
فيك ن ی ين انا ۳۹ ۱ 
عبد ال بن عن بن عبد لببار : ۳۸۸ ۰ 
E‏ واو لقو N‏ 
عبد الله بن يزيد المعافري : 1۰ 

عبد الله بن يزيد بن عبد الرحمن 
العدوي : ۲۱۰ . 
عبد لملك بن عبد الحميد 
الميموني : ۳۱۳ . 
عبد الملك بن عبد ربه الطائي : 585 . 
عبد اللك بن عبد العزيز بن حريج : 
48 . 


تج ای یط 





5 ٠١5 : » ررالأصمعي‎ 


عجو الات وفك لواف 9( 
عبد الواحد بن عبد العزيز 
التميمي : 3۲۸ . 

عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق : 
ارا 

عبد الوهاب بن عبد العزيز 
التميمي : 3۲۸ . 

فور ون شالك العا 1۳ 

عبید اليه هد الازهري : ۰۱۲ 
عبید ال بن هد القری : ۰۱۲۸ 

عي انين عبد اله العف اام 
عبید ال بن عبد ال بن الاصم : ۳۳۷ . 
غييد و خر بق اقا ۱۳۵ 
عبید الله بن عمر بن حفص : ۲۱۵ . 
عبید ال بن آي یعلی 02 : 

عبيدة بن أبي رائطة ا محاشعي : ۰۰ . 
عبيس بن مرحوم بن عبد العزيز : ۲۹۱ . 
عثمان بن أحمد رالسماك » : ١9‏ . 
عثمان بن إسماعيل السكري : ٩۰‏ . 
عثمان بن مسلم الصفار : ۲۵۷ . 


عروة بن الزبر : ۲۹۸ 


- ¢ 


عطاء بن يسار : ۲۸۷ . 

عطية بن سعد بن جنادة العوفي : 375 . 
عفان بن مس لم بن الباهلي : 
۸ ¢ ۲۲ ۲ . 

عکرمة مول بن عباس : ۲۰۷ . 

الغلاع بخ الشیب الاسدی:: ۱ : 
العلاء بسن موسى بن عطية 
الباهلي : ا . 

العلاء بن هلال بن عمر : YA‏ . 

علي بن إبراهيم بن عبد اججيد 
الشيباني : 5114 . 

علي بن أحمد رأبو نصر 
البغدادي ‏ : ةناد . ۱ 

علي بن أحمد البوسنجي : 8 

علن بن اجد الكاتف ۱۲۸۰ : 

علي بن أحمد بن عمر المقرئ : 5١‏ . 
علي بن الحسن القرميسيئ : ۲د . 

علي بن حمزة الكسائي : ۱۰۷ . 

علي بن زيد بن حدعان : ٩‏ . 

علي بن سليمان البغدادي رر الأحفش 
الصغير» : ۱۰۷ . 


علي بن العباس بن عثمان : ۱۷۷ . 


تغپا رت 


54 


علي بن عبد الله المديئ : و 

علي بن عقيل رر أبو الوفاء » : 4 4د . 
زین العابدین ») : ۲۰۰ . 

علي بن عمر الزاهد : ۳۹۳ . 

علي بن عمر السكري : ۵۰ . 

علي بن محمد الغربلاني : ١7د‏ . 

علي بن محمد المعدل : 3۹ 

علي بن موسى بن جعفر 
«الرضا) : ۳۰۰ . 

عمار بن نصر السعدي : ۲۱ . 

عمار بن ياسر بن عامر : ۲۲۳ . 

عمر بن حعفر بن محمد : ۳۱۲ . 

عمر بن عبد العزيز : 5١‏ . 

عمر بن عمرو الأحموسي : 7١5‏ . 

عمر بن محمد الجوهري : ۱۸۶ . 

عمران بن حصين الخزاعي : ١١‏ . 

عمرو بن بحر («االجحاحظ ‏ : ۷۲ . 

عمرو بن دينار الجمحي : 1٠0٠‏ . 

عمرو بن عبيد البصري : 20515 ١15١‏ . 
عمرو بن عثمان البصري 


(( سيبويه » : ۱ ۱۰ . 


القند" 


۲ 


عمرو بن عوف الأسارف : ۱ . 
عمرو بن قيس اللائي : 5١‏ . 
[ عمرواین آین موسى الأشعري : ۲۰۳ . 
العوام بن حوشب الواسطي : 2۱ . 
® 
عجان هاا السامی ۷5 
غياث بن الجحسن بن البنا 
رر احربي » : 75د . 
غیلان بن احزير الأردي:: 7555 . 
غيلان بن مسلم الدمشقي : ۱۲۰ . 
رف ) 
الفضل بن اباب : ۲۳ . 
الفضل بن زياد القطان : ۲ . 
الفضیل بن عیاض التميمي : 5 . 
رف ) 
القاسم بن بهرام : ۳۹۳ . 
القاسم بن سلام رر آبو عبید » : 3 
شاشریه عه از الل 2۳۵ 
قبيصة بن عقبة رر السوائي » : ۲۹ . 
قتادة بن دعامة السدوسي : ۲۰۷ . 


قتيبة بن سعید بن جیل : ۲۲۱۲ . 








قرة بن خالد السدوسي : TA“‏ 

قرفة بن بهیس العدوي : ۲۹۷ . 

قيس بن أبي حازم رر البجلى » : 5١‏ . 

قيس بن عباد البصري : ۳۸۰ . 
رك) 

كثير بن عبد الله المزني : ۱ 

كعب بن عجرة السلمي : ۲۹۱ . 
(ل) 

یت بن ای سلیم وي 

TANNA 
060 

مؤمل بن إسماعيل العمري : 1 . 

بخالد بن سعيد اطمداني : ۱۹ 


هم 





ررابن النجار » : /ادد 

محمد بن أحمد ررابن حردة » : ۹د . 
رر ابن أبي الفوارس » : 5 . 

میت اند بن اسن 2 ۱۵ ۲ 


TAWE 
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مكديع عيبو انارق 
محمد بن اسحاق القری 
رر شاموخ » : ۳۹۰ . 

محمد بن حرير الطبري : ۲۷۱ . 

محمد بن حعفر امد رر غندر » : ۳۹۷ . 
محمد بن جعفر بن اللیث : ۲۷۸ . 

محمد بن حاتم بن بزیغ : ۲۹۸ . 
تحمد بن حازم الضریسسر 
ر« آبو معاوية » : ۱۳۹ . 

حمد بن الحسن النقاش : ۳۵۹ . 

محمد بن الحسن بن البنا : ۲ . 
محمد بن الحسن بن فرقد 
رر الشيباني » : ۳۹۶ . 

محمد بن الحسين اله ا 
رر أبو يعلى » : ۲۷د . 

محمد بن الحسين الزری : ١٣د‏ . 

محمد بن الحسين بن الحسن : ۳۰ . 


محمد بن الحسين بن بندار : 75د . 


و یر 


محمد بن سوقة الغنوي : 759 . 
محمد بن الشجاع الثلجي : ٩۷‏ » ۱۸۷ . 


محمد بن الطيب (أبو بكر 
الباقلاني » : An‏ 

محمد بن الب اس بن الفضل 
البزاز : ۲۹۹ . 

محمد بن العباس بن الولید : ۲۶۱ . 
محمد بن عبد الحكم بن أعين : لاه . 
محمد بن عبد العزيز التيمي : ٦‏ . 
محمد بن عبد العزيز بن الرزبان 
رر البغوي 2 : 10١‏ . 

محمد بن عبد الله الخزاعى : ۲۳ . 
محمد بن عبد الله بن إبراهيم : 50 . 
محمد بن عبد الله ون خیرویه : ۳۲۷ . 
مت ین ع 8 
بل رق ا اه یم کر ۰ 

محمد بن عبد الملك الدقيقى : ۲۲ . 
محمد بن عبد الوهاب الحبائي : ٠۲١‏ . 
محمد بن علي بن الحسين رر أبو حعفر 
الباقر » : ۲۸۵ . 

رو ابن الحنفية » : 559 . 


- ۳۹۰- 


محمد بن عمرو بن البختري : ۲۲ . 

محمد بن عيسى رر برغوث ) : ۱۲۱ . 
محمد بن غالب بن حرب الضي : ۲۷۸ . 
محمد بن فتوح رر الحميدي ) : ۳۷د . 
محمد بن كثير العبدي : ۳۷۰ . 

محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس : ۳۷۵ . 
نوو نسي لبس يعن E‏ 
الروزبهان : ۳۷۷ . 

محمد بن محمد بن محمد العطار : ۲۸۲ . 
محمد بن مسلم الزهري : ٠١/8‏ . 

عبر نح يطاو | 
او ابو ۳۹۶ : 

مهوت اليب ار غا ۱۱۳۱۳ ج 
محمد بن مسیب ابن اسحاق : ۱۷۰ ۳ 
محمد بن مصفی احمصي : ۱٩‏ . 

حمد بن مهاجر بن دینار : ۲۷۸ . 

محمد بن المهاحر بن أبي اام 
محمد بن ناصر البغدادي : اه . 

محمد بن نوح الفارسي : ۳۹۳ . 

يدن وت اناا و خط اه 
زر آبو الحذيل » : ۷۱ . 


محمد بن هشام الروزي : ۲۸۰ . 








محمد بن وهب القری : ۲۸۰ . 

محمد بن أبي يعلى : ۳۷د 

ی وس ای O‏ 
محمد بن يونس القرشي : ۳۷۳ . 

مخارق بن أبي المحارق : ۲۷۸ . 

المحتار بن فلفل الحزومي : ۲۷۸ . 
مرحوم بن عبدالعزیز العطار : ۲۹۱ . 
مروان بن معاوية بن الحارث الفزاري : 
TY‏ 

مسروق أبن الأحدع بن مالك : ۳۳۲ . 
السیب بن رافع الاسدي : ۱۱ ۰ 
السیب بن واضح السلمي : ۳ . 

معاد :بر عاذ العتبری: :۰ ۱۱۲۲ : 

معاوية بن صالح الحضرمي : ۳۸۹ . 
معاوية بن قرة المزني : 5١‏ . 

معبد بن خالد الجهن : ۱۲۰ . 

معروف بن فیروز الكرحي : 8۲ . 

نعي ين راشت الا زد دک 

معمر بن المثنى التيمي رر آبو عبيدة » : 
°٦‏ . 

الت ذر بن مالك العيسدي 


رر ابو نضرة » : ۱۰ . 


کے 


سس ه«ه 


المنذر بن محمد بن المنذر : 559 . 
المنذر بن يعلى التوري : 59” . 
منصور بن سلمة الخزاعي : ٥‏ . 
موسى الكاظم بسن حعقفر 
الصادق : ۲۰۰ . 
موسی بن داود الضبي : ٩‏ . 
میمون بن مهران ابحزري : ۳۷۸ . 

۵ ) 
نافع رر مول ابن عمر » : ۲۵ . 
النضر بن إسماعيل بن حازم : ۳۹۹ . 
النضر بن سلمة و شاذان ع : 1 . 
نعمان بن قراد : ۲۸۳ . 
نعيم بن طریف : 5 . 
نوج بسن بزیسد بسن حعونة 
« این آبي مزیم » : ٩۱‏ . 

( هھ 
هارون بن إسماعيل الخزاز : ۳۸۰ . 
هارون بن عبد الرحمن العكبري 
(ر أبو موسی » : ۱۷۷ . 
هارون بن محمد رر الرشيد » : ۱۳۲۰ . 
هارون بن موسی التغللبى 


۱ ۱۰۲ :  شفعالا‎ « 


هبة الله بن محمد الکاتب : ۳۷د .. 
هدبة بن خالد الأسود القیسی : ۲۹۳ . 
هشام بن الحكم رر الرافضي ¢ :۷1 . 
هشام بن عبد الملك الباهلى : ۲۱۷ . 
هشام بن عروة بن الزبير : ۲۲ . 
هشام بن عمار بن نصير : ۲٤١‏ . 
هشام بن محمد الكلبي : ۱۳۰ . 
هشيم بن أبي خازم السلمي : . 
هلال بن العلاء بن عمر : ۲۸۶ . 
هلال بن محمد الحفار : ۲۰ . 
هلال بن یساف الأشجعى : ۳۹۷ 
رر أم سلمة » : ۳۰۷ . 
620 
وكيع بن الراح : ۱ . 
الوليد بن الفضل العنزي : ۳۹۳ . 
ري ) 
یی بن الحسن بن البنا : ۲۳د . 
یی بن ز کریا اممداني : ۳۳۲۰ . 
یی بن زياد رر الفراء » : ۱۰۷ . 
ین یت و لظا مإ ا 


یی يبن عبد الباق الأذلن ا 





يحيى بن عبيد الله التيمي : ۳۹۱ . يعقوب بن إبراهيم بن سعد : 4۰۵ . 


يحجيى بن محمد بن سهل يعقوب بن أبي معاوية سفيان : ۲۹۰ . 
العكبري : ۱۷۷ . پرسف ین أسباط الشیبانی 3 ۳۶ + 

يحيى بن معين البغدادي : ١١5‏ . يوسف بن عمر بن مسرور 
يزيد بن أبان الرقاشي : ٠۷١‏ . وو القوا : ۳۸۸ : 

یا ین ار وه عات يونس بن سیف القلاعی 24 

يزيد بن مارون بن زادان : ۶ . یونس بن عبید بن دینار : ۸۱ . 

يزيد بن هرمز الدني : ۱۷۲ . یونس بن محمد يمن مسلم: ۲۷۱ . 


يعقوب بسن إبراهيم الکو 


STKE O 0 واو رسف‎ 


جع سوس سه فده 32 


دا 


1 
1 
3 


7 


وه 


ی 





زج و 





الت 








الفرقة الصفحة 
الأشعرية ومني ۱۵۱ لحا و ات مدي ۳۱۰۵۰۱۰۱۱۱ 
أهل التناسخ ۳۳۹ 

الا باضية ۱۳۹ 

اة ۱۱ 

الجهمية و ۱۳۰ ۰۳۰۸۰۱۸۵ Yoo‏ 

الحلولية 15 

الخوارج ل 5 ۰۲ Too‏ 575 

الرافضة Yo‏ ا ا ل ا الت ۲۵۵۵ ۲۵:۵ 
الزنادقة 1٥‏ 

السالمية ۳ 

السمنية 0۱ 

Yoo ۵ ۲ 1I1 cC القدرية ل۳‎ 

Yoo اللفظية‎ 

١10 5 ابحرس‎ 

Fee المرجحئة‎ 


المشبهة YoV © YY‏ 
المعتزلة ا cEA‏ ار ا ا لا ل اس ا 7 رن 7 ال 37 فرك 


2 اللا لاا تالا للم تل‎ CYT <Y Eo 


لالع الا cTos‏ لالالاء 5خ8” 5552 


الملاحدة ۳۳۹۸ 
التصاری ۱۹۹ 
عا م E EEO‏ 


مع 
حم 
fn‏ 








وج 


وی 





EOS 


+ و يه هيع سمه به ند 


04 








فهرس الصادر والراجع 


۱- (الابانة عن أصول الديانة) لأبي الحسن علي بن إسماعيل 
الأشعري. تقديم: حماد محمد الأنصاري. 
طبع: الجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية- الطبعة الخامسة- ۰٩‏ ۱هب. 

۲- (الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة) لأبي 
عبدالله عبيد الله بن محمد بن بطة العبكري الحنبلي. تحقيق: رضا بن 
نعسان معطي» وا مد قبي اله ار اس زر تیانع اله ادم 
طبع: دار الراية- الرياض- الطبعة الثانية- ۱6 ۱ه. 

۲- (إثبات صفة العلو) لموفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد بن 
قدامة القدسي. تحقيق: هد عطية علي الغامدي. ۱ 
طبع: مؤسسة علوم القرآن- بيروت» مكتبة العلوم واحکم -المدينة 
المنورة- الطبعة الأولى-09٠1١ه.‏ 

؛- (أثر أهل الكتاب في الفتن والحروب الأهلية في القرن الأول 
امفجري) د/ جميل عبدا له الصري . 
طبع : مكتبة الدار - المدينة النبوية - الطبعة الأولى- 154١١‏ ١اهمل.‏ 

ه- (أحساديث خسارة من موضوعات اجورف‌اني وابن اخوزي) 
لشسمس الدین س عبد ال مد بسن آمسد الذدمبي . 
حقیق: عبد الرحمن بن عبد الحبار الفريواثي . 
طبع: مكتبة الدار بالدينة النبوية- الطبعة الأولى- 4۰ اه. 

>- (الاخجلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة) 
لمعيه اسن وب ارم کے 


ی هو ندم ةد اتود ر 


-445- 


لبا ری 
طبع: دار الراية - الرياض- الطبعة الأولى- ۱۲ ۱هت . 

۷- (الاختيار الأولى في شرح حديث اختصام الملا الأعلى) 
لأبي الفرج زین الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجحب الحنبلي. 
قري بر متا یو زر 
طبع: مکتبة دار البیان - دمشق- مکتبة الوید الطائف- ۰۰ ۱هس. 

۸- (ارواء الغلیل في تخريج أحاديث منار السبیل) محمد ناصر الدین 
الألباني. باشراف: محمد زهير الشاویش. 
طبع: الکتب الاسلامي - بیروت- الطبعة الثانية- ۰۰ ۱ه . 

4- (الأسامي والكنى) لابي أحمد الحاكم الکبیر محمد بن محمد بن أحمد 
بن اسحاق » تحقيق: يوسف بن محمد الدخیل. 
طبع: مكتبة الغرباء الأثرية- الدينة النبوية- الطبعة الأولى- ۱ ۱ه. 

٠-(الأسرار‏ المرفوعة في الأخبار الموضوعة) لعلي بن محمد بن 
سلطان الملا القاري. تحقيق: محمد بن لطفي الصباغ. 
طبع: المكتب الإسلامي- بيروت- الطبعة الثانية- ۰ ۱ه . 

١‏ (الأسماء والصفات) لأبي بكر أحمد بن الحسن البيهقي. 
تحقيق: عبدا له محمد الاشدي. 
طبع: مکتبة السوادي - جدة- الطبعة الأولى- 117١اه‏ . 

۲- (الاشارة إلى وفیات الأعيان) لشمس الدين أبي عبدا لله محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبي. تحقيق: إبراهيم صال. 
طبع: دار اببن الأثیر - بیروت- الطبعة الأول ۱۱ ۱ه. 

بات اش اط ا غ توس و یا تن ورسف ار اسر 
طبع: دار ابن الجوزي- الطبعة الثانية- ۱۱۱ه . 

6 - (الاصابة في تمييز الصحابة) لابن حجر العسقلاني . 


ات 


لار 


طبع: دار العلوم الحديفة- الطبعة الأولى- ۳۲۸١ه. ٠.‏ ۲ 

ه ۱- (آضواء البيان في ایضاح القرآن بالقرآن) محمد الأمين بن محمد 
العتار الجكن الشنقيطي . 
طبع: عالم الکتب - بیروت . 

7 - (الاعتصام) لأبي اسحاق ابراهیسم بن موسى الش‌اطي . 
تحقیق: سلیم بن عيد الملالي. 
طبع: دار ابن عفان- الخبر- الطبعة الأولى- ۱۲ ۱ه . 

۷- (الاعتقاد على مذهب السلف أهل السنة والجماعة) اي کنو 
أحمد بن الحسين البيهقي. 
طبع: دار الكتب العلمية - بيروت- توزيع دار الباز -مكة المكرمة- 
الطبعة الأولى - ۰ ۱هت. 

۸ - (الأعلام) لخير الدين الزركلي. 

۱ طبع: دار العلم للملايين- بيروت- الطبعة الثامنة- ۰٩‏ ۱ه . 

۹ (اقتضاء الصراط المستقيم لخالفة أصحاب الجحيم) لیخ 
الاسلام أحمد بن عبدالحليم ابو یی ود رتاو الل 
طبع: الطبعة الأولى- 015٠1١اهد.‏ 

٠-لاقتضاء‏ العللم الف لیب لبفدادي . 
تحقيق: محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: المكتب الإسلامي- بيروت- الطبعة الخامسة- ٤١٤‏ ١ه.‏ 

۱- (الإإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الاجماء 
والكنى والأنساب) لعلي بن هبة الله بن ماكولا. 
طبع: دار الکتب العلمية- بيروت- الطبعة الأو لى-١1١141١اها.‏ 


۳ 


لہا ری 

۲ - (إنباه الرواة على أنباه النحاة) للوزير جمال الدين أبي الحسن 
علي بن يوسف القفطي. تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. 
طبع دار الفكر العربي- القاهرة» ومؤسسة الكتب الثقافية - بيروت- 
الطبعة الأولى- ۰1 ١ه.‏ 

۳- (الأنساب) لأبي سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور التميمي 
السمعاني. تعلیق: عبدا لله عمر البارودي. 
طبع: دار الجنان- بیروت- الطبعة الأولى- ۱۰۸ه . 

٤‏ (الإنصاف فیما يجب اعتفاده ولایجوز احهل به) للقاضي آبي 
بكر ابن الطيب الباقلاني البصري. تحقيق: عماد الدين أحمد حیدر. 
طبع: عالم الكتب- بيروت- الطبعة الأولى-/401 ١ه‏ . 

- (أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك) أدص محمد عبدالش مال 
الدين بن يوسف بن هشام الأنصاري. ومعه كتاب: (علدّة السالك 
إلى تحقيق أوضح المسالك) محمد 2 الدين عبدالحميد. 
طبع: دار اليل -بيروت- الطبعة الخامسة- ۱۳۹۹ه . 

5ك ف لآب بکر فياه جين حمد من ابن شيبة العبسي . 
تحقيق: محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: دار الأرقم للنشر والتوزیع - الکویت- طباعة دار النسور- 
الطبعة الثانية- ۰5 ١ه‏ . ۱ 

۷- (البداية والنهاية) للحافظ آبي الفداء إسماعيل ابن كثقير الدمشقي. 
تحقيق: أحمد آبو ملحم» علي بحيب عطوىء فواد السید» مهدي ناصر 
الدين» علي عبدالساتر. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الرابعة- eT‏ 
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لغبارتق 





۸- (البدع والنهي عنها) للإمام محمد بن وضاح القرطبي. 
حف خسن هد دهمان.: 
طبع: دار الصفا - القاهرة- الطبعة الأول-۱۱ ۱ه. 

٩‏ - (البرهان في معرفة أهل الإيمان) لعباس بن منصور بن الفضل 
السكسكي . تحقيق: سام علي العموس . 
طبع: مكتبة المنار- الأردن -الطبعة الأولى- ۰ ۱هت. 

۰- (بغية المرتاد) لشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم ابن تيمية. 
عرو اعون اللو ین 
طبع: مكتبة العلوم واحکم- الطبعة الوی-۱۰۸ه. . 

۱- (بيان تلبيس الجهمية في تأسیس بدعهم الكلامية) لشيخ الاسلام 
أحمد ابن عبدالحليم ابن تيمية. تصحیح: محمد بن عبدالرهن بن 
قاسم. 

۲- (البيان والتبين) لأبي عثمان عمرو بن بحر اللحاحظ. 
طبع: دار الفكر للجميع- دار إحياء التراث العربي- 9548١ه.‏ 

- (تأويل مختلف الحديث) للإمام أبي محمد عبد الله بن مسلم ين 
قتيبة. تحقيق: محمد نحيي الدين الأصفر. 
طبع: الکتسب الاسلامي - بیروت دار الإشراق للطبع -بيروت- 
الطبعة الثانية- ۰٩‏ ۱ه. 

4 - (تأويل مشكل القرآن) لعبدالله بن مسلم بن قتيبة. 
طبع: مكتبة دار التراث- القاهرة- الطبعة الثانية- ۱۳۹۳ه. 

۵- (تاريخ إربل المسمى: نباهة البلد الخامل بن ورده من الأمائل) 
ان ابن السید اس الصفار. 


بت وم 6 سس 


من منشورات وزارة الثقافة والاعلام بالجمهورية العراقية» دار الرشيد 

۳۲- (تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير الأعلام) للإمام خمس الدين 
محمدبن هد الذهبي .تحقيق: د/ عمر عبد السلام تدمري . 
طبع: دار الكتاب العربي-بيروت-الطبعة الثانية- 7١5١ه.‏ 

۷- (تاريخ الخلفاء)لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأوی-۱4۰۸ه. 

۳۸- (التاريخ الكبير) لأبي عبدا لله محمد بن ! سماعيل البخاري. 
طبع: ذاو ال کت العلمية- بيروت . 

4 (تاريخ بغداد) للحافظ آبي بكر آهد بن علي الخطيب البغدادي. 
طبع: دار الكتب العلمية - بيروت- الطبعة الأولى- 5.5 اه . 

٠‏ - (التبصير في معالم الدين) للإمام أبي جعفر محمد بن جرير الطبري. 
تحقیق : علي بن عبد العزیز الشبل . ۱ 
طبع: دار العاصمة - الریاض - الطبعة الأولى - ۵۱۱ . 

۱- (تحفة الأحوذي شرح جامع الزمذي) لأبي علي محمد عبد 
الرحمن المبار كفوري. 
طبع: مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 

۲ - (التدمرية) لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية. 
تحقيق: محمد عودة السعوي. 
طبع: شركة العبیکان -الرياض-الطبعة الأولى- ۰5 اه . 

- (تذكرة الحفاظ) لأبي عبد الله تمس الدين الذهبي . 
فی الشيخ عبدالرحمن المعلمي. 
طبع: دار الکتب العلمية- بیروت. 


۳ 1 - 





لنبارتق 





؛ ؛ - (التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة) لأبي عبدا لله محمد این 
أحمد الأنصاري القرطبي. تحقيق:د/السيد ابلميلي. 
طبع: دار ابن زیدون- بيروت» مكتبة مدبولي- القاهرة- الطبعة 
الأولى- ۶۰ ۱ه. . 

۰ - (الترغيب والتزهیب) لزكي الدین عبد العظیم بن عبد القوي 
الشذري.محقیق: مصطفی عمارة. 
طبع: دار إحياء التراث العربي- بیروت- الطبعة الالشة- ۱۳۸۸ه. 

٤٦‏ - (تعجیل المنفعة بزواند رجال الأئمة الأربعة) لأحمد بن علي بن 
حجر العسقلاني. ای يله اکن صاخ شعبان. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأولى-1417 اه . 

۷ - (تعظيم قدر الصلاة) للإمام محمد بن نصر المروزي . 
تحقيق: عبدالرهن بن عبدالجبار الفريوائي. 
طبع: مكتبة الدار بالدينة النبوية- الطبعة الأولى- ۰ ۱ه . 

۸- (تفسیر البغوي» رمعالم التسنزيل») للإمام حي السنة آبي محمد 
تیان ی اللسوئ: یی سل عا نالسر وان عد 
ضميرية» وسلیمان مسلم الحرش. 
طبع: دار طيبة للنشر والتوزیع-الریاض- الطبعة الأولى- 4۰٩‏ ١ه.‏ 

٩‏ - (تفسیر القاسمي رحاسن التأويل») محمد جمال الدین القاسمي. 
نحقيق وتعليق: محمد فؤاد عبد الباقي. 
طبع: دار الفكر - بيروت- الطبعة الثانية- ۱۳۹۸ه. 

۰- (تفسير القرآن العظيم) للإمام الحافظ عماد الدين أبو الفداء 
إسماعيل ابن كثير القرشي الدمشقي. 


طبع: دار المعرفة - بيروت- ۰0 ۱ه. 


لاه و 


لبالا )”ب بياحس 


۱- (تقريب التهذيب) للحافظ أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني» 
محقیق: محمد عوامة. 
طبع: دار الرشید- حلب- الطبعة الرابعة-۲ ۱ ۱ه. 

۲- (التمهید فا نی الوطاً من الع‌اني والأسانيد) للامام أبي عمر 
يوسف بن عبدا لله بن محمد بن عبدالبر النمري الأندلسي. 
تحقيق: مصطفى بن أحمد العلويء محمد عبدالكبير البكري. 
طبع: مطبعة فضالة- المحمدية- الغرب. المكتبة التجارية (الباز) - مكة 
المكرمة- الطبعة الثانیة-۰۲) ۱ه. 

۳- (التنبيه والرد على أهواء والبدع) دفي ان مد پم امعد 
الملطي. تحقيق: صالح الدخیل.رسالة ماحستير بقسم العقيدة بالجامعة 
الإإسلامية- بالمدينة النبوية. 

٤‏ ۰- (التنبيهات السنية على العقيدة الواسطية) لعبدالعزیز بن ناصر 
الرشيد. 
طبع: دار الرشید- الریاض- الطبعة الثائیة- ۶۱۱ ۱ه . 

ده- (ننزیسه الشريعة الرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة) 
لابي الحسن على بن محمد بن عراق الكناني. 
طبع: دار الكتب العلمية -بيروت- الطبعة الانیة-۰۱ اه . 

7- (التدكيل با في تأنيب الكوثري من الأباطيل) لعبدالر من يحيى 
المعلمي العتمي اليماني. تحقيق: محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: مكتبة المعارف- الرياض- الطبعة الثانية- ۱۰اه . 

۷- (تهذيب التهذيب) للحافظ هد بن علي بن حجر العسقلاني. 
طبع: دار الكتاب الإسلامي - القاهرة. 


۵۳ وت 
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۸- (تهذیب الکمال في أسماء الرجال) للحافظ جمال الدين أبي 
احجاج يوسف الزي. تحقيق: بشار عواد معروف. 
طبع: مؤسسة الرسالة -بیروت- الطبعة السادسة- 6۱5 ۱هت. 

8- (توضيح المشتبه؛ في ضبط أسماءالرواة وأنسابهم وألقابهم 
وكناههم) لابن ناصر الامو قن ال ودين علص الله من معد 
القيسي الدمشقي. تحقيق: محمد نعيم العرقسوسي. 
طبع: مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الثانية- ٤١٤‏ ١ه‏ . 

-٠‏ (تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد) لسلیمان بن 
عبدا لله بن عبدالوهاب. 
طبع: الکتب الإسلامي-بيروت» دمشق-الطبعة السادست-۰۵ 6 اهس. 

۱-- (جامع الأصول في أحاديث الرسول) محمد بن الأثير احزريه» 
تحقيق: عبدالقادر الأرناؤوط. 
طبع: دار الفكر- بيروت- الطبعة الثانية- ۰۳ ۱هس. 

۲- (جامع البيان في تفسير القرآن) لأبي جعفر محمد بن حرير 
الطبري. 
طبع: دار الحديث - القاهرة- ۰۷ ١ه.‏ 

۳- (جامع الرسائل والمسائل) لشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم بن 
تيمية. تحقيق: محمد رشاد سام. 
طبع: دار للدني- حدة- الطبعة الأولى- 4۰5 اهب . 

4- (جامع بیان العلم وفضله) للامام أبي عمر يوسف ابن عبدالبر» 
تحقيق: أبي الأشبال الزهيري. 
طبع: دار ابن الجوزي -الدمام- الطبعة الأویی-4 ۱ ۱اه . 


و۵ و 


لا ری 

- (الجامع لأحكام القرآن) لأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري 
القرطبي. 
طبع: دار الفکر. 

5 (الجرح و التعدیل) للامام عبد الرهن ابن أبي حاتم محمد ين 
إدريسالرازي . 
طبع: دائرة المعارف العثمانية-حيدر آباد-المند-الطبعة الأولى- 
الالااه. 

۷- (جرء في الأصول. أصول الدیین. مسألة القرآن) لأبي الوفاء 
علي بن العقیل البغدادي . تحقيسق؛ د/ سلیمان بن عبد الله العمیر. 
طبع : مکتبة دار السلام-الرياض-الطبعة الأویل-۱۳ ۰۱. 

۸ (اخواب الصحیح لمن بدل دين السیح) لشیخ الاسلام هد بسن 
عبدالحليم بن تيمية. تحقيق: داعلي بن حسن بن ناصر وآخرین. 
طبع: دار العاصمة- الرياض- الطبعة الأولى- 4 ۱ ۱ه . 

4- (حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح) لابن قيم الجوزية. 
تحقيق: يوسف علي بديوي. 
طبع: دار ابن کثیر- بيروت- الطبعة الثالفة- ۱۳ ١ه‏ . 

۷۰- (الحجة في بیان المحجة وشرح عقيدة أهل السنق) للامام قوام 
السنة إجماعيل بن محمد بن الفضل التميمي الأصبهاني. تحقيق: دحمد 
بن ربيع هادي عمير المدخلي» دمحمد بن محمود أبو رحيم. 
طبع: دار الراية - الرياض- الطبعة الأولى-١41١ه.‏ 

۱- (حلية الأولياء) لأبي نعيم أحمد بن عبدا لله الأصفهاني. 
طبع: دار الکتب العلمیة- بیروت . 

۲- (خلق آفعال العباد) للامام محمد بن إسماعيل البخاري. 


همه کت 





طبع: مكتبة التراث الإسلامي- القاهرة. 

7- (الدر المنشور في التفسیر بالمأثور) لجلال اا عبد الرهمن 
و 
طبع: مطبعة الأنوار المحمدية. 

۷- (درء تعارض العقل واللقل) لشیخ الاسلام آهد بن عبدالحليم ابن 
تيمية. تحقيق: محمد رشاد سام 
طبع: جامعة الامام محمد بن سعود-الرياض-الطبعة الاأْول-۱۳۹۹ه-. 

۷۰- (ذ کر مذاهب الفرق الثنتين وسبعين المخالفة للسنة والمبتدعين) 
للش سيخ عبسدا لله بدن سعد الييسافعي. 
قد :د ریاف سیم ان الدويش:» 
طبع: دار البخاري -المدينة النبوية-الطبعة الأولى-١٠١154١ه.‏ 

5/ا- (ذم الكلام) م اتال عد الله بن محمد اطروي. 
ور دهیح دغیسم. 
طبع: دار الفکر اللبناني- بیروت- الطبعة الأولى-4 4۱ ١ه.‏ 

۷- (ذيل تاريخ بغداد) لمحب الدين محمد بن محمود ابن النجار 
البغدادي. تصحيح قيصر فرح . 
طبع: دار الکتب العلمیة- بیروت- الطبعة الأولى-5 ۰ ١ه.‏ 

- ررژية الله تعالى وتحقيق الکلام فيها) لأحمد بن ناصر بن محمد 
آل مد. 
طبع: جامعة أم القرى- الطبعة الأولى- ١541١هم.‏ 

48 (الرؤية) للامام أبي الحسن علي بن عمر الدارقطيي. 
تحقيق: إبراهيم محمد العلي» وأحمد فخري الرفاعي. 
طبع: مكتبة المنار - الأردن- الطبعة الأولى- ۱۱ ۱هت. 


أن کت 


تفا ری 

۰- (رجال صحیح مسلم) لايي بكر أحمد بن علي بن منجویه 
حقیق: عبدا لله الليشي. 
طبع: دار العرفة- بیروت- الطبعة الأولی-4۰۷ اه. 

١‏ (رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر الريسي العنيد). 
تحقيق: محمد حامد الفقي. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأولى- ۱۳۸هت. 

۲- (الرد على الجهمية والزنادقة فيما شكوا فيه من متشابه القرآن 
وتأولوه على غير تأويله) للإمام أحمد بن محمد بن حنبل. 
تحقيق: إسماعيل الأنصاري. 
طبع: رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفقاء والدعوة والإرشاد- 
المملكة العربية السعودية . 

۳- (الرد على الجهمية) للامام ۳ سعيد عثمان بن سعيد الدارمي. 
تخریج: محمد ناصر الدین الألبانی» تحقيق: زهبر الشاویش. 
طبع: الکتب الاسلامي-بیروت-دمشق- الطبعة الرابعة -۱۰۲ه . 

4 الرد على الجهمية) للامام أبي عبد الله محمد بن اسحاق بن 
مندة. تحقيق: د/علي بن محمد ناصر الفقيهي. 
طبع: مكتبة الغرباء - المدينة النبوية- الطبعة الثالفة- 4 ۱ ۱ه. 

- (رسائل الجساحظ) لأبي عثمان عمرو بن بحر الجحاحظ . 
تحقيق: عبدالسلام هارون. 
طبع: مكتبة الخابجي-القاهرة 

7- (رسائل العدل والتوحيد) للقاضي عبدالجبارء والقاسم الرسيء 
و الشريف المرتضىء و الإمام يحيى بن الحسين. تحقيق: محمد عمارة. 
طبع: دار الشروق - القاهرة- الطبعة الثانية- م/.151١ها.‏ 


لل/اه وت 








۷- (رسائل في العقيدة) للشيخ محمد صالح العثيمين. 
طبع: مكتبة العارف- الرياض- الطبعة الثانية- 6 ۱۰ه. 

۸- (رسالة إلى أهل التغسر بساب الأبواب) لأبي الحسن الاشعري» 
عقیق: عبدا له شاکر محمد ابلنيدي. 
طبع: م ركز البحث العلمي وإحياء التراث الإإسلامي بالجامعة 
الإسلامية بالمدينة التبویة-۱۱۳هب . 

- (رسالة السجزي إلى أهل زبيد في الرد على من أنكر الحرف 
والصوت) للإمام أبي نصر عبيدا لله بن سعيد بن حاتم السجزي» 
تحقيق: محمد باکریم باعبدا له 
طبع: م ركز البحت العلمي واحیاء التراث الاسلامي بالجامعة 
الاسلامية بالدينة النبوية- الطبعة الأولى- ۱۳ ١ه.‏ 

۰- «الرسالة الغنية في السکوت ولزوم البسوت) للحافظ الحسن بن 
آهد بن عبدا ۲ بن البنا البغداذي. تحقيق: عبدا لله یوسف اجحدیسع. 
طبع: دار العاصمة- الریاض- الطبعة الأولى- 4۰۹ ١ه‏ . 

۱- (الرسالة في اعتقاد أهل السنة وأصحاب الحديث والأئمة) لابي 
عتمسان إسمساعيل بسن عبدالرهسن لصابوني. 
تحقيق: بدر تن قدا بل اد 
طبع: مكتبة الغرباء- الدينة المنورة- الطبعة الثانیة-۱۱6هب . 

۲- (الروح) للامام مس الدين آبي عبدا لله محمد بن آبي بكر ابن 
القيم الدمشقي. تحقيق: يوسف علي بديوي. 
طبع: دار ابن كثير -دمشق- بيروت- الطبعة الأولى- 4١54‏ ۱ه. 


ممه کت 


نپا رضن 

۳- (رياض الجدة بتخريج أصول السنة) لأبي عبد الله محمد بسن 
عبدا لله الٌندلسي, الشسهیر (باین اي رن 
تحقيق: عبدا له محمد البخاري. 
طبع: مكتبة الغرباء- الدينة المنورة- الطبعة الأْول-۱۱ه. 

- (زاد المسير في علم التفسير) لأبي الفرج عبدال رمن ابن 
الجوزي. تحقيق: محمد بن عبدالرحمنء والسعيد زغلول. 
طبع: دار الفكر-بيروت- الطبعة الاوی-۰۷ ۱هت. 

65 (زاد العاد ف هدي خير الباد) و تن لحم الجوزية. 
حقیق: شعیب الأرناژوط عبدالقادر الأرن‌اووط. 
طبع: موسسة الرسالة- بیروت- الطبعة الثامنت- 4۰۵ ۱ه. 

7 - (زيادة الإيمان ونقصانه وحکم الاستخداء فيه) دنا الوراق م 
عبد احسن العباد. 
طبع: مکتبة دار القلم والکتاب- الرياض- اه ۱ ه. 

۷- «سلسلة الأحاديث الصحيحة) محمد ناصر الدین الالباني. 
طبع: الکتب الاسلامي- بیروت- الطبعة الرابعة- ۱۰۵ه . 

- «سلسلة الأحاديث الضعيفة والوضوعة وآثرها السيء في الأمّة) 
محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: المكتب الإسلامي - بيروت- الطبعة الخامسة-٥ ٤٠٠‏ ١ه.‏ 

8 (السنة ومكانتها في التشريع الإسلامي) د/ مصطفى السباعي. 
طبع: المكتب الإسلامي- بيروت- الطبعة الرابعة- 15.065 ١ه.‏ 

۰ (السنة) لأبي بكر أحمد بن حمد ES‏ الخلال. 
رالد السادس والسابع) مخطوط. 


سا6 ۵ وت 








١-(السنة)‏ لأبي کا ق 
تحقيق: د/عطية الزهراني. 
طبع: دار الرّاية - الرياض- الطبعة الأولى -۱۰ ۱هت.وابجلد السادس 
والسابع مخطوط. 

۲ - (السنة) للامام آبي عبدالرهن عبدالله بن أحمد بن حتبل. 
تحقیق: محمد سعيد سا القحطاني. 
طبع: رمادي للنشر- الدمام- المؤتمن للتوزيع- الریاض- الطبعة 
الثانية- 4 ۱ ۱ه. 

۳ - (السنة) للحافظ أبي بكر او این عساصم الشيباني. 
غنوه ید ناض آلدین اي 
طبع: الکتب الاسلامي- بيروت- الطبعة الأولل- 6۰۰ ۱هت. 

۰ ۱- (سنن أبي داود) للامام الحافظ أبي داود سليمان بسن الاشعث 
السجستاني الأزدي» ومصه كتاب (معسا السنن) للخطابي. 
تعلیق: عزت عبید الدعاس . 
طبع: دار الحديث- بیروت- الطبعة الأولی-۱۳۸۸هت. 

۰ - (سنن ابن ماجة) للحافظ أبي عبدا لله محمد بن يزيد القرويئئ. 
تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقي. 
طبع: دار إحياء الكتب العربية» دار الريان للتراث . 

- (سنن الترمذي) لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمدي. 
طبع: مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده عصر- الطبعة 
الثانیة-۱۳۹۸ه. 


سا 








۷ (ستن الدارمسي) للإمام أبي محمد عبدا لله ين عبدالر حمسن ين 
الفضل بن بهرام الدارمي. تحقيق: د/ مصطفى ديب البغا. 
طبع: دار القلم - دمشق- الطبعة الأولى- ۱۲ ١1ه.‏ 

۸- (مستنن الكبرى) لأبي عبدالرهن أحمد بن شعيب النسائي. 
تحقيق: عبدالغفار البنداري. 


طبع: دار الکتب العلمیة- بیروت- الطبعة الثانية- 2۱۱ هت 

٩‏ (ستن النسائي» «امجتبسى») للحافظ أبي عبدالرهن بن شعیب 
لنساني» ومعه (زهر الرسی على الحتبى) للحافظ حلال الدیسن 
السيوطي. 
طبسع: مكتبةو مطبعة مصطفى السابي اطلسبي عصر- الطبعة الأولى- 
۳ ص. 

۰- (مسیر أعلام الثیلاء) للامام نس الدینن حمد بسن امد 
الذهبي. تحقيق: شعیب الأرناژوط وحسین الأسد. 
طبع: موسسة الرسالة -بیروت- الطبعة التاسعة- 4۱۳ او 

۱ (شذرات الذهب في آخبار من ذهب) لشهاب الدین ابن العساد 
اخنبلي. تحقيق: عبدالقادر الأرناؤوط. 
طبع: دار ابن کثیر- دمشق- الطبعة الثانية- 6 ۰ ه. 

۲- (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة) للامام أ بي القاسم 
هة ا لله بن الحسسين بسن منصور للالکائي 
قن د| هد سعد هدان. 
طبع: دار طيبة - الریاض- الطبعة الثانية- ۱۱اه . 

۱۳ 00 السسنة) للإمام الحسين بسن مسعود البغري. 
تحقيق: شعیب الأرناژوط ومحمد زهير الشاویش. 
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ثنبا ری 


طبع: الکتب الاسلامي - بیروت دمشق- الطبعة الثانية- ۱۰۳ه. 
6 - (شرح العقيدة الطحاوية) للعلامة ابن أبي العز الحنفي. 
عق ود شتا یو 
فر كر كه وار الیسان - سس توزییع كتين الوید - الطافف- 
الطبعة الأو لى- 14٠.0‏ ١ه‏ . 
6-(شرح العقيدة الطحاوية) للعلامة او اک العز الحنفي. 
تحقيق: جماعة من العلماء تخريج: محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: الکسب الاسلامي -بيروت» دمشق- الطبعة الخامسة- 
۹ ه. 
5 (شسرح العقيدة الواسطية) للشيخ محمد بن صال العثيمين. 
تحقيق: سعد فواز الصميل. 
طبع: دار ابن الجوزي- الدمام- الطبعة الثانية- ۱6 ۱ه. 
۷-(شرح العقياة الواسسطية) محمد خليل هراس. 
تحقيق: علوي بن عبدالقادر السقاف. 
طبع: دار ال هجرة للنشر والتوزيع - الرياض- الطبعة الثانية- 
6 ۱ ۱صهب. 
۸- (شرح العقيدة الواسطية)» د/ صاخ بن فوزان الفوزان. 
طبع: الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة 
والارشاد- الطبعة الخامسة-١١141١ه.‏ 
۹ - (شرح القصيدة النونية لابن القيم) محمد خليل هراس. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأولى- 405 ١ه.‏ 
- (شرح حدیث التزول) لشيخ الإسلام امد بن عبدالخليم ابسن 
تا عت موا ریت اليس 


6۲ 


ہار 
طبع: دار العاصمة -الرياض- الطبعة الأولى- ۱4 ۱ه . 

۱ (شرح صحیح مسلم) حي الدين يحيى بن شرف النووي. 
طبع: الطبعة المصرية- ومکتبتها. ۱ 

۲- (شرح کتاب التوحید من صحیح البخاري) للشیخ عبدالله بسن 
محمد الغنیمان. 
طبع: مکتبة الدار- الدينة النبویة- الطبعة الأولى- ۰5 ۱ه. 

۲۳ (شرح مذاهب آهل السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك 
بالسنن) لابي حفص عمر بن أحمد بن عثمان بسن شاهين. 
تحقيق: عادل نحمد. 
طبع: مؤسسة قرطبة» دار الشکاة للبحث العلمي- الطبعة الأولى- 
6 هس . 

6 - (الشرح والابانة على أصول السنة والديانة؛ ومجانبة الخالفین 
ومبايسة أهل الأهواء المارقين) للامام عبی دا له حمد بسن بط 
العكبري. حقیق:. رضا بن نعسان معطي. 
طبع: مكتبة الفيصلية - مكة المكرمة- ۰ ۱ه. 

۰ (شرف أصحاب اخدیسث) للخطيب آبي بكر آهد بن علي 
البغدادي. تحقيق د/ محمد سعید خطيب آوغلي. 
طبع: كلية الإلميات - جامعة أنقرة» مكتبة طبرية . 

۲ - (الشريعة) للامام أبي بكر محمد الحسين الآحري. 
تحقيق: محمد حامد الفقي. 
طبع: دار السلام - الرياض- الطبعة الأولى - ۱۳ ۱هت. 

۲۷ - (شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل) 
لشمس الدين محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية. 


1ع 





لار 





طبع: مكتبة دار الزاث- القاهره. 
۸- (صحيح ابن حبان بنتزتيب ابن بلبان) e‏ علا e‏ 
بن بلبان القارسي. 
طبع: مؤسسة الرسالة-بیروت- الطبعة الثانية» ۱ ۱ه. . 
۹ - (صحیح الأدب الفرد للإمام البخاري). محمد ناصر الدين 
شتا نی: 
طبع: دار الصدّيق- احبیل- الطبعة الأولى- 1 ۱ص.. 
لبخاري الجعفي. تحقيق وترقیم: د/مصطفی دیب البغا. 
طبع: دار ابن كثير -دمشق» بيروت» اليمامة- دمشق» روت 
الطبعة الثالغة- ۰۷ ۱هب . 
۱ - (صحيح الجامع الصغير وزيادته) :اضر اند بسن الألبباني. 
طبع الکتب الاسلامي - بیروت- الطبعة الثانية 6۰12 اه . 
۲- (صحیح سنن آبي داود) محمد ناصر الدین الألباني. 
طبع: مكتب التريية العربي لدول الخليج- الطبعة الأولى- 48 إه. 
۳ - (صحیح سنن ابن ماجه) محمد ناصر الدین الألباني. 
طبع: مکتب التربية العربي لدول الخليج- الطبعة الأول-۱4۰۸ه. 
۶6- (صحیسح سنن الترمذي) لمحمد ناصر الدین الألباني. 
طبع: مکتب التربية العربي لدول الخايج- الطبعة الأولى- 1۰۸ ١ه.‏ 
۰ - (صحيح سنن النسائي) خرن تاصر الدين اااي 
۱۳۰- (صحیح مسلم) للإمام آبي ا سین مسلم بن الحجّاج القشيري 
الليسابوري. تحقيق وترقیم: محمد فواد عبدالباقي . 
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طبع: دار الخلفاء للكتاب الإسلامي- الطبعة الأوی-4۰۵ ١ه.‏ 

۸ - (الصفات) للإمام أبي الحسن علي بن عمر الدارقطی» 
تحقيق: علي محمد ناصر الفقيهي. الطبعة الأولى- 14٠07‏ ١ه.‏ 

۹ (الصلاة وحکم نان كما لسن الدین اسي عبد الله حمد بن 
أبي بكر ابن قيم الجوزية. تحقیق: تیسیر زعتیر. 

۰ - (صواعق الرسلة على الجهمية والمعطلة) لشمس الدين ابن قيم 
بالوزيد. تحقیق: د/علی الدخیل اك 
طبع: دار العاصمة- الریاض- الطبعة الأولى- 4۰۸ ١ه.‏ 

۱ ۱- (الصواعق المنزلة على الطائفة اطهمية والعطلة) لشمس الدین 
ا قيم الجوزية. بيو مد عطية الغامدي» ود/ علی ناصر فقيهي. 
طبع: الجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية. . 

۲ - (الضعفاء الكبسير) لأبي جعفر محمد بن عمرو العقيلي. 
تحقيق: عبدالعطی أمين قلعجی. 
طبع: دار الکتب العلمية- بيروت- الطبعة الأولى-> ۰ هه . 

۳ - (الضعف اء والمتروكين) لابي الفرج عبدالرهن بن الجوزي. 
حقیق: عبدا لله القاضی. 
طبع: دار الکتب العلیمة-بیروت- الطبعة الأول-1 ۱۰اه . 

٤‏ ۱- (ضعیف الجامع الصغير وزيادته) محمد ناصر الدین الألباني. 
طبع: الکتب الاسلامی - بیروتدمشق -الطبعة الثالفة- ۱۶۱۰ه. 


0 





لغار 





۰ ۱ - (ضعیف سنن ابي داود) محمد ناصر الدین الالباني. 
طبع: المكتب الإسلامي-بيروت » دمشق » عمّان-الطبعة الأولى- 
۲ هت. ۱ 

5 ۱- (ضعيف سنن ابن ماجة) محمد ناصر الدين الألباني. 
طبع: الكتب الإإسلامى-بيروت 2 دمشق-الطبعة الأولى-۸ ۰ اه. 
طبع: المكتب الإسلامى-بيروت » دمشق -الطبعة الأولى-١١١٤١ه.‏ 

۸ - (ضعیسف سنن النسائي) حوب تحاضو الوا اسان 
علق عليه: زهیر الشاویش. 
طبع: الکتسب الاسلامي-ب یروت دمشقء عمّان- الطبعة الأولى- 
هت 

۹ ۱- (ضیاء السالك إلى أوضح السالك) محمد عبدالعزیز النجار. 
طبع : ورئة المولف -"مصسر >" ٤٠١‏ هت و 

۰ - (طبقات الحنابلة) للقاضی أبيى الحسين محمد بن آبي یعلی. 
طبع: دار المعرفة للش = بپروت. 

۱ - (طبقات الشافعية الكبرى) لتاج الدين عبد الوهاب بن علي 
السبكى. تحقيق: عبد الفتاح الحلو؛ محمود الطناجي. 
طبع: دار إحياء الكتب العربية - القاهرة. 

۲ - (طبقات الفقهاء الشافعية) للامام تقي الدين أبي عمرو عثمان 
بن عبد الرهن الشهرزوري المعروف (بابن الصلاح). تهذديب 
وترتیب: الإمام محيي الدين أبي زكريا يحيى بن شرف النووي» 
تنقيح: أبي الحجساج يوسف بن عبد الرحمن الزيء 


و6 - 





لپا رک 





طبع: دار البشائر الإسلامية -بيروت- الطبعة الأولى- ۱۳ ١ه‏ , 
۳ - (طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليها) لأبي محمد بن 
حيان أبي الشيخ الأنصاري. تحقيق: عبدالغفور البلوشي. 
طبع: مؤسسة الرسالة -بيروت- الطبعة الأولى- 4۰۷ ١ه.‏ 
۰ (عبد الله بن سبأء وأثره في أحداث الفتنة في صدر الإسلام) 
لسليمان بن حمد العودة. 
طبع: دار طيبة- الرياض- الطبعة الثانية. 
هه - (العبر في خبر من غبر) للحافظ الذهبي» تحقيق: محمد السعيد 
زغلول. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت . 
- (عقائد القلاث والسبعن فرقة) لأبي م محمد الیمسی. 
تحقيق یت داه ان الغامدي. 
طبع: مكتبة العلوم والحكم-المدينة المنورة-الطبعة الأولى-5 4١‏ اه. 
۷ - (عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمن) للشيخ 
حمود بن عبد الله بن مود التويجري. 
طبع: دار اللواء - الریاض- الطبعة الأولى- 501 ۱هت. 
۸ - (العقيدة الطحاوية)تعليق:الشيخ عبد العزيز بن عبدا لله بن باز. 
طبع: مكتبة الصديق للنشر والتوزيع - الطا 
١۹‏ (العلل المتناهية في الأحاديث الواهية) لأبي الفرج عبدال رمن 
ابن المجوزي. تقديم وضبط: خليل الميس. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأول- ۰۳ اه . 
د(العلل الواردة في الأحاديث النبوية) للامام آبي الحسن علي بن 
عمر الدارقطی» تحقيق: محفوظ الرمن زح 4 السلفي. 


6۷ 


سم 


طبع: دار طيبة - الریاض- الطبعة الاولی-۰۰ ١ه‏ . 
ES ED E‏ 
بن إبراهيم الوزير. تحقيق: شعيب الأرناؤوط. 
طبع: مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الثانیة ۱۲ ١ه.‏ 
۲ - (العین في طبقات اعا ن لشنسمس الد خسنا بسن احا 
الذجی. تحقيق: محمد زینهم محمد عرب. 
طبع: مكتبة الضیاء -حدة- الطبعة الأولى- ۰۷ ۱ه. 
۳ - (غريب اطدیسث)لابی محمد عبدالله بن مسلم بن قتيية 
الدينوري. 
طبع: دار الكتب العلمية -بيروت-الطبعة الأول-۰۸ ۱ه. 
4 (الغيلانيات) لأبي بكر محمد بن عبد الله بن إبراهيم الشافعي » 
تحقيق د/فاروق عبدالعليم بن مرسي . 
۰۵- طبع: مكتبة أضواء السلف- الرياض-الطبعة الأولى- 37 اها 
5- (الفتاوى الكبرى) لشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم بن تيمية. 
طبع: دار المعرفة- بيروت . 
۷ - (فتسح الباري بشرح صحيح البخاري) للإمام الحافظ أحمد بن 
علي بن حجر العسقلاني. 
طبع: دار المعرفة - بيروت . 
۱۸- (فسح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير) 
محمد بن علي بن محمد الشوکاني. 
طبع: مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده عصر- الطبعة 


الثانية- ۱۳۸۳ه-. 


-45- 


۹ - (الفتوى الحموية الكبرى) لشيخ الاسلام أحمد بن عبداملیم بن 
تيمية. تحقيق: قصي حب الدين الخطيب. 
طبع: المطبعة السلفية ومكتبتها- الطبعة الرابعة- ١14.0١ها.‏ 

- (فردوس الأخبار) للحافظ شيرويه شهردار بن شيرويه الديلمي. 
حقیسق: فواز مد الزمرل» غ العتصم نج لله البغدادي . 
طبع: دار الکتاب العربي -بیروت- الطبعة الأولى- ۱۰۷هب. 

(الفسرق بين الفرق) لعبد القاهر بن طاهر البغدادي.تحقيق: محمد 
نحي الدین عبد الحميد: 
طبع: دار العرفة- بيروت. 

۲- (فرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام وموقف الإسلام منها) دا 
غالب: بسن عقن العواخی: 
طبع: مکتبة لينة- الطبعة الأولى- ۱4 ۱ه . 

۷۲- (الفصل في الملل والأهواء والنحل) لأبي محمد علي بن هد 
ابن حزم الظاهري. تحقيق: محمد إبراهيم نصر وعبدالرهن عميرة. 
طبع: دار الخيل- بيروت- ۱۰هب . 

4 (فضائل الصحابة لامسام مد بن حتبل. 
تحقيق: وصي اللا عمد عبان : 
طبع: مؤسسة الرسالة- بيروت- الطبعة الأولى- ۰۳ ۱ه. 

- (فضل التهليل وثوابه الجزيل) لأبي علي الحسن بن أحمد بن 
عبدا لله بن البنا البغدادي. تحقيق: عبدا لله يوسف الجديع. 
طبع: دار العاصمة- الرياض- الطبعة الأولى- 154.09١اها.‏ 

۲ - (فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية) قسم التاريخ 
وملحقاته -الجزء الشاني. لخالد ريان. 


-459- 


ثنبا ری 








طبع: مجمع اللغة العربية- بدمشق۱۳۹۳ه. 

۷۷ - (الفهرست) لأبي الفرج محمد بن آبي يعقوب ابن النديم» 
تحقيق: رضا المازندراني. 
طبع: دار المسيرة- الطبعة الثالثة- ۰۸ ١ه.‏ 

۷۸ (الفوائد اجموعة في الأحاديث الموضوعة) محمد بن علي 
الشوكاني. إشراف: زهير شاويش. 
طبع: المكتب الإسلامي- الطبعة الثالقة- ۰۷ ۱ه. 


۷۹ - (القاموس امیسط) محد الدين محمد بن يعقوب الفيروزبادي. 


طبع: دار ابحیل» بيروت . 
۰ - (القضاء والقدر في ضوء الکتساب والسنق)داعبد الرهمن 
احمود. 


طبع: دار النشر الدولی- الریاض- الطبعة الأولى-4 6۱ ١ه.‏ 

۱ - (الکاشف في معرفة من له رواية في الکسب الستة) للامام شس 
الدین محمد بن أحمد الذهبي» (ومعه: حاشية للامام: برهان الدین آبي 
الوفاء إبراهيم بن محمد سبط ابن العجمي الحلبي). 
علي د هة و اة عة كر اط 
طبع: دار القبلة للثقافة الإسلامية - موسسة علوم القرآن- حدة - 
الطبعة الأولى- 1411١اها.‏ 

5- (الكامل في التساريخ)لأبي الحسن عزالدين علي بن محمد بن 


a 
38 


الأثير. 
طبع ونشر: دار الکتاب العربی - بیروت - الطبعة الا هش نهر 
۳ - (الكامل في ضعفاء الرجال) لأبي آهد له بت یوق 


٠‏ ابگرجحاني. 


€. 


لغبارتن 


طبع: دار الفکر-بیروت- الطبعة الأولى- 1408 اهد. ٠‏ ۱ 
5- (كتاب الأربعين في دلائل التوحيد) لأبي إسماعيل عبد الله بن 
محمد ال هروي. تحقيق: د/ علي بن ناصر فقيهي. 
الطبعة الأولى- ۰ ١همل.‏ 
۰ - (كتاب الإيمان) لشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم ابن تيمية. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت- الطبعة الأولى- 14.7 1ه . 
7 (كتاب البخلاء) لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ. 
تحقيق: أحمد العوامري بكء وعلي الجارم بك. 
طبع: دار الكتب العلمية - بیروت-۱۱۱ه . 
۷ - (كتاب البعث والنشور)لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي. 
تحقيق: محمد زغلول. 
طبع: مؤسسة الكتب الثقافية-بيروت- الطبعة الأولى-۰۸٠‏ ١ه.‏ 
۸ - (كتاب الثقات) لامام محمد بن حيان البسسي. 


3 
ت 


عقو د/ محمد ابن عبد العید ان 
طبع: داثرة العارف العثمانية- حیدر آباد-الهند- الطبعة الأواى- 
۲ ۱ اسان 

۹ - (کتساب الحوادث والبدع) لأبي بكر محمد بن الولید 
الطرطوشي. ضبطه وعلق علیه: علي بن حسن بن عبدالحميد الحلبي. 
طبع: دار ابن الجوزي- الدمام- الطبعة الأولى- 4۱ ۱ه. . 

۰- (کتساب الحيوان) لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ . 
ق فوزي عطوي .طبع:دار صعب -بيروت-الطبعة الثانية- 
۷ھ . 


E 


امعو ماكو ويه ادام ده كباس ع بايد کا 
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۱ لكتاب العظمة) لأبي محمد عبدالله بن حيان أبي الشيخ 
الأصبهاني. تحقیق: رضاء الله بن محمد البا ركفوري. ۱ 
طبع: دار العاصمة- الریاض-الطبعة الأوی-۰۸ ١ه‏ . 

۲ - (كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون) لملا كاتب اخلبي 
المعروف ب(حاجي خليفة). 
طبع: دار الفكر- المكتبة الفيصلية- مكة المكرمة . 

۳ - (الكليات معجم في الصطلحات والفروق اللغوية) لأبي البقاء 
آیوب بن موسی الكفوي. تحقيق: عدنان درويشء ومحمد الصري. 
طبع: موسسة الرسالة- بیروت- الطبعة الأولى- ۱۲ ۱هت. 

6 - (اللاليء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة)لجلال الدين 
السيوطي. 
طبع: دار العرفة- بیروت- ۱۰۳هب. 

۵ - (لسان العرب) محمد بن مکرم ابن منظور الأنصاري. تعليق: 
طبع: دار إحياء التراث العربي- بيروت- الطبعة الأوی-1۰۸ ۱ه. 

-١5‏ (لسان الميزان) للحافظ أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني. 
طبع: دار الكتاب الإسلامي- القاهرة . 

۷ - (لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية) 
القن کنیع ند بن أج د الس فاريي. 
تعلیق: الشیخ عبدالر هن أبابطين» والشیخ سلیمان بن سحمان. 
طبع: الکتب الاسلامي -بيروت -مكتبة آسامة- الریاض- الطبعة 


الثانية -۵ ۰ ۱هب. 


هد 


تفبا رت 

۸ ا(المؤتلف والختلف) للامام آبي الحسن علي بن عمر الدارقطي. 
فى 3 مودق معدا بن عبدالقادر. 
طبع: دار الغرب الإسلامي - بيروت- الطبعة الأولى-5٠‏ 5 ۱هت. 

8- إمجلة الجامعة السلفية بافند) . 
امجلد الشالث- العدد الرابع- ذو القعدة ۱۳۹۲ه. 

٠٠‏ إنجلة معهد المخطوطات العر بي ة)المحلد (۰)۳۱ االلجزء 
(الأول).عام ۰۷ ۱هب. . 
إصدار: النظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم- الکویست. 

۱ - (تجمع الزواند ومنبع الفوائد) لنور الدين علي بن أبي بكر 
اميئمي. حقیق: عبدا لله اوه تشز 
طبع: دار الفکر-بیروت-؟ ۱ ۱هس. 

۲- (جموع فتاوی شيخ الاسلام أمد ابن تيمية) مع: الشیخ 
عبدالرهن بن قاسم . 

۳ - (جموعة الرسائل الکبری) لشیخ الاسلام أحمد بن عبدالحليم بن 
طبع: دار إحياء التراث. العربي- ببروت . 

> - (مجموعة الرسائل المنيرية) . 
طبع: إدارة الطباعة المنيرية- مکتبة طیبة- الریاض-۱۳هب . 

۰ رمختصر الصواعق الرسلة على الجهمية والعطلة) لشمس الدين 
ابن قيم الحوزية. احتصره الشيخ: محمد الموصلي. 
طبع: مكتبة التنبي- القاهرة. 

۰۲ ر(مختتصر العلو للعلي الغفار) للحافظ أبي عبدا لله محمد بن أحمد 
بن عثمان الذهبي» اختصار وتحقيق: محمد ناصر الدين الألباني. 


EV — 








طبع: المكتب الإسلامي -بیروت» دمشق- الطبعة الثانية-١١4‏ ١اهب.‏ 

۷ - (الختصر المحتاج إليه من تاريخ بغداد) لحمد بن سعيد بن 
الدبيشي» (احتصره الإمام الذهبي). 
طبع: دار الکتب العلمیة- بیروت- الطبعة الأولى-٥ ٠٠‏ ۱ه. 

۸ - (ختصر تاريخ دمشق لابن عساکر) للامام محمد بن مکرم ابن 
منظور. تحقيق: روحية النحاس» ریاض عبد الحميد مراد وحمد مطيع 
احافظ. 
طبع: دار الفکر- دمشق- الطبعة الأولى-٤‏ ۰ ۱ه. 

٩‏ - (مسدارج السالکین بين منازل رإياك نعبد وإياك نستعين») 
لشمس الدین ابن قيم الجوزية. تحقيق: محمد حامد الفقي. 
طبع: دار الکتاب العربي- بيروت- ۱۳۹۲هب . 

۰- (السائل والرسائل الروية غن الامام أحمد بن حنبل في العقیدق) 
جمع وحقیق ودراسة: د/عبدالاله بن سلمان بن سا الهدي. 
طبع: دار طيبة- الرياض- الطبعة الاول-۱۱۲ه . 

١‏ (الستدرك على الصحيحين) لامام آبي عبدا له محمد بن 
عبدا لله الحاكم النيسابوري. تحقيق: مصطفی عبدالقادر عطا. 
طبع: دار الکتب العلمية - بیروت- الطبعة الاو ل-1۱۱ ۱هب. 

۲- (الستفاد من ذیل تاريخ بغداد) لأهد بن آيبك بن الدمياطي. 
تحقيق: قيصر آبو فرح . 

۲۳- (مسند آبي يعلى الوصلي) لأبي يعلى أحمد بن علي بن انى 
طبع: دار الثقافة العربية - دمشق- الطبعة الأولى -۱۱۲هب. 


ENE 


لنبارين 
6 - (مسند الإمام أحمد بن حنبل) وبهامشه: (منتخب كنز العمال 
في سنن الأقوال والأفعال). لعلي بن حسام الدين المتقي. 
طبع: دار الفكر العربي. 
۰ (المسند) للامام أحمد بن حنبل. تحقيق أحمد محمد شاكر. 
طبع: دار المعارف - مصر- ۳۷۷١ه.‏ 
5- (مشكاة المصابيح)» محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي. 
عقت محمد ناصر الدین الالساني.: 
طبع: الکتب الاسلامي- بیروت دمشق- الطبعة الثالشة- ۰۰ ۱ه. 
07 (المصنف) لعبد ال رزاق بن همم الصنعماني. 
تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي. 
طبع: الکتب الإسلامي- بيروت- الطبعة الثانية-15.7١ه.‏ 
۸ - (الطالب العالية بزواند السانید الثمانية) للحافظ أحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني. تحقیق: حبیب الرهن الأعظمي. 
طبع: دار العرفة- بیروت- ۱4۱ه . 
- (معارج القبول بشرح سلم الوصول) للشیخ حافظ بن أحمد 
حكمي. تحقيق: عمر آبو عمر. 
طبع: دار ابن القیم- الدمام- الطبعة الثالشة- 4 ۱ ۱ه. 
۰- (العتمد في آصول الدین) للقاضي آبي يعلى محمد بن الحسين 
ارا 
١-(معجم‏ الأدباء) أو (إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب) لأبي 
عبدا لله ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي البغدادي. 
طبع: دار الكتب العلمية- بيروت - الطبعة الأولى-١1١14١اه.‏ 


نم ۱۷ »سل 





لغبارتن 





۲- (معجم البلدان) لأبي عبد الله ياقوت بن عبدالله الحيوي 
الرومي البغدادي. تحقيق: فريد عبدالعزيز الجندي. 
طبع: دار الکتب العلمية -بيروت- الطبعة الأولى-١٠١4اها.‏ 

۳ - (العجم الکبیر) للحافظ آبي القاسم سلیمان بن أحمد الطبراني. 
تحقيق: مدي عبداجید السلفي. 
طبع: مطبعة الزهراء احديثة - الوصل- الطبعة الثانية . 

۲ - (معجم المؤلفين) لعمر رضا كحالة. 
طبع: مؤسسة الرسالة- بیروت- الطبعة الأوی- ۱ ۱ه . 

۰- (العجم الفهرس لألفاظ الحديث النبوي) . جموعة من 
نشر: ا.ی » ونسنك» مکتب بريل- لندن- ۱۹۳۰ . 

۰- (معجم مقاییس اللغة) لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا. 
تحقيق: عبد السلام محمد هارون. 
طبع: دار ابحیل- بيروت- الطبعة الأوی-۱۱ ١ه‏ . 

۷- (معرفة التقسات)» لأبي الحسن عبد الله بن صال العجلي. 
تحقيق: عبدالعليم عبدالعظيم البستوي. 
طبع: مكتبة الدار- المدينة النبوية- الطبعة الأولى- ۰۵ ۱اه . 

(معرفة القسراء الكبار على الطبقات والأعصار) للذحهبي. 
تحقيق: بشارعواد معروف» وشعيب الأرناؤوط» وصالح مهدي عباس. 
طبع: مؤسسة الرسالة - بيروت- الطبعة الأولى- 4۰6 ۱هت. 

6 (معرفة علوم الحديث) لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم 
النيسابوري . 
طبع: دار إحياء علوم الدين-بيروت-الطبعة الأولى-7 4۰ ١ه.‏ 


جع 


لغبا رت 

۰- (مفصاح الجنة في الاحتجاج بالسنة) للحافظ حلال الدين 
السيوطي . 
طبع: طبعة الجامعة الاسلامیة-الدينة البویة-۰۸ ١ه.‏ 

۱- (مقالات الإسلاميين واختلاف الصلین) للإمام آبي الحسن علي 
بن إسماعيل الاشعري. تحقيق: محمد نحيي الدين عبداگمید. 
طبع: مكتبة النهضة المصرية -القاهرة- الطبعة الثانیة-۱۳۹۸ه . 

۲ - (القصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أجمد) لبرهان الدين 
ابراهیم بن مفلح. تحقيق: د/ عبدالر من بن سليمان العثيمين. 
طبع: مكتبة الرشد- الرياض- الطبعة الأولى-5417 ١ه.‏ 

۲ (المقسع في شرح مختصر الخرقي) للإمام أبي علي الحسن ابن 
أحمد بن عبد الله بن البنا. تحقيق: عبدالعزيز سليمان إبراهيم البعيمسي. 
طبع: مكتبة الرشد- الرياض-الطبعة الأولىل-5 4۱ اه . 

4< (اللل والتصل) لأبي الفتسح محمد بن عبد الكريم 
طبع: دار المعرفة -بيروت- 6۰ ۱هب. 

۰۵- (مناقب الامام هد بن حنبل) للحافظ أبي الفرج عبد الرحمن 
بن محمدبن علي بن الجوزي: تحقيق: د/عبدا لله بن عبداحسن الركي. 
طبع: مكتبة هجر - مصر- الطبعة الثانية- ٤۰۹‏ ١ه.‏ 

5- (النتظم في تاريخ الأمم والملوك) لأبي الفرج عبدالرهن بن 
الجوزي. تحقيق: محمد عبدالقادر عطا. 
طبع: دار الكتب العلمية- الطبعة الأولى-1417١اهم.‏ 
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لغبارتن 


۷- (منهاج السنة النبوية في نقسض كلام الشيعة القدرية) لیخ 
الا سللام أحمد بن عبدالحليم بن تيمية. تحقيق: د/ محمد رشاد سام. 
طبع: جامعة الامام محمد بن سعود-الرياض-الطبعة الأولى-5 5٠‏ ۱ه. 

۸- (الوضوعات) لأبي الفرج عبدالرهمن بن الجوزي. 
تحقيق: عبد الرهن محمد عثمان. 
طبع: مكتبة ابن تيمية- القاهرة- الطبعة الثانية- 4۰۷ ١ه.‏ 

8- (موقف ابن تيمية من الأشاعرة) لعبدالرهن بن صال اللحمود. 
طبع: مكتبة الرشد- الرياض- الطبعة الأولى- 5415 ۱هت. 

۰- (ميزان الاعتدال في نقد الرجال) لأبي عبد الله مس الدين 
الذهبي. تحقيق: علي البجاوي. 
طبع: دار المعرفة- بيروت . 

۱ (النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة) لجمال الدين يوسف 
بن تغري بردي الأتابكي. 
طبع: وزراة الثقافة والإرشاد القومي- مصر. 

5- إ(نرهة الألباب في الألقاب) لأ“مد بن علي ابن حجر 
العسقلاني. تحقيق: عبد العزيز بن محمد بن صالح السديري. 
طبع: مكتبة الرشد -الرياض- الطبعة الأولى-05٠15١ه.‏ 

۳ - (النزول) للامام أبي الحمسن علي بن عمر الدارقطی» 
تحقيق: علي محمد ناصر الفقيهي. الطبعة الأولى- ۰۳ ۱هت. 

6 ۲- (نقص تأسيس الجهمية) لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن 
عبد السلام ابن تيمية (خطوط). 

۰ ۲- (نقض المنطق) لشيخ الإسلام أحمد بن عبدالحليم بن تيمية. 
تصحيح: محمد حامد الفقي. 
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ار 


طبع: مكتبة السنة المحمدية- القاهرة- ۱۳۷۰ه. 
5 (النهاية في غريب الحديث والأثر) مجد الدين بن عد بن 
الأثير» تحقيق: طاهر الزاوي» ومحمود الطناحي. 
طبع: دار الفکر- بيروت. 
۷ - (نیسل الأوطار) محمد بن علي بن محمد الشوكاني. 
تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد ومصطفی محمد امواري. 
طبع: مكتبة المعارف - الرياض. 
(السوافي بالوفیسات) لصلاح الديين خليل بسن أبيك الصفدي. 
باعتناء: كوي عبت 
طبع: جمعية المستشرقين الألمانية. اصدار: اسطفان فليدو غرنوت 
روثرء يطلب من دار النشر: فرانز شتاينر بفسبادن- ۱6۰۱ه . 
٩‏ - (الوضع في الحديث) د/عمر بن حسن بن عتمان فلاته. 
طبع:مكتبة الغزالي-دمشق-مؤسسة مناهل العرفان-بیروت-4۰۱ ۱هس. 
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الوضوع الصفحة 

Eel ا ا رن ی‎ E SA RS 
او له : قسم الدراسسة‎ 

الباب الأول : دراسة المؤلف ب و لو ا دسي ذا 
الفصل الأول : حياته الشخصية ae‏ او م اخ ب A‏ 
البحث الاأول: اسه و کنیته ونسبه ا E‏ ا 
المببحث الثاني: مولده ونشأته TENE‏ 
البحث الثالث: آسرته Ee Ê e a AR‏ 
الميبحث الرابع: وفاته یک وم ل OE‏ 
الفصل الثاني : حياته العلمية ی 0 0 
المبحث الأول: طلبه للعلم واشتغاله به ESS‏ الو 
البحث الثاني: مشايخه ل aA‏ ا مب و ۵ 
المبحث الثالث: تلاميذه PY LED OS‏ 
البیحث الرابع: مصنفاته Aa‏ رق اا eae‏ تا ع كت 
البحت الخامس: ثناء العلماء عليه رک ی و هو هر مق پم سم رو هامید 3/404 
البخث السادس: المطاعن الي وحهت إليه اسار E‏ ی كت 
الباب الثاني: دراسة الكتاب E AE‏ 0 
الفصل الأول: التعريف بالكتاب LSS ES‏ ۱ 
البحث الأول: اسم الكتاب وموضوعه E Saa‏ 
المبحث الثاني: توثيق نسبة الكتاب إلى الصنف es‏ ا 


الوضوع لب 
البحث الثالث: منهج المصنف لي كتابه E‏ 
البحت الرابع: المآحذ على الكتاب ET‏ کب 1 
لمبحث الخامس: موارده O A e DS a‏ 
البحث السادس: قيمة الكتاب العلمية s‏ و ل ا" ۲۲ 
الفصل الثاني: وصف المخطوطة ات عم و إن اا 
أولاً: النسخة الخطيّة ومكان وجودها o‏ ا E‏ 
ثانياً: عدد اللوحات والصفحات والأسطر ونوع بط .۰ ۷۹ 
ثالثاً: اللاحظات على الحطر طة ا ۱۳۵ 
رابعا: نماذج من المحطوطة e AS‏ 11 
تاتا ال ص اليحعسق 
مقدمة المؤلف ROSSINI ESD ec a‏ ۱۳۰ 
باب : وصف السنة و کیفیتها a‏ ال ا ا ام ا ۱ 
باب : التحذير من البدع ا E SEAS‏ 
باب : التحذير من أهل البدع E eee‏ 
باب : صفة البدع SEMA Î‏ ۲۰ 
باب : النهي عن الحدال والخصومات ا م ا e E‏ 
باب : التحذير من الكلام والأهواء والمراء E lalan‏ 
باب : ماقال العلماء في الكلام وأهله وحذروا منه ومنهم 
وأمروا باحانبة لمن خالفهم و الم لخي اس ب ا 
باب : المحانبة لحم والمقاربة مامد ELS‏ لم ا ا ONE SEE‏ 
باب : ماوضعته الزنادقة والملحدة على أهل السنة وأصحاب الحديث . 58 
فا وقال ان و رااان من برش 
اور عين كرمة و ی ۱۱ 
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الصفحة 
: قال ابن قتيبة : ( ومن جهل أهل الكلام أنهم 
يفسرون القرآن .عذاهبهم ...) a Seas ES‏ 
: قال ابن قتيبة: (وأما أصحاب الحديث فإنهم التمسوا الحق ...) ۸۸ 
+ قال آین يقار ور طن ا راتخي د یبن جرج ۱۰۹ 
: قال ابن قتيبة: روقد لقبوهم بالحشوية...) چم انه فا ی E‏ 
: ومن غلاتهم وغواتهم جهم بن صفوان PTE‏ اا 
: قال أبو علي : وهذه الأبواب قد اشتمل عليها ألفاظ 
من كلام الإمام هد CESSES Sa‏ 
الاعان بالقدر خيره وشره ی هر ور ۱۳۲۰ 
: قال ابن قتیبة: روقد اعترضت العترلة على هذا الحديث ...) . . ۱۶۱ 
: وهذه مقالة أبي عبد الله هد بن حنبل » وان الفطرة : 
لإقرار بالعهد الذي أحذه عليهم في أصلاب آبائهم ی فا 
: قال ابن قتيبة: (وقالت المعتزلة: ما رويتم في أنّ الله مسح 
ظهر آدم ‏ وأخرج منه ذريته ...) ES‏ ما کف ره ۱۳۰۱۱ 
: حديث آخر ف القدر (احة حتج آدم وموسی) ماح VY Seas‏ 
: قال ابن قتيبة: (قالت المعتزلة: هذا يدل على أن موسى 
كار قدریا ..,) ا اا و ا LES‏ ا 
: الإبمان بأن القرآن كلام الله غير خلوق E essa‏ 
: قالت المعتزلة : هو مخلوق اس ا یچ NS‏ 
: وكلامه ليس بحال في المحلوقين اخ ته تمده و ی بر E‏ 
: وكلامه لايشبه كلام الخلوقین E Ae E‏ 
: والكتابة هي المكتوب E MS at‏ 
: وكلام الله منزل على الحقيقة على قلب الي 2 ea‏ ۱۳۱۳ 


الوضوع ا 
فصل : و کلام الله تعالى مسموع عند قراءة القاری ا A‏ 
فصل : والحروف والأصوات تسمع بحیث هي و E‏ 
فصل : قال تعال: 9 بل هو آیات بینات في صدور الذین 
آوتوا العلم 4 008 i E O‏ 
فصل : قال ابن قتيبة: ر قالت العترلة: رویستم : رقلب 
القرآن يس » ) مور معو« متتسو اموا لضفه اليو ا SEY‏ 
فصل : قال ابن قتيبة: (وقالت المعتزلة: في قول البي يك : « لو جعل 
القرآن في إهاب ثم ألقي في النار ما احترق ») EV ee‏ 
باب : الإبمان بأن المؤمنين يرون الله تعالى يوم القيامة E aS‏ 
فصل : قال ابن قتيبة: ( قالت المعتزلة : كيف يصح ما رويتموه » 
والله تعالى يقول : 2 لا تد رکه الأبصار ...) ) EO e‏ 
فصل : قال ابن قتيبة: (فإن قالوا كيف ذلك النظر والمنظور إليه؟...) ۰۰ ۲٤۹‏ 
فصل : ونبينا رأى ربه ليلة الإسراء بعينيه ا لا O‏ 
باب : الإعان بالميزان معدم و الماح قب با LON E CSAS‏ 
باب : الاعان بأن الله يكلم العباد يوم القيامة E ee‏ 
باب : الإيمان بالحوض وشرب الومنین منه دون الكافرين 0 
باب : الاعان بعذاب القبر وسؤال منكر ونكير و ۰ 10 
فصل : وضغطة القبر فقد صحت الرواية بها FNS AAS NL TERES‏ 
باب : الاعان بشفاعة البي ي لقوم يخرحون من النار ۳ YAY‏ 
فصل : وشفاعة نبينا في أهل الكبائر من أمته E‏ ۳۱۱ 
فصل : والأموات على أربعة أضرب ل اام و ا اي ۱۳۱۳۱۶۰ 
باب : الاعان بأن السیح الدحال حارج 1۳ مس LE‏ 
باب : الاعان يزيد وينقص وشرائطه ا تومي اسه ماو OYE a‏ 


بت 
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الوضوع ۱ 
فصل : الاعان في اللغة التصدیق سج مر و ی کرو 
فصل : في الفاسق الملى a.‏ ل ی( 
فصل : والاعان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية AES‏ ل م او iE‏ 
فصل : ولايحوز أن يقول: و ام ام یچ 
فصل : ولیس کل مسلم مومت E‏ 
باب : الایعان بالصراط والكرسي وفز ع يوم القيامة اه 
فص : وینصب الکرسي علما علی احساب lS‏ 
باب : الایعان بالصور والحسر وامحاسبة ا تم انط نجه بك EE‏ 
فصل : الإجان بإعادة المكلفين وأولادهم EEE‏ 
فصل : والکلفون یحاسبون یوم القيامة E‏ 
فصل : وکل مكلف معه ملكان OS‏ کر يا 
فصل : والأيدي والأرحل وابللود تنطق وتشهد على أصحابها 
في الآخرة ی[ 
باب : خحلق الجنة والنار ب ا بكر جا ب و و بم ی 
فصل : وقد كفر هد بن حنبل العتزلة والقدرية و 
باب : في ذکر الصحابة رضي الله عنهم أجمعين ( 
: والامام بعد ابي أبو بكر حقا که 
ا ياس وو يي 2200 


: والامام بعد عثمان علی اس ا ا ها راک ما 
: فاما فتاله طلحة والزبیر وعائشة ممع بو وه ی موه و 


: و العشرة البشرین بابتة SE BSS E‏ 1 1 


Ao—‏ 5س 


لغبارتى 


ا موضوع 


فصل : 
فصل : 


ea ES aS Se o . ٠... ... فضائل أهل بدر والحديبية‎ 


ہے پام پصر پصر بر ہام ہر پار پم ہام بار 
3 1 3 3 يج ۳4 ۳۹ Li‏ 

و و 4< )حم 2 2 1 
گیا نے ہا ا لا لیا لرا لا للا له لرا فل 
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